अध्याप १ 


१. यूनानी दर्शन 
मूतान था यवन एक प्रदेशके कारण पड़ा सारे देशका शाम है, जिस 
शरह कि सिन्धुते हिन्दुस्तान और प्रारससे पारस्य (ईदाद)। वस्लुतः इवन 
था बदन उनसे पुरियों (अप्रेन्स श्रादि) का सास था, जो कि शुद्र-एसिया 
(आधुनिक एसियाई शुकी) और युरोपके बीचके समुदमें पदती भीं। इन 
दुरियोंके शागरिक सादिक-दीदड और स्यापारमें दहुत कुशल थे; और 
इसके लिये वे दूर-दूर तकशी सामुद्रिक और स्थलीय यात्रायें करते रहते 
दे। (सापूर्र उठीं-खातरी शलाब्दियोंमें इत थदनी पुरियोकी यह सरवर्ी 
ही थी, गिससे बाहरी दुनियाकों इतका पता छगा और उन्हीके मामपर 
साश देश यबत या यूनात कहा झाने छप। 
भूनात उस बक्‍त स्थापारके लिये ही नहीं, शिल्प गौर कसाके लिएे 
भी दिश्यात था और उछ्के दक्ष कारीगरोंके हापोंकी दती भौजोंरी रहुत 
प्रौध थी) एपइन ध्यापाएी दुसरे देशोंपें छाकर, सिर्फ़ सौदेषा ही परिदर्तत 
गहों करते थे, बल्कि दिवारोंदा भी दान-आदान करते थे, जो कि ईसा- 
पूरंरी हीएरोडूडरी सबियोके बार्श' आदि घ॒ुप््रशोपे अंदित उनके बोट 
बड़ोके लिये दिये दाजोंसे सिद्ध है। रिनतु यह पौछ्तेज़ी बात है, शिस 
समशदौ शत हम शह रहे है, उप समद पिथ, शबुलरी सम्पताएं बहुत 
चुराती और सम्मावतीर समभौ झाती दीं। यशत सौशगरोंते इन पुरानी 
हम्पशाशोते प्राहविद-रिजान, ज्योविद, रेला-पविए, अु$-दणित, इंटप की 
दितलौ ही दाजें हीछी शऔर सोशकर एफ अच्छे दिप्पकी मदि रहे 
« अरे शौ विदसितर विदा। इसी रिवार-सशिनिए्यरा इृगए दर्दिम दा 


॒ | नि 
गुलानी बश्तरी बी पुकावी शाता-नयूतिक आप्रदा॥ (गीछ, 
गला भवकििएत, आव] को प्रा[जाव। 


ह१. तत्वजिशाधु गुनिक दाईविक 
(6७० सै ४ल० ई० (५) 

हुक बात[तरहा (बहाला+! धृत्व लबफ था 46. धुषतर 
खबाता, जिती िश्तही धारी औजे बी है। में मिकै ॥ 7४ 
लावशा। पकतेक6 सही के; बॉत्क उगों, शहक्तिकिषलात । 
अर्वरी आते ृतियार। तर था बबाते बैल है, मंदी ॥१॥! ५६ 
है। बवा पा लिजीत लिये जब प्रव॥औका जज वैय्ो "हा। इध ॥१ 
हल) है, ?े दशवक *4$0९ ॥ बैहातिक |रदी॥ी मे भवगवी 
बतव ल्ती जहा भाहते से। 

फरततिष१क १ की भी हुते इधी) हक भी धहुं॥ भा 
रहने वाते है ६ (३१ह॥] हल ३॥हाव़ कह रैज" 6 हक 
जरा हात हीतो है। हैए। ही! विशीक औहतरी औततेशत 
(बलीरे आप।ततव, विलीत ब।बुरी, हर (सिलीते अआह्शा था ॥। 
मूलिर रतजिर भक्त, (राजव ६६४०५१४ ६० १०) + १/।/ ५ 
* भारी हैं। #चभ #च्य! है। अतविलधतर (६११ ०७४४६ 4+ (+ 
कहता थी, हि धुरीर हिल रदु शाह हुपत] #4 जैत। है, [77 
पतत ऋवन्त आप होती चाह! पतली इकक तागे सतत और "| 
(१ ।क्ा। इसे अर और अतितिबत' शरबत आम, हर, 
]०(: कृत पर३ अत कै। अतॉवितअक (१27-५१४ ० 4४) १” 
भर आबंत! हा 


है. ज+ है हैच बुरे ४६१ (बतीव), ४८+ (बा 
है /छत्त्र भूत हह ऋतु) 
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एक पृथक चालक चेतनशदितकों जरूरत हों। ग्रजते-वादल, 'चलतो- 
नो, लहदराता-समुद्र, हिलता-वृक्ष, कॉपतो-पृश्ती, उनको दिजोंदता नहीं, 
राजीवताकों सावित करतो हैं। इसीलिए भूतोमे परे किसो अन्तर्योनी को 
जानमेका सतारू उन्होंने नहीं उठाया। 

ये थे युनिक दार्शनिक, जिन्होंने पाइ्चात्य दर्शवके विकासमे पहिला 
प्रयास किया। 


$२- बुद्धिवद 


पियायोर (छग्भय ५८२-४९३ ई० पू०)--युनिक दाशनिकोके 
बाद अगछे विकासमे हम विचारकोकों और सूक्ष्म तकं-वितकंकी ओर लगे 
देखते हैं। युनिक दार्शनिक मद्ाभूतोके क्नारे-किनारे आगे बढते हुए मूल- 
तर्वकी खोज कर रहे थे। अब हम पियागोर जैसे दार्श तिकोंको किनारेसे 
छड्ाँग मारकर आगे बढ़ते देखते हैं। पिथायोर भी केवल दार्शनिक न 
घा, बहू अपने समयका श्रेष्ठ गणित॒ज्ञ या। कहते हैं, वह भारत आया>न्‍या 
गहाँके विचारोमे प्रभावित हुआ था और यद्ीसे उसने पुनर्जन्मका सिद्धाल्त 
(और शामद शारीरक ब्रह्मको भी) लिया था। जो भो हो, उपनिपद्के 
ऋषियोकी भांति बह भी ठोस विश्वकों छोड़कर बल्पता-जगत्‌मे उड़ना 
चाहता था, यह उसके दर्शनसे स्पष्ट है। इस प्रद्मरके दर्शवको भारतीय 
परम्परामे विज्ञानवाद बहते हैं। पियागोर मूलतत्त्वको ढूंढवे हुए, स्थूछ 
ध्यक्तिकों छोड आहृतिकी ओर दौड़ता है। उसक्गा बहता था, भद्दाभूत 
मूठतत्व नहीं है, न उनके सूक्ष्म रूप ही। मूलवत्व--परदार्थ--है आशति 
या आवार। वीणाके तारकी लम्बाई और उसके स्वरतवा खास सम्बन्ध है। 


हि शहॉस-रिप्टर्शत [ ऋष्याय 


अंगुलीसे दबाकर जितनी हम्बाई या माहारका हम इस्तेमाल करते 
उसीके अनुसार स्वर निकलता है। वीणाके तारकी हम्बाईके दृष्टान्त' 
पिपायोरके दर्शनमें दहुत ज्यादा उपयोय किया गया है। शरीएडे स्वाप्प 
के बारेमें भी उसका कहना या, “वह आहृति (रम्बाई, चौड़ाई, मोटाईरे 
खास परिमाण) पर निर्भर है।” इस तरह पिधागोर इस निष्कर्षप 
पहुँचा, कि 'मूलतत्त्व आकृति है।! आहृति (रूम्दाई, भौड़ाई, मोटाई 
चूंकि संख्या (गिनती) में प्रकट की जा सकती है, इसीलिए महावाकर 
प्रसिद्ध हुआ, “समी चीजें संस्यायें हैं” गौर इस श्रकार हमारे महाँरे 
बेयाकरणोंके शब्द-बहा! की मांति, पियागोरका 'संख्या-ग्रह्य! प्रसिद हुआ। 
उस समयके यूनानी संख्या-संकेत भी कई विन्दुओंको छाप आकृतिमें रख- 
कर लिखे जाते पे--यही बात हमारे यहाँकी द्राह्मी-लिपिकी संस्याओंपर 
भी जांगू थी, जिसमें कि पाइयों की संख्या बढ़ाकर संख्या-संकेत होता 
भा। इससे मी “संख्या-ब्रह्म' के प्रचारमें पियागोरके अनुयागियोंकों आसानी 
पड़ी। विन्दु, रेखाओंको बनाते हैं; रेखायें, तलको: और तल, ठोस पदार्थ 
की; गोधा विन्दु या संख्या ही सबकी जड़ है। 

युनिक दा्शनिकोंकी विचार-घारा अगली चिन्तन-घाराकों गति देकर 
बिलीन हो गई, कितु पिथयागोरकी विद्यार-धाराने एक दर्शन-सम्प्रदाय 
चलाया, जो कई शताब्दियों तक चलता रहा और आगे चछकर अफलातुँ-- 
अरस्तूँके दर्शनका उज्जीवक हुआ) हु 


१० अद्वेतवाद 


ईटानके धहंशाह कोरोश (५५०-५२९ ई० (्रू०) मे छुद्-एसियाको 
जीतकर जब युनिक परुरियोंपर भी अधिकार कर लिया, तो उस वक्‍त 
कितने ही यूनानी इधर-उघर भाग गये, जितमें पिधागोरके कुछ अनु- 
यायी एलिया (दक्षिण इताली) में जा बसे। पिधागोरकी शिक्षा सिर्फ 
दाशंनिक ही नहीं थी, वल्कि बुद्ध और वर्दमानकी माँति वह एक धामिक 
सम्द्रदायकां संस्थापक था, जिसके अपने मठ और साधक होते थे। कि 


खहवाद ] यूनानी दर्शन छ 


एलियाके विचारक शुद्ध दाशंनिक पहलूपर ज्यादा जोर देते थे। इतका 
दर्शन स्थिरवाद था, अर्थात्‌ परिवर्तन केवल स्थूल-दृष्टिस दोखता है, सूर्दम- 
दृष्टिसे देखनेपर हम स्थिर-तत्त्वों, या तत्त्वोपर ही पहुँचते हैं। 

(१) फ्सेनोफेन्‌ (५७६ (७)-४८० ६० पू०)--एलियाके दारझं- 
निकॉमें कसेनोफेन्‌का देवताओंकि विरुद्ध यह वाक्य वहुत प्रसिद्ध है--“मर्त्य 
(मनुष्य) विश्वास करते हैं कि देवता उसी तरह अस्तित्वमें आये ज॑से कि 
हम, और देवताओंके पास भी इंद्ियाँ, वाणी, काया है, कितु यदि बैलों या 
धोड़ेकि पास हाथ होते, तो बैल, देवताजोंकों बैलकी शकलके बनाते; घोड़े, 
धोड़ेकी तरह बनाते। इथोपिया (अवीसीनिया) वाछले अपने देवताओंकों 
काले और चिपटी नाकवाले बनाते हैं और प्रेसवाले अपने देवताओंको 
रकतकेश, नौलनेत्र बाले।” क्सेनोफेत्‌ ईश्वरकों साकार, मनुष्य जैता 
भाननेके विल्कुल विरुद्ध था, तथा बहुदेववादको भो नही चाहता घा। चह 
मानता या, कि “एक महयन्‌ ईश्वर है, जो काया और चिन्तन दोनोंमें मर्त्यं जैसा 
नहीं है।” वह उपतिष के ऋषियोंकी माँति कहता था--“सब एंकर्में है 
ओर एक ईश्वर है।” इस वावयके प्रयम भाग में एकेश्वरवाद आया है और 
दुसरेमें ब्रह्मअद्त) वह अपने ब्रह्म-वादके बारेम स्पष्ट कहता हैं-- 
“पुइबर जगत है, वह शुद्ध (केवल) अएमा नहीं है, बल्कि सारी प्राणयुर्ित 
प्रकृति (वहो) है।” अर्थात्‌ वह रामानुजसे भी ज्यादा स्पष्ट शब्दों में 
ईश्वर और जगत्‌को अभिन्नताकों मानता था, साथ ही शकरकी भाँति 
प्रहृतिसे इस्कार नहीं करता था। 

(३२) परमेनिंद (५४० (४)-? ६७ पू०)--एलियाके दार्शनिककोमें 
दूसरा प्रसिद्ध पुरुष परमेनिद्‌ हुआ। “न सत्से असत्‌ हो सकता है और 
न असतूसे सतुकी उत्पत्ति कमी हो सकती”; गोया इसी वाक्यकी श्रति- 
ध्वनि हमें वेशेषिक' और भगवदुगीता' में मिलती है। इस तरह वह इस 
परिणामपर पहुँचा, कि जप्त्‌ एक, अन्कृत, अ-विनाश्ी, सत्य वस्तु है। 





१. नासरः सबुत्पत्ति:/4 २- "नासतो विद्यते भाव” (यौता ३१६) 


जक्तासूगबन्बशान [ अध्याय १ 


गति या दूसरे जो परिवर्तन हमें जगतमें दिखलाई देते हैं, वह 
अम हैं। 

(३) जेनो (जन्म ४९० ई० पृ०)--एलियाका एक राजवबीतिज्ञ 
दार्शनिक था। सभी एलियातिक दार्शनिकोंकी भाँति वह स्थिर अद्वैत- 
बादी था। बहसमें वाद, प्रतिवाद, संदाद या इन्द्रवादका प्रयोग पहिले- 
पहिल जेनोहीने किया था (यद्यपि उसका वेसा करना स्थिरवादको सिद्धिके 
लिये था, क्षणिक-वादके लिये नहीं), इसलिए डेनोको द्वन्दवादका पिता 
कहते हैं। 

सारे एलियातिक दा निक, इन्द्रिय-प्रत्यक्षको वास्तविक ज्ञानका साधक 
नही मानते ये, उनका कहता था कि सत्पका साक्षात्कार चिन्तन--विज्ञान- 
से होता है, इद्वियाँ केवल भ्रम उत्पादन करती हैं। वास्तविकता एक 
ध्रदत है, जिसका साक्षात्वगर इन्द्रियों द्वारा नहीं, चिन्तन-द्वारा ही किया 
जा सकता है। 

एलिपातिकोशा दर्शन स्थिर-विशान-अद्व॑तवाद है। 

२० ईतवाद 
अदतवादी एलियातिक घाहे स्वतः इस परिणामपर पहुँचे हों, अथवा 
हरी (भारतीष) रह्स्थवादी प्रभावके कारण; किन्तु अपनेसे पहिलेवाले 
'ल7 आदि दार्शनिकोंशी स्वरेशी घारासे वह बहुत मिन्नता रखते थे, इसमें 
रैह महीं। इस अद्वतदादियोरे जिदद्ध एक दूसरी भी जिचारपारा थी, 
। स्थिरवादी होते हुए भी प्ररिवर्तनकों व्याख्या अपने द्वंतवाइगे करती 
“अर्पात्‌ मूहतत्व, अतेक, स्थिर, नित्य हैं, किन्‍नु उनमें सयोग-वियोग 
हुए रहता है, डिसकेः कारण हमे दरिवर्तत दिखछाई पहता है। 

(१) इक [हगमगय ५३५-४७५ ई० पू०)--हेराविहतुका 
है समय है, जो कि गौतम बुद्धफा। हेराक्लितु भी बुंद़की माँति ही 
अर्वनशद, दावित्र-बादकों समानता था। हेराक्डितुके स्थालके अनुभार 
पबी सप्टि और प्रशयके युग होते हैं। हर शार सृष्टि बनकर अन्मे 


दैतवाइ ] थूताती दर्शन हि 


भाग द्वारा उतका नाझ होता है। भारतोय परम्परामे भी जल और अग्नि 
प्रलयका जिक्र आता है। यद्यपि उपतिपद्‌ और उससे पहिले के साहित्यम 
उसका नाम नही है। बुद्धके उपदेशोमे इसका कुछ इशारा मिलता है और 
पे बसुदन्धू आदि त्तो अग्नि-सवर्त्तनी/' का वहुद ज्ोरसे जिक वरते है। 

यूनिक दाशनिकोकी भाँति ही! हेराक्छितु भी एक अंतिम तत्त्व 
अग्विकी बात करता है; लेबल उद्का जोर परिवर्तन या परिणामवाद- 
पर बहुत ज्यादा है! दुनिया निरन्तर बदल रह! है, हर एक 'चोज' 
दोप-शिखाबी भाँति हर वक्‍त नप्ट, और उत्पन्न हो रही है। चीज़ोमि 
किसी तरहको वास्तविक स्थिरता नहीं। स्थिरता केवल भ्रम है, जो 
परिवर्तनकी शीक्रता तथा सदृश-उत्पत्ति (उत्पन्न होनेवाली चौ अपने 
से पहिलेके समान होती है) के कारण होता है। परिवर्तन विज्वका जीवन 
है। इस प्रकार हेराविछतु एलियातिकोंस बिलकुल उलटा मत रखता 
पा। बह अद्ैत नही, द्वैती, स्थिरवादी नही, परिवर्ततवादी था। 

हैसक्लितुका जन्म एफेसु' के एक रईस घरानेमे हुआ था, लेकिन वह 
समय ऐसा था, जब कि पुराने रईसोकी प्रभुदाको हटाकर, यूनानी व्यापारी 
बहाँके शासक वन चुके थे। हेराक्लितुके मनमे “ते हिं नो दिवसा गता."” 
को आग छग्ी हुई थी और वह इस स्थितिको सहन नहीं कर सकता था 
और ममयके परिवर्तनकी जवर्दस्त हवाने उसे एक जवर्दस्त परिवर्तन-वादो 
दार्शनिक बनाए दिया। शायद, पदि रईसोका राज्य होता, तो हेशाविललु 
परिवर्तनके सत्यको देख भो न पाता । हेराक्छितुने एक क्रान्तिकारी दर्शनकी 
सृष्टि की, किन्तु व्यवहारमे उसको ऋतत्ति, व्यापारियोकै राज्यकों उलटना 
भर चाहती थीं। वह आजीवन रईसमिज्ञाज रहा और जनतत्रताको 
अत्यन्त घुणाकी दृष्टिसे देखता था, आखिर इसी जनतजतादे तो उसके 
अपने बर्गकी सिहासनसे सीवकर घूलिमे छा पटका था। 





३, अभिषर्म-कोद (वसुवंध) ॥ २. 590८४५५. ३. हाए ! बे हमाएे 
दिन चल्ले शयें 


१० शशोन-रिप्रशेस [ बष्छार 


हेरास्लितुके लेखोंके बहुत दोटरले अंश मिले हैं। जगदुके निरन्त 
ग़रिवरेनश्ील होनेके बारेमें बह उदाहरण देता है--तुम उप्ो मई 
में दो बार नहीं उठर सकते; क्योंकि दूसरे, और छिर दूसरे पानी बह 
परे सदा बह रहे हैं। जगत्‌की सृष्टि उसका माय (व्पल्य) है, उसका 
वाश उसकी सृष्टि है। कोई चोब नहो है, जिसके पास स्पायो सृघ हों। 
प्ंगोवका समस्वय निम्न और उच्च स्वरोंडा समागम--विरोधियोंता 
पमायम' है।” 

जगत्‌ चल रहा है, सपपंसे; “मुद्ध सदका पिता और सबका राजा 
है--उसके बिता जंगतू ख़तम हो जापेगा, गति-शून्य हो मर जादेया।” 

अनित्यता या परिवर्तेनके अटल नियमपर जोर देते हुए हेराक्टियु 
कहता है---/यह एक ऐसा नियम है, जिसे न देदवाओंने बताया, न मनु- 
ध्योने; बह सदासे रहा है और रहेगा--एक सदा जोबित अम्ति (बनकर) 
निश्चित मानके अनुसार ध्दीप्त होता, और निश्चित मानके अनुम्रार 
बुझ्ता।" निश्चित भान (मात्रा) या नापपर हेराक्लितुका वैसे हो बहुत 
डोर था, जेसा कि उसके सामयिक बुद्धका। 

हेशक्लितु अनजाने ही दुनिपाके जबर्देस्त ऋत्तिकारी दर्शत--दद्घाज्मक 
(क्षणिक-) मौतिकवाद (मास्ठंदादो दर्द) का विद्वाठा बना। चुद- 
इनका भी वहो रददय था, किंतु मडहदो मूल-मुलैयोमें बहू इतना उलस 
प्या कि छागे विकसित मे हो सका। हैयेल्ने उसे अपने दर्शतका बाघार 
बनाकर एक सांग्रोपांग गंभीर ब्राघुनिक दर्शनका रूप दिया। 

हेशक्छितुके लिए मन और मौतिक तत्त्वमें किसो एकको प्रदानठा 
देनेकी झहूरत न थी। हेगेलने मनेको प्रघानता दो--मौतिक तत्व नहों, 
मन या विज्ञान असलौ ठत्त्त--परिवर्तित होते हुए भो--है, और इस 
प्रकार वह जयतूसे मनको ओर न जाकर मनसे जयतूकी ओर बड़नेका 
प्रयात करते हुए दद्धात्मकवादड़ो विज्ञानदाद हो दंदा शोशेंसन क्या 


" ३१, फाए नंगुएुन्मेक्छ- 
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रहा था। माक्सने उसे इस सासतसे बचाया, और दोगों पैरोंके बछ, ठोस 
पृष्वोपर छा रखा---मोतिकतत्त्व, 'आसमाती' विज्ञान (मत) के विकास नहीं 
हैं, बल्कि विज्ञान ही मौतिक-तत्त्वोंका चरम-विकास है, ऊपरसे नोचे आनेकी 
जहूसत नहीं; बल्कि तीचेसे ऊपर जानेमें वात ज्यादा दुएस्त उतरती है। 

(२) अनकसागोर्‌ (५००-४२८ ई० पू०) अनक्सायोएने हैतदाद- 
का और विकास किया। उसने कहा कि हेराक्लितुकों भाँति, आग जैसे 
किसी एक तत्त्वको मूछतत्त्व या प्रघान माननेकी जरूरत नहीं। मे बोज 
(मूल कारण) अनेक भ्रकार के हो सकते हैं और उनके मिलनेसे ही सारी 
चीजें बनती हैं। - 

(३) एम्पेदोफलू (४९५-३५ ई० परू०) अनक्सागोरके समकालीन 
एम्पेदोकल्ने मूल-तत्वोंकी सव्या अनिश्चित महों रखनी चाही, और 
पुनिक दाशतिकोंकी शिक्षासे फायदा उठाकर अग्नि, वायु, जल, पृथ्वी-- 
ये घार “बीज” िश्चित कर दिये। यही चारों तरहके बीज एक दूसरेके 
संयोग और वियोयसे विश्द और उसकी समी चीोजोंको बनाते और 
बिगाहते रहते हैँ। संयोग, वियोग कैसे संभव है; इसके लिये एम्पेदोकलूने 
एक और कल्पताकी---जैसे शरी रमें राग, देष मिलने और हटने के कारण 
होते हैं, उसी तरह इन बीजोंमे साय और द्वेप सौजूद हैं।” एम्पेदोकलूकी 
ह्याली उडानने इस सिलसिलेमें और आगे बढ़कर कहा कि--"मूल बीज 
ही नहीं खुद शरीरके अंग भी पहिले अलग-अलग थे, और फिर एरु दूसरेंसे 
मिलकर एक शरीर बन गए।” उसने यह भी कहा कि--/भिप्न-मिन्न 
अंगोसि मिलकर जितने प्रकारके छरीर बनते हैं, उनमें सबसे योग्यतम 
ही बच रहते हैं, बाकी नष्ट हो जाते हैं--” ये विचार सेल और विकासके 
सिद्धान्तोंकी पूर्व झलक हैं। 

(४) देमोकितु_ (४६०-३७० ई० पू०)--देमोक्रितु यूवानी 
दठवादी दाशेनिकोर्मे ही प्रधान स्थान नही रखता, बल्कि झपते परमाथुवारके 
कारण, पौरस्त्य पारवात्य दोनों दर्शनोंगें उसका बहुत ऊँचा स्थाव है) 
भारतीय दर्शतमें परमाणुदादका प्रदेश यूनानियोंके संरर्से ही हुआ, इसमें 


श्र इत-रिष्दर्शन प[ भध्या 


सदेहकी गुंजाइश नही; जब कि उपनियद्‌ और उससे पहिछेके हो साहिंः 
नहीं, बल्कि जन और बौद पिदेशोमे भी हम उत्तकां पता नहीं पा 
वैशेषिकदर्शन यूनानी दर्शनका भारतीय संस्करण है। बया जाने अयेन्स 
पुर-“वि्ल उल्लू हो, वेशेपिकके औलूकय-दर्शन' नाम पड़नेका कारण ६ 
हो। इसपर आगे हम और कहेगे। २०० ई० पू० के आध्रपास जब 4 
पिकने परमाणुवादकों अपनाकर भारतीय-दर्शन-दोत्रमे अपनी घाक जम 
चाही; तो उसके बाद किसी भी दर्शनको उसके बिना रहना मुश्किल 
गया। मध्यकालके सभी भारतीय बूढिवादीदाशनिक--न्याय, वैग्ेपि 
बौद्ध और जँन--परमाणुको निजी व्याख्याके साथ अपना अग बनाते 
परमाणुवादको दर्शनमे ऊँचा स्थान यथ्षपि देमोत्रितु' की छेखनीवे दिला 
किन्तु सब्से पहिले उसका ख्याकू उसके युरु छेउकिप्पू' (५००-४ 
ई० पू०) को आया था। देमोकितुका जन्म ४६० ई० पू० में (बुः 
निर्वाणके २३ साछ बाद) ब्रसके समुद्रीवटपर स्थित अबूदेशके व्यापा 
नगरमे हुआ था। 

परमाणुवादी दैमोक्रितु एलियातिकोंसे दंतवादमे मेद रखता है, कि 
वह चरम-परिवर्तेवको नहीं मानता। वास्तविकता, तित्प, ध्रुव, अर्पा 
बतेनशील है। साय ही परिवर्तन भी जो दीश रहा है, वह वस्तुओंकि निरंत् 
गतिंके कारण होता है। हाँ वास्तविक तत्त्व एक अद्वैत नही, बल्कि अनेक- 
द्वेत हू और ये मूलतत्त्द एक दूसरेसे अछग-अरूण हैं, जिनके बीचंकी जर 
खाली “-आकाश है) मूलतत्त्व अ-तो मो म्‌ अन्छेद्य, अ-्वेध्य हैं--3 
तोमोनूसे ही अग्रेजी ऐंटम ("परमाणु) शब्द तिकला है। 

परमाणु--परमाणु अतिसूदम अविभाज्य तत्व है, किन्तु वह रेल 
भणितका विन्दु या शक्ति-केन्द्र नहीं है, बल्कि उसमे परिणाण या विस्त! 
है; गणित द्वारा अविभाज्य नहीं, बल्कि कायिक तौरसे अविभाग्य है 
अर्थात्‌ ,.. _: भीतर आकाश्य नहीं है। सभी परमाणु एक आक! 


ल्‍्ट २- :>्ण्व्फ्छएण७, 
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परिमाण--अर्यात्‌ एक लंबाई, चौड़ाई, मुठाई--के नहीं होते। परमा- 
णुओसे बने पिडोंके आकारोमे भेद हैं। परमाणुओंके आकार उनके स्थान 
और क्मके कारण हैं। परमाणु-जगत्‌की आरम्मिक इकाइयाँ, इंटें था 
अक्षर हैं। जैसे २, ३ का भेद आरररमें है; ३, ६ का भेद स्थितिके कारण 
है--अगर रेका मुँह दूसरी ओर फेर दें तो वही ६ हो जायगा ३६ और 
६३ का अंतर अंकके क्रम-भेदके कारण है। परमाणु गतिशून्य तत्त्व नहीं 
है, वल्कि उनमें स्वाम्राविक गति होती है। परमाणु निरन्तर हरकत करते 
रहते हैं। इस तरह हरकत करते रहनेसे उनका दूसरोंके साथ संयोग 
होता है मोर इस तरह जगत्‌ और उसके सारे पिड़ बतते हैं। किसी-किसी 
वक्‍त ये पिड आपसमें टकराते हैं, फिर कितने ही परमाणु उतसे टूट निकलते 
हैं। इस तरह देमोकरितुका परमाणु-सिद्धान्त पिछली शताब्दीके मात्रिक 
भोतिकवादसे बहुत समानता रखता है, और विश्वके अस्तित्वकी व्याख्या 
भौतिकतत्त्वों और गतिके द्वारा करता है। देमोक्रितु शब्द, वर्ण, रस, 
गन्षकी सत्ताको व्यवह्यारके लिये ही मानता है, नहीं तो “वस्तुत: न मौठा 
है न,कडुवा, न ठंडा है न घरम। वस्तुतः महा है परमाणु और शूप्य।” इस 
तरह परमाणुवादी दाशेनिक बाह्य जगत्‌ और उसको वस्तुओंक़ो एक भ्रम 
या इंदडालसे बढ़कर नहीं मानते। 


३-सोफोबाद ध 


कोरोश्‌ और दारयोशके समय युनिक नगर जब ईरानियोंके हायमे 
चला गया तो कितने ही विच्चारके छोप इघर-उघर चले गये, गह हप दतला 
आये हैं। जिस तरह इस वक्‍त पिथागोरके अनुयायियोंते भायकर एलिया- 
में अपना केन्द्र बनाया, उसी तरह और दिचारक भी भगे, मगर उन्होंते 
एक जगह रहनेके बदले घुमन्यू या परिव्राजक होकर रहना पसन्द किया। 
इन्हें सोफी' या शञानी कहते हैं। यद्यपि इस्लामी परिसाषामे प्रसिद्ध सूफी 
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श्र इशंन-दिग्दशन [ अष्याप १ 


(अद्वैतवादी सम्प्रदाय) इसी ध्ब्दसे निकला है, ढिन्‍्तु प्राचीन यूनानके 
इन सोफ़ियों और इस्लामी सूफ्रियोंक्ा दार्शनिक सम्प्रदाय एक नहीं है, 
इसलिए हम उसे यहाँ सूफी न लिख सोफ़ो लिख रहे हैं। सोफी एक अद्यान्त, 
वितर-वितर होते समाज तथा राज्य-क्रान्तिकी उपज थे, इसलिए पहिलेसे 
चली आती वातोंपर उनका विश्वास कमर या, उनमे ज्ञानकी वड़ी प्यात 
थी। वह रुद शानका सप्रह करते थे, साथ हो उसबा वितरण करना भी 
अपना बर्ब्य समधते थे। उनके प्रथत्ससे श्ञानका बहुत विस्तार हुआ, 
आारों ओर ज्ञानकी धर्चा होने लगी। “पुराशमित्येव न साधु सं” (पुराना 
है इसीलिए ठीक है, यह नहीं मानना चाहिए) यह एक तरह उनका नारा 
था। सहपके अन्वेषणके लिए बुद्धिको हर तरहके बन्पतोंसे सुक्त करके 
इस्तेमाल करतेती दात उन्होंने छोगोंको समझाई। सोफियोंने भी अपनेते 
हुए समप पहिले गुजर गये बुद्धकी भाँति सर्पके दो भेद रूढि और वास्तविक 
हिये। हड्िसत्य ही बुद़का खबुति (श्करका व्यवहार) सत्य है, और 
दास्तविदः सत्य परमार्ष-सत्य है। सोफियोंता एक सदहावारय घा-- 
“प्रमुष्य अस्तुओंका ताब पा माप (कसौटी) है।” 

सोफियोंके शमानेपे हूँ! अधेन्स यूदानी दर्शवके पठन-पाठतका केन्द्र बन 
गया मौर उसने सुझाल, अफलातूँ और अरस्तू जँसे दार्शनिक पैदा किये। 

$ ३- यूनानी दर्श्षत का भध्याद् 

ईसाूई पी खरी पूताती दर्शाता सुदर्शब्युष है॥ भोहा पहिले 
खुहरने अपने मौधिर उपरेशों द्वारा अवेन्यड्े तरुणोयें शहरुशा मधाया 
चा, डिन्नु उछके अधूरे कामको उसड़े झिप्य अफलातु और प्रशिष्य अरस्तू- 
मे पूरा हिशा। इस दर्दतहों दो मा्गोर्मे बौटा जा सता है, पढिला सुक्रात 
शुदृनशप्पपा यधापकाद और दुसप अर्स्तृका प्रयोगवार। 

१० यधारधबादी सुशात (४६९-३९९ ईं० पृ०) 

ऑरिदोके किकने ही! विबार सुझाठ मातदा था। सोकियोंदी भौति 

मखिक दिश्टा और आचार द्वारा उद्दादरण देता उसे भी परमन्द थे। 


पुकात ] घूतानी दर्शन श्ष 


इस्तुतः उसके समसामयिक भी सुक्रावकों एक सोफी समझते थे। सोफियो- 
हो माँति साधारण शिक्षा तथा मानव-सदाचारपर वह जोर देता या 
और उन्होंकी तरह पुरानी रूढ्नियोंपर प्रहार करता था। लेकिन उसका 
पहार सिर्फ़ अमादात्मक सही था। वह वहता था, सच्चा ज्ञान सम्भव 
है बशर्ते कि उसके लिये ठोक तोरपर भ्रयत्त किया जावे; जो बातें हमारी 
पमसमें आती हैं या हमारे सामने आई हैं, उन्हे तत्सम्बन्धी घटताओपर हम 
परलें, इस तरह अनेक परखोंके बाद हम एक सज्चाईपर पहुँच सकते हैं। 
“जशानके समान पवित्रतम कोई चीज नही है”, दावयमे गीताने सुक़ातकी 
हो बातकों दुहराया है। “ठीक करतेके लिये ठीक सोचना जरूरी है” 
मुकाठका कथन था। 

बुदकी भांति सुत्रासने कोई ग्रय नही लिखा, किन्तु बुद्धके शिष्योंने 
उनके जीवनके समयमे कंठस्थ करना शुरू किया या, जिससे हम उतके 
उपरेधोंकों बहुत कुछ सीधे तौरपर जान सकते हैं; किन्तु सुकातके उप- 
देशोंकि बारेमें वह भी सुभीता नहीं! सुक्रातका क्या जीवन-दर्शन था, 
यह उसके आचरणसे हो मालूम हो सकता है, लेकिन उसकी ब्याल्या भिन्न- 
भिन्न लेखक भिश्न-भिन्न ढंग्से करते हैं। कुछ लेखक सुक्रातकी प्रसन्नमुखता 
और मर्यादित जीवन-उपमोगको दिखल्वकर बतलाते हैं कि वह भोगवादी' 
या। अन्तिस्थेत और दूसरे लेखक उसकी शारीरिक कृष्टोंकी ओस्से 
वै-पर्वाह्ों तथा आवश्यकता पड़नेपर जोवन-सुखको मो छोड़नेके लिये 
तैयार रहनेको दिखलाकर उसे सादा जीवनका पक्षपाती बतजाते हैं। 

सुक्रातको हवाई बहस पसंद न थी। “बिश्वका स्वभाव क्या है, सृष्टि 
कंसे अस्तित्वमें आई या नदवत्र जयतके भिन्न-भिन्न प्राकट्य किन झक्तियोंके 
कारण होते हैं”, इत्यादि प्रश्नोंपर बहस करने को वह मूर्ख-क्रीड़ा 
कहता था। 





१. “न हि शञानेन सदृश एवित्रमिह विद्यते ।” (गोता ४३८) 
३२ मत्वेक्ांड, 


03300: 6 [मा 





डवातने छडमका व्याद्य सृ्यो-खुधी किया और जाने देझा। 


रह 
आरम्मिक जाम प्राण स्यिा। ४०३ ई० पू० में जक वह २० साठका था, 
पैकातके बाग आया और अपने गुरकी मृत्यु (३९९ ईं० प०) तक 


श्राप पकिभादी यन चुके दे; इसलिए उस समयक्े समाजकी व्यवस्थासे 
अफडादँ सलुष्ट मद्दी हो सकता था, और जब्र अपने निरफ्राष गुरु सुकातको 
जगकाक मागकों दास करे जाते देखा तो इसका और भी 
बा अकर बड़ा। इस बात का श्रमाव हैम उत्तके लोकोत्तवकादी दर्शनमे 
देश है; के एक वक्त अऊछातू एक रहरयवादी ऋषिकी तरह दिखाई 
पड़ा है भौर इग दी जगह एक इुनियादार राजनीतिककी भांति। यह 
गरकालीन ग़माजकी दृटाकर, एक जैया समाज कायम करना चाहता है--.. 
थपि उसका यह भय परधाज भी इस लोफका नही, एक बिल्कुल लोकोत्तर 
[भाज है। वह अपने समय कै अचेन्सते किवना असन्तुष्ट या, वह इस 
चने मालूम होता है--हालमें अवेन्समें जनतेत्रता चलाई गईं। हक 
"मा पा, बहू अस्यायके शासनके स्थानपर न्यायका शासव होगा। इसलिए 


अफलातूँ ] यूदानों दर्शन १७ 


मैं इसकी गठि-विधिकों बड़ें ध्यानमे देखखा रहा। किल्नु थोड़े हो समयके 
दाद मैंने इन सज्जवोंको ऐसो जनवत्रवा बनाते देखा, जिसके सामने बहिदेका 
पासन सुवर्धभूग था। उन्होंने मेरे यूई मित्र-- जिसे अत्यन्त रा्चा आदमी 
बहनेमे मुप्ते कोई सकोद नहीं--को एक ऐसे नागरिककों परड़वानेका 
दुगम दिया, जिसे क्लि, अपने रास्तेमे बह दूर करना चाहते थे। उनको 
मजा यो कि चाहे सुक्रात पसन्द करे या ने करे, लेकिन बढ़े नये शायनफी 
कार्रवाश्योंमे सहयोग दे। उद्चने उनकी आज्ञा माननेसे इन्कार कर दिया 
और इनके पापोंमें सम्मिछित होनेकी वनिस्वत वह मरनेके छिये तैयार 
ही गया। जब मैंने खुद यह और वहुत कुछ और देखा, तो मुझे सख्त घृणा 
गी गई और मैंने ऐंसो श्ोचनीव सरकारते नाता तोड़ लिया। पहिले मेरी 
दूत इच्छा थो कि राजनीनिमे शामिल होऊँ, लेक्नि जब मैंने इन सब 
/तोंप्‌र विचार किया तो देखा कि राजनीतिक परिस्यिति कितनी दुर्व्य- 
स्थित है” इस तरह सोचकर अफलात्‌ने इस छोडके समाजके निर्माणमे 
त भाग नही लिया, डितु उसने एक उटोपियन--दिभागी या हवाई-- 
गातत्त जहर तैयार करना चा हा और धोषित क्िया--"मानव-जाति 
राइयोंसे तव तक बच नहीं सकती, जब तक कि वास्तविक दार्शनिकों 
' हाथमें राजवीतिक शक्ति नहीं चली जाती अथवा कोई योजना 
उम्र) ऐसा नहीं होगा जिसमे कि राजनीतिज्ञ ही दाइंनिक बन 
ये ॥!" 
अफलातूं किस तरह का समाज चाहता था, इसे हम अन्यत्र' कह 

ये हैं, यह भी ध्यान रसना चाहिए कि अफलातूंका दर्शन उस समाजकी 
तेज है, जिसमें जोवनोपयोगी सामग्रीका उत्पादन अधिकतर दास या 
म्मी करते थे। अफलातूँका वर्ग या तो उसी तरहकी राजनीतिमे संकम्न 
, जिसको कि अफलातूं शिकायत कर चुका है, अयवा सगीत साहित्य 
र दर्शनका आनन्द छे रहा था। 

“-+++ 
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श्८ इशंत-दिर्शसत [ अध्याय १ 


अफ़लातूका दर्शन--दर्शनमे अफजातूँडी प्रवृत्ति हम पहिलेके परस्पर- 
विरोधी दार्शनिक विचारोंके समन्वयक ओर देखते हैं। वह सुक्रादकी 
इस बातसे सहमत था कि ठीकतौरसे प्रयतत करनेपर ज्ञान (या तत्व-ज्ञान) 
सम्भव है। साथ ही वह हेराकिलतुकी रायसे मी सहमत था हि साधारण 
तौरसे जिन पदार्थोका साक्षात्कार हम करने हैं वे समी सदा बदलती, सदा 
बहती घारा हैं और उनके दारेमें किसी महासत्यपर नहीं पहुँचा जा सबता। 
बह एलियातिकोंकी भाँति एुक्ः परिदर्तनशीलजगत्‌ (विज्ञान-जगत्‌) की 
भानता था, परमाणुवादियोंके वहुत्व (#त)-वादकों समर्थत करते हुए 
कहता था कि मूलतत््व--विज्ञान--बहुत हैं। इस तरह वह इस परिणाम- 
पर पहुँचा कि---'ज्ञानका ग्रयार्थ विषय सदा--परिवर्तनश्नील, जगतु-- 
प्रवाह और उसको चीज़ें नही हैं, वल्कि उसका विपय है लोकातोत, अचल, 
एक-रस, इद्रिय-अग्रोचर, पदार्थ, विज्ञान (<>मत)” जो कि पियागोरकी 
आकृतिसे मिलता-जुलता था। इस तरह पिथागोर हेराक्लितु और सुक्रात 
तीनोके दार्शनिक विचारोका समत्दय अफ़लातूँके दर्शनने करना 
चाहा। 

अफलातूके लिये इद्विय-प्रत्यक्षका ज्ञानमें बहुत कम महत्त्व था। 
इंद्रिय-प्रत्यक्ष वस्तुओंकी वास्तविकताको नहीं प्रकट करता, बढ हमें सिर्फ 
उनकी बाहरी झाँकी कराता है---यय सच्ची भी हो सकती है, झूठी भी; 
इसलिए सिर्फ राय कोई महत्त्व नहीं रखती, वास्तविक ज्ञान बुद्धि या चिन्तन- 
से होता है। इन्द्रियोंकी दुनिया एक धटिया-दर्जेकी "नकली दास्तविकता 
है, वह दास्तविकताका सोटा-सा अटकलू भर है। 

ज्ञानकी भ्राप्ति दो भ्रकारके विल्तनपर निर्भर है--(१) दिज्ञान' 
(5भन) में बिखरे हुए विशेषों' का स्पाछमें छावा, (२) विज्ञानका 
क्ञाति' था सामान्‍्पके रूपपें वर्गीकरण करना १ यह सामान्य, विशेष भारतीय 
न्याप व॑ शेपिक दर्शनमें बहुत आता है। वैशेषिक सूत्रोंके छः पदार्थमिं सामान्य, 
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विशेष, 'चौदे-पाँचयें पदा्ष हैं और उनका उद्पम इसी मूनानी दाशेतिक 
अफलार्नूसे हुआ था। अफल्यतूँ यह भी मातता था कि जो चि्तत शानता 
साधन है, उसे विशञानके रूपमे होना चाहिए; बाह्मजगत्के जो प्रतिविव या 
चेइना जिप्तकों इन्द्रियाँ छाती हैं, उसपर चिन्तन करके हम सत्य तक नहीं 
पहुँच सकते। 

अफलातूँ बुछ पदार्षोकों स्वत सिद्ध' कद्धता था, इनमे गणितसवधी 
शान--+स्था, पा त्तऊई-संदधी परदायें--भाव, क्रभाष, सादृष्य, भेद, 
एकता, सनेकता--शामिल हैं। इनमेसे कितने हो पदायोद्रा वर्णन बैशे- 
पिकमें भी आता है। 

कातवी परिभाषा करते हुए अफलातूँ बहता है-- “विज्ञान भौर ढारण- 
विकताता सामंजस्य शात है, वाल्तविषता निबिपय दही हो सकती, उसका 
अवश्य कोई विपय होता चाहिए और वही विषय एर-रस विज्ञान है। 

आाद पदार्थके थारेगे बह बहता है--सच्चा भाद स्थिर, अपरिदर्शन- 

पीठ, अनादि है, इसलिए वास्तविर ज्ञानके लिए हमें वस्तुओंके इसी स्पिर 
अपरिवर्भतशील सारकों जानना चाहिए। 

सामप्य, विशेष--जव हम इृद्रियोंसे शाप्त प्रतिदिदों या वेइनाओं- 
से हीं, शल्कि उनसे परे घुद्ध विजञानसे शानकों प्राप्त करते हैं, तो वस्तुओं- 
में हमें सार्वेत्रिक (सामान्य) अपरिवर्तेतशील, सारतश्वरा शान होता है, 
और यही सब्चा-शात (रूतत्वशान) है। मारतमे सामान्यके जररेस्त 
दुश्मन दो रहे हैं, भयोकि इमसे उन्हें नित्यवादकी स्‍्यापतारी छिरी 
शेदिश माहूम होती थो। नैयादिक, व्यक्ति, आहठि, जाद़ि हौनोरों 
पदार्ष' मानते थे। प्रत्यक्ववादी कहते ये कि सत्ता स्यक्तियोही हो है, 
डिपागफ्े डाहुए दिहान दा शातियी तरहपी दिस औीडरा अस्तित्व नहीं 
पादा छाता; अन्तरदेनने बहा था--“मैं एक अरद («धोष्टा) तो देखता 
हैं, हित्रु बएवता (मान्य) हो हहीं देखशा।” पिदापोए “भाइवि” पर 
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जोर देता था, यह हम वतलूु चुके हैं; अफलातूँ सामान्यका पक्षपाती था। 
बह परिवतेनश्ञी विश्वकी तहमें अपरिवर्तनशील एक-रस-तत्त्वकों साबित 
करना घाहता था, जिसके लिये सामान्य एक अच्छा हथियार था। इस 
रहस्पसे बौद्ध नैपायिक अच्छी तरह वाकिफ थे, इसीलिये घर्मकीतिकी हम 
साम्रान्यती बुरी गति बनाते देखेंगे। अफलातूँ फहता था--वस्तुओंका 
आदिम, अनादि, अगोचर, मूछ-स्वरूप' वस्तुओंसे पहिझे उनसे अहृूण 
हपा स्वतंत्र मौजूद था। वस्तुओं में परिवर्तन हुँ हैं, वितु इस मूल-रूपपए 
उसका कोई असर नही पशता। बरु॒व एक छाप पिंड है, जिसको हम आँछों से 
देखते, हाथोंने छूते था द्वमरी इड्ियोंसे प्रत्यक्ष करते हैं; कितु वर्तमान, 
लू और भविष्यके” छामों, अतगितत अश्योके भीतर अइबपत (स्ःअध्व* 
मामान्‍्य) एक ऐसी चीज पाई जाती है, जो अ्व-य्यक्तियोंके भरनेपर भी 
मध्ट नहीं होती, वह अश्व-श्यक्तितके पैदा होनेसे पहिछे भी मौजूद रही। 
अफलातूं इस अरबता था अश्वसामान्यशों अस्व-यस्तुका आदिम, अनादि, 
अगोजर भूछ-स्वरुप, अश्ववस्तुप पहिले, उसमे अलग, स्वतत्र, बहुत; 
चरिवर्ततस अप्रभावित, एच निःयन्‍्तत््व सिद्ध कश्ना चाहता है। वह 
बहता है--ध्यक्तिके झूपमे जिन वस्तुओवो हणत देखते हैं, वह इन्हीं अनादि 
मुक्त म्वूपों---सामान्यों (अद्बता, गोता) के प्रतिबिद या अपूर्ण नकल हैं॥ 
स्दक्तिएाँ बादीनजआाती रहेंगी, वितु विज्ञान मा सूरस्वस्य (न्‍्वमामान्य) 
झादा एड-रस बने रहेदे, मनुष्य व्यक्तिगत सौरसे आते-आाते रहेंगे, जिन्‍्तु 
अनृष्दसायास्दवे-पतुष्य-डानि--सदा सौजूइ रहेगी; 
दिल्लान"-एचदूमरेसे सम्दद़ हो विज्ञान एक दुर्ण झागया बनाते हैं, 
डिसमे शिफ्र्ीशेश शिशानोंके अपले रुदाद नियत हैं। अददादूँगा समाज 
दागो और स्वामियोदा समाज दा, डिसयें अपने स्वायोदधे बारण जवईस्त 
आस्रिश दिरोइ था। ऐमे शिरोडोटो मौस्दिड काव्यमयी ब्यास्या दारा 
अच्हातुते दर हो नहीं करता चाहा था, दल्डि उससे कुछ मद्दियों पदिले 
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भारदफे ऋषियोंने भी उसी बभिप्रायतते पुदषमुकद दनाऋर ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
बंश्य, शूदकी सिर, वाहु, जाँघ, परत उपभा दे, सामाजिक शान्ति कीपेम 
करनी चाही थी। दर्शन-क्षेत्रमे इस तरह को उपमासे अकलातूँ विज्ञायोंके 
ऊँवे-तीने दर्ज कायम करना चाहता है। संवसे श्रेष्ठ (उच्चतम) 
विज्ञान, ईश्वर-विज्ञान है; जो कि बाकी सभी विज्ञानोंका स्रोत है। यह 
विशान महान्‌ है, इससे परे और कोई दूसरा महान्‌ विज्ञान नहीं है। 

दो संसार--संसारमे दो प्रवारके तत्त्व हैं, एक विज्ञान (मत) 
दूसरा भौतिक ततत्व। किल्तु इनमे विज्ञान ही वास्तविक तत्त्व है, पेंदी 
अनर्पतम पदार्ष है; हर एक चोजका रूप और सार अन्तर्में जाकर इसी 
तत्त्व (>विज्ञात) पर निर्भर है। विश्वमें वहों नियमन और तिर्यत्रेण 
करता है। दूसरे भौतिक तत्त्व, मूल नही, काये, धमत्कारक नही, सुस्त; 
देतन मही, जड़; स्वेच्छानरति नहीं, अनिच्छित-गतिबी शब्तियाँ हैं; वे 
चुद फिर रो एप्कएलऐए एफ है, पिजएएर बा्डपएए नफ्ये हैं, पएए हिसी, 
तरह भी हो, विशानकी छाप उनपर रूपती है। यही सूलस्वहूष (विशान) 
सर्रिय कारण है, भोतिक तत्व सहयोगी बारण हैं। 

दैश्वरं--उस्वतम दिज्ञान ईइवर (दिपातादेमीउर्ग )' है, यह गह 
आये हैं। अफलातूँ विधाताकी उपया मूठिवास्से देता है। विपाता मसिव- 
मूजिबारकी भाँति विज्ञान-्यगत्‌ (भानसित्र दुनिया) मे मौजूद नमूने (पूल- 
स्वरूप, सामान्य) के अनुसार भौतिक-विश्वको बनाना है। विज्ञातकें ऊेंगु- 
सार जहाँ तक ईइ्वर उसने: छिये सम्भव है, बह एक पूर्ण विषव बनाती है 
इतनेपर भी यदि विश्पमे घुछ अपूर्णवा दिखाई पड़ती है, तो मूतिवीर्को 
दोष न देना चाहिए, बयोड़ि आखिर उत्ते औौतिक तत्त्योॉपर काम वरना 
है, भर भौतिक तत्त्व विधाताकी कृत्रिम बाघा शल्ते है पीछे आतिदादे 
हमारे वैधायिकोड़ी भाँति दिधाठा (न्‍न्‍्देमीउर्ग ) देवर महीं इजॉतियर 
(डस्तुशास्त्रो) है। वह रद उच्चतम विज्ञान है, शिन्‍्तु साथ हो भठिक 
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तत्त्व भी पहिलेसे मौजूद हैं--भोतिक-जगत्‌ और विज्ञान-जगत्‌ू--यह दो 
दुनियाएँ पहिलेसे मौजूद हैं। इन दोनोंमें संबंध जोड़ते---विज्ञानके रूपमें 
मौजूद मूछ-स्वरूपों (+5सामान्यों) के अनुसार भौतिक तत्त्वोंको गड़नेके 
लिये एक हस्तीकी जरूरत थी, विधाता वही हस्ती है। वही बाह्य और 
अन्तर-जगत्‌की सधि कराता है। अफलातूँका विधाता 'शिव” (--भच्छा 
है, उसकी वह सूर्यसे उपमा देता है--मूयं वस्तुओंके बढ़ने (बनने) का भ॑ 
स्रोत है और उस प्रकाशका भी जिससे उनका ज्ञान होता है। इसी तरा 
शिव” सभी वस्तु--सत्यों, और तत्संबंधी हमारे ज्ञानका भी स्रोत है। 

दशनकी विशेषता--अफलातूँका दर्शन बुद्धिवादी है, क्योकि वह 
जशानके लिये इन्द्रिय-प्रत्पक्षपर नही, बुद्धिपर जोर देता है; प्रत्यक्ष जगतुरे 
अलग, बुद्धिगम्प विज्ञान-जयत्‌ उसका वास्तविक जगत्‌ है। विज्ञानवादी 
तो अफछातूं है ही, क्योकि विज्ञान-जगत्‌, (+>मूलस्वरूप)--ही उसके 
लिये एकमात्र सार है। बाह्मांदादी भी उसे कह सकते हैं, वयोंकि बाहरी 
दुनियाको वह निराघार नही, एक वास्तविक जगत्‌ (5-विज्ञानजगत्‌) 
+ा बाहरी प्रकाश कहता है। सारी दुनियाकों मिलानेवाडे महाविज्ञान 
(ईश्वर) को सत्ताको स्वीफार कर वह ब्रह्मवादी भी है; किन्तु वह 
भौतिरवादी विलकुछ नहीं है, बयोकि भौतिक तत्त्व और उससे बनी दुनिया- 
को यह प्रधान नहों गौण मानता है। कं 

अफलातूके सामाजिक, राजनीतिक विचारक़े बारेमें 'मानव-समाज! में 
[हा जा चुता है। वह समाजमे परिवर्तत चाहता था, किल्तु परिवर्तन 
डोसा मौजूदा समाजझों छेकर नहीं, बल्कि मूझ-स्वरूपक़े आपारपर। 


३- घस्तुवादी अरस्तू' (३८४-३२२ ईं० चू०) 


अरसतूँ दुड (९६३-४८३ हैं» पू७) से एड सदी पीछ स्तगिराम पैदा 
[आ छा। उसका बिता निशोमाचुरे समिकन्दरके बाप तथा मकदूनियाके 
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ज्ञा फिलिपका राजवंद्यरैत ) उहुके जत्पे-कलिम हु छ्ातूत वि ख़्ब 

डी हुई थी। १७ वर्षकी डर अफलातूकी 


ठशालाम दासिल हुआ और तबतक अपने गुरुके साथ रहा, जब तक 
; (बीस वर्ष बाद) अफलातूँ (३४७ ई० पू० मे) मर नहीं गया। फिलि- 
हो अपने लड़के सिझन्दर (३५३-३२३ ई० पू०) को शिक्षाके लिये 
ह योग्य शिक्षकको जरूरत थी। उसको दृष्टि अरस्तूँपर पड़ी। विश्व- 
जी सिकर्दरके निर्मोणमें अरस्तूँका खास हाथ था और इसका वीज 
जुनेके लिये हमे उसके गुर अफलातूँ तथा परणंगुरु मुक्रात तक जाना 
डेगा। सुन्नात अपने स्वतत्र विचारोके लिय दयेन्सके जननिर्वाबित 
त़सकोंके कोपका भाजन बना। अफलातूँ अपने समयके समाजसे जसन्तुप्ट 
4, इसलिए उसमें परिवर्तत करके एक सॉम्यवादी समाज कायम करना 
हएहता था; छेकिन इस समाजको बुनियाद वह धरतीएर नहीं डालना 
पहुता था। वह उसे “विज्ञान-जगत्‌! से लाना चाहता था, और उसवा 
प्रसन लौकबिक-पुरुषोके हाथमे नहीं, बल्कि लोकसे परे रूपाजी दुनियामे 
गहनेवाले दार्शनिकोंके हायमें देना चाहता था। यदि अफलातूँरों पता 
शैवा कि उसके साम्यवादी समाजको स्थापनामे एक विश्व-विजेता सहायक 
ही सकता है, तो १८वीं १९वीं सदीके युरोपियन समाजवादियों-अुपों" 
(१८०९-६५) आदिकी भाँति यह भो साम्पवादों राजाकी तल्यश 
करता। अरुश्तू बोस साल तक अपने गुरके विचारोकों युतदा रहा, इस 
लिए. झलक असर उसपर होता ऊरूरी था। कोई ताज्जुब तहीं, यदि 
अफजातुँब३ साम्यदादी राज्य अरसभ्तू द्वारा होइर मिवन्‍्दरके पाग, दिश्व- 

ग्य या ऋकदती-राज्यक्े रुपमे पहुँचा। युद्ध अपने साथुभोरे सूपमे पुरा 
आर्थिक साम्यवाइ--जहाँ तरा उपभोग सारीवा सम्बन्ध है--आायथ 
बरना घाहते थे, यदि बह सभव समझते शो शायद विस्तृत सम्ददमे 
भी उसका श्रयोय करते, किन्तु बुद्धकी वस्तुवादिता उन्हें इस तरहके 
शजदे से रोकती थो। ऐसे विद्यरोको रखते नी बुद्ध, चक्ररतीडाई-- 
सारे विश्ववा एक घमंएश होता--के बड़ें प्रशत्क थे। हो सता है 


श्र दर्शन-दिग्दशन [ अध्याप १ 


तत्त्व भी पहिलेसे मौजूद हैं--भौतिक-जगत्‌ और विज्ञान-जगतू--यह दो 
दुनियाएँ पहिलेसे मौजूद हैं। इन दोनोंमें संबंध जोड़ने--विज्ञानके रूपमें 
मौजूद मूल-स्वरुपों (-सामान्यों) के अनुसार भौतिक तत्त्वोंको गढ़नेके 
लिये एक हस्तीकी जरूरत थी, विघाता वही हस्ती है) वही वाह्य और 
अन्तर-जगतूकी संधि कराता है। अफलातूँका विधाता 'शिव/ (वच्छा) 
है, उसकी बह सूर्यत्ते उपभा देता है--सूर्य वस्तुओंके बढ़ते (बनने) का भी 
स्रोत है और उस प्रकाशका भी जिससे उनका ज्ञान होता है। इसी तरह 
शिव” सभी वस्तु--सत्यों, और तत्संबंधी हमारे ज्ञानका भी स्रोत है। 

दर्शनकी विशेषता--अफलातूँका दर्शन बुद्धिवादी है, क्योकि व 
ज्ञानके लिये इन्द्रिय-प्रत्यक्षपर नही, वुद्धिपर जोर देता है; प्रत्यक्ष जगतू 
अलग, बुद्िग्रम्य विज्ञान-जयत्‌ उसका वास्तविक जगत्‌ है। विज्ञानवाद 
तो अफलातू है ही, क्योंकि विज्ञान-जगतू, (+>मूलस्वरूप)--ही उसके 
छिये एकमात्र सार है। बाह्मर्थवादी भी उसे कह सकते हैं, क्योंकि बाहर 
दुनियाकों वह विराघार नही, एक वास्तविक जगत्‌ (5-विज्ञानजगत्‌) 
का बाहरी प्रकाश कहता है। सारी दुनियाको मिलानेवाले महाविज्ञान 
(ईश्वर) की सत्ताकों स्वीकार कर बह ब्रह्मवादों भी है; किन्तु वह 
भौतिकवादी बिलकुल नही है, क्योकि भौतिक तत्त्व और उससे बनी दुनिया- 
को वह प्रघान नहीं गौण मानता है। रु 

अफलातूके सामाजिक, राजनीतिक विचारके वारेमें मानव-समाज' में 
कहा जा चुका है। वह समाजमें परिवर्तन चाहता था, किन्तु परिवर्तन 
ठोस मौजूदा समाजको लेकर नहीं, वल्कि मूल-स्वस्पके आधारपर। 
३- वस्तुवादी अरस्तू' (३८४-३२२ इं० पू०) 

अरस्तूं बुद (१६३-४८३ ई० प०) से एक सदी पीछे स्तगिरामें पैदा 
हुआ था। उसका प्रिठा तिकोमाचु" सिकन्दरके बाप तथा मक्‍दूनियाके 


१६ हतियाँ दे> पृष्ठ ११५, २२१-३, २७०-१ २. कैयाट०वाउलव३, 


स्षि 
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फेली हुईं थो। १७ वर्षको 4६: भरत अफलार्तृकी 


पाठशालमे दाखिल हुआ और तदतक अपने गुरुके साथ रहा, जब तक 
कि (बीस वर्ष वाद) अफ़लातूं (३४७ ई० पू० में) सर नही यया। किलि- 
पको अपने लड़के सिकन्दर (३५३-३२३ ई० पु०) की शिक्षाके लिये 
एक योग्य शिक्षककों ज़रूरत थी। उसको दृष्टि अरस्तूँपर पड़ो॥ विश्व- 
विजयी प्तिकन्दरके निर्माणमें अरस्तूँका खास हाय था और इसका वीज 
ढूंढनेके लिये हपे उसके गुद अफलातूँ तथा परणंगुरु सुज्ञत तक जाना 
बहेगा। सुक्रात अपने स्वतत्र विचारोंके क्लिय अयेन्सके जननिर्वाचित 
शासकोके कोपका भाजन बना। अफ़लातूँ अपने समयके समाजसे असन्तुप्ट 
भा, इसलिए उसमें परिवर्तत करके एक साम्यवादी समाज कायम करना 
आाहता या; छेकिन इस समाजकों बुनियाद बह धरतीपर नहीं डालना 
चाहता थां। वह उसे “विज्ञान-जयत्‌' से छानां चाहता था, और उसका 
शास्तत छौकिक-पुरुषोके हायमे नही, बल्कि छोकसे परे रुमालीं दुनियामें 
उद्तेवाज़े दाशनिकोंके हाथमें देना चाहता था। यदि अफलातूँकी पता 
होता कि उसके साम्यवादी समाजकी स्थापनामे एक विश्व-विजेदा सहायक 
हो सकता है, तो १८वी १९वीं सदीके युरोपियन समाजवादियों--प्रूषो" 
(१८०९-६५) आदिकी भांति वह भो साम्यदादी राजाकी तलाश 
करता। अरस्तू बोस साल तक अपने गुरुके विचारोकों सुनता रद्दा, इस- 
लिए उनका अमर उसपर होना जरूरी था। कोई ताम्जूब नहीं, यदि 
अफलातूका साम्यवादी राज्य अरस्तू द्वारा होकर सिकन्दरके पास, विश्व- 
राज्य था चक्रवर्ती-राज्यके रूपमे पहुँचा। बुद्ध अपने साथुओंके सधम पूरा 
आथिक साम्यवाइ--जहाँ ठकः उपभोग सामप्रीका सम्बन्ध है--वायम 
करना चाहते थे, यदि वह संभद समझते रो झायद विस्तृत समाजप्रे 
भी उसका प्रयोग करते, किन्तु बुद्ध वस्तु-वादिता उन्हे इस तरहके 
सजबें से रोकती थो। ऐसे विचारोंको रखते भी बुद्ध, चक्रर्तीदाद- 
सारे विश्वका एक धर्मराजा होना--के बड़े अ्शसक थे। हो सकता है 


डे दर्शन-दिग्दर्शन | अध्याय है 


अरस्तूने भी अपने शिष्य सिकन्दरमें बाल्य-कालहीसे अपने और अपने 
गुरुके स्वप्नोंको सत्य करनेके छिये चक्रवर्तीवाद भरना शुरू किया ही। 
अरस्तुने अधेन्स आदिके प्रजातंत्र ही नही देखे थे, वल्कि वह तीन महा- 
द्वीपोंमे राज्य रखनेवाले ईरानके चक्रवर्तियोंसे भी परिचित था। सवाल 
हो सकता है, यदि अरस्तूने सिकन्दरमें ये भाव पैदा किये, तो उसने विश्व- 
विजयके साथ दूसरे स्वप्नोंका भी क्यो नहीं प्रयोग किया ? उत्तर यही है 
कि सिकनदर दार्शनिक स्वप्नचारी नही या, वह अपने सामने यूनावियीकी 
अपने ठोस भालों, तछवारोसे सफलता प्राप्त करते देख रहा था, इसलिये 
वह अपने स्वप्नचारी परमगुझेकी सारी शिक्षायें माननेके लिये बाध्य 
मनथा। 

अरस्तू सिफ दार्शनिक ही नहीं, राजनीतिक विचारक भी था, यह तो 
इसीसे पता लगता है, कि ३२३ ई० पू० में सिकत्दरकी मृत्युके समय अधेन्समें 
मकट्गतिया और मकद्ठूनिया-विरोधी जी दो दल हो गये थे, अरस्तू उनमे 
मकदूनिया-विरोधी दलका समर्थक था। शायद अब उसे अपनी गलती 
मालूम हुई ओर तलवारके एकाधिपत्यसे अथेन्सका पहिलेवाला जनतात्रिक 
शनिषा-राज्य ही उसे पसन्द आने लगा। इस विरोघसे अधेन्सके स्वामी 
उसके विरुद्ध हो गये और अरस्तूको जान बचाकर युवोइया भाग जाना 
पड़ा, जहाँ उसी साल (३२२ ई० पु०) उसकी सुत्यू हुई। 

(१) दार्शनिक विचार---अरस्तुकी कृतियाँ विशाल हैं। अपने समय 
झुक जितना शान-भंटार समाजमें जमा हो चुका था, बरस्तूके ग्रन्य उसके लिये 
विश्व-कीपका वाम देते हैं। यही नहीं उसने खुद भी मनुष्यके ज्ञान-भडार- 
को बहुत बड़ाया। अरस्तू अफलाठूँके दार्शनिक विचारोंसे विछ़कुल असृहफत 
था, मह तो नही कहा जा सकता; क्योकि वह विज्ञान-जगतूसे इन्कार नहीं 
करता था। सुकात और बफलातू की तरह, ज्ञानके लिये विशानके महत्त्वको 
वह मानता था, किन्तु यह भोतिक-जगत्से अछग-थलग तथा एक मात्र 
प्रधान जगत्‌ है; इसे वह साननेके लिये ठंदार न था। बाहरी दुनिया 

+ भी सम्भनेके लिये, उसकी व्यास्याके लिये, अमर-जयत्‌ 


दे 
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(विज्ञान-जग्त्‌) की जरूरतकों वह स्वीवार करता था। युतिक दाशनिक 
सिर्फ भौतिक पहडूपर जोर देते ये, पिथायोर और अफलातूँ सूलस्वरूप 
या विज्ञान (आकृति' या 'मूलस्वस्प') पर जोर देते थे, किन्तु अरस्तू 
दोनोंको अभिन्न अंग मानता घा---मूलस्वरुप' (विज्लान) भौतिक रत्त्वो- 
में मौजूद है, और भौतिक तत्व 'मूलस्वरूपो' (विज्ञानों) में, सामान्य 
(#*जाति) व्यवित्योमे मौजूद है, इन दोतोंको अलूय समझा जा सकता 
है, किंतु अछय नहीं किया जा सकता। अफलातूँ दार्धनिकके अतिरिबत 
, गणिवशास्त्री भी घा और गणितकी काल्‍्पतिक विन्दु, रेखा, सस्या आदिकी 
छाप उसके दर्शनपर भी मिलती है। अरस्तू प्राणिशास्त्री भी या, इसलिए 
दिज्लानों और भौतिक-तत्वोंकों अछग करके गही देखा जा सकता था। विज्ञान 
और भौतिरु-तत्य, स्थिरता (एलियातिक) और. परिवर्तनशीलता (हेरा- 
विलतु) का दह समत्वय करना चाहता था। वह सभी चीजोमि ,विज्ञान 
(>मूलब्वरूप) और भौतिक तत्त्वोको देखठा था। मूत्तियें संगमरमर 
भौतिक तत्व है और उसके ऊपर जो आइति छादी गई है, वह, विश 
जो कि मूतिवारकेः दिमागसे निवलय है। बरुस्पति, पशु या सनुप्यमें दरीर- 
भौतिक तत्त्व है, और पादत, वेदना आदि विशान-्तत्व। ,आइतिफे बिना 
कोई घीज नहीं है; दृष्वी, जल, आय और हवा भी बिना अआवृतिवे"्ट्टी 
* हैं; ये भी मूछ गुण--रुक्षता, नमी, उप्णता, सर्दी--के मिन्ननुमन्न बोंगोसे 
गनें हैं। सास्यके दिशमान संस्करणमे इन्ही मूलयुणोको तन्मात्रा बहकर 
उन्हें भूतोंका कारण कहा गया, और यह अररतूफे इसी स्मालेशे लिया गया. 


मालूम होता है। भौतिक तत्द वह है जिनमें वृद्धि या विकास हो सबता | 


है; मद यह षुद्धि या विकास एक सौसा रखता है। पत्परका खंड 
डिसी तरहकी मूठ दन सदता है, किन्तु दुक्ष नही बन सबता। एक पौघषा 


या अमोछा बड्रैर पीपल थन सकता है, किन्तु पशु नहीं बन सदता) ्ाा 


इस दिचार-घाराने अररतृकों ऋाति-स्थिरतारे सिद्धान्तपर पहुँचा “ - 
और दह समझने छगा कि जातियोंमे परिवतेन नही होता। इस 
मे अरस्तूरो प्राणिशस्अमे और आये नही बढ़ते दिया और वह «. 


| + रू 
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सदीके महान्‌ प्राणिश्वास्त्रीय आविष्कार जाति-परिवर्तत' तक नहीं पहुँच 
सका। इतना होते हुए भी एक पाँतीर्मे न सही अलग-अलग पॉँतियोंमें 
डुए विकास और उनके सादृश्यकी ओर ध्यान दिये बिना वह नहीं रह 
सकता था। छोटी-छोटी प्राणि-जातियोंकी पॉतीसे क्रमशः आगे बढ़ती 
प्राणि-जातियोंके उच्च-उच्चतर विकासकों उसने देखा। विज्ञान (- 
मूलस्वरूप)-रहित भौतिक तत्वोंका दिकास उतना गहरा नहीं है, जिर 
कि विज्ञान-युकत तत्त्वींका। इस विकासका उच्चतम रूप वह है जिः 
आगे विकासकी गुंजाइश नहीं) अतएवं जी भौतिक तत्त्वकी परिभाष 
था नहीं सकता, वह ईश्वर है। वह अफलातूँका अपरिवर्तनशील विश 
सिर्फ यही ईश्वर है, जो कि अरस्तूके विचारसे वियाता (कर्ता) नहीं 
क्योंकि विज्ञान और भौतिक तत्त्व हमेशासे वहाँ मौजूद ये | तो भी, जैसे 
ही, सभी वस्तुओंका खिंचाव ईइवरकी और है! दुनियाकी चाह वह 
और उसकी उपस्थिति मात्रसे दस्तुएँ ऊँचे विकासकी ओर अग्रसर हो 
हैं।' बह विश्वका अचल चालक है, "यह उसका प्रेम ही है, जो जगतू 
बला रहा है।” 
अरस्तू चार प्रकारके कारण मानता है--(१) उपादान कारण- 
से घड़ेके लिये मिट्टी; (२) सूल-स्वरूप या विज्ञान कारण--रि 
एयमोंके अनुसार कार्य (>धड़ा) बनता है, (३) मिमित्त कारणों 
सके द्वारा उपादान कारण कार्यको शकल छेता है, जँसे कुम्हार आरि 
४) अंतिम कारण या प्रयोजन--जिसके छिये कि कारण बना। पहि 
[र तीसरे कारणोंको भारतीय नेयायरिकोते ले लिया है। अरस्तूका ? 
कहना है कि हर कार्यको चारों तरहके कारणोंकी जरूरत नही, क्तिनो 
दे उपादात और निमित्त कारण ही काफी होते हैं। 


१- देखो दिपवकों रुपरेसा! प्रकाइक किताद महल, इलाहाबाद 
३- वह रुफ़्पना सांड्यके पुरुयसे मिलती-जुसुती है, यधपि अनीदवटवाः 
ये एककी जपह अनेक पुरुष मादता है। 3० 2ितिटलंटता स्वपश्ट- 
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(२) कार--मरपस्तूपा कहता घा--शातरी प्राप्तिवे: लिये यह 
जरूरी है कि हम अपनी शुठिसे ज्यादा अपनी इग्डियोपर विश्वास रकसे, और 
अपनी बुद्धिपर उसी दकत विश्दास करें जब कि उसका समयेम धटनायें 
करती हों। सच्चा शान सिर्झ घटनाओजा परिचय ही नहीं बल्कि मह 
भी जानता है दि बित वज़द्दों, डिसे कारणों या स्थितियोंसे बसा होता 
है। शो विद्या था दर्शत आदिम या चरम शारणपर विधार करता है, 
उसे अरस्तू प्रघम दर्शन भपश्ता है, आजजछ उसे ही अध्यारमशास्त्र बहते 
हैं। अरस्तू तर शास्त्रके प्रपम आचायोमि है। उसके अनुसार तर्पका गाम 
वह हरीड़ा बतछांता है, जिससे हम ज्ञात तक पहुँच सरे। इस तरह तर्क, 
दर्शेन तक पहुँचनेके छिये सोपान («सीढ़ी) है। चिन्तन या जिस प्रकियाते 
हम ज्ञान प्राप्त करते हैं, उसका विश्लेषण तकंका मुख्य विषय है। दर्क 
वस्दुतः शुद्ध चिन्ततकी विद्या है। हमारे बिन्ततक्ता आरम्म सदा इंडियन 
भरत्यक्षसे होता है। हफ पहिले विशेषदी जानते हैं, फिए उससे सामान्यपर 
पहुंचते हैं---अर्थात्‌ पहिले अधिक ज्ञातकों जानते हैं, फिर उतसे और 
अधिक जात और अधिक निश्चितकों । हम पढहिले अछय-अछग जगह 
रमोई-परमे, इमशानमे (इजतमें भी) घुएँके साथ आगको देखते हैं, फिर 
हमारी सामान्य घारणा बनती है--जहाँ-जहाँ घुआँ होता है, वहाँ-वहाँ 
आय होती है। 

अरस्तूने अपने तक-शास्त्रके छिये दस और बही आठ प्रमेम' (शारके 
विषय) माने हैं--(१) वह बया है, यारी दश्य (मनुष्य); (२) किनसे 
बना है यानी णुण; (३) वह क्तिता बड़ा है यानी परिमाण (३॥ हाथ) , 
(४) जया संबंध रखता है यात्री सम्बन्ध (बृहत्तर, दुगना), (५) वह 
कहाँ है, दिशा या देश (सड़क पर); (६) कब होता है यानी राल; 
(७) डिस तरह है, यानी आसन (छेटा या बैठा); (८) किस तरह है 
याती ह्विति (कपड़े पहिने या हृथियार-वन्द); (९) यह क्‍या करता है 
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पानी दर्म (पढ़ता है), (१०) बया परिणाम है यानी विष्कियता (दुछ 
पड़ी गरता) | इससे दृस्य, शुभ, कर्म, इंसेपिक्कट छ. ददाथोर्मि मौजूइ 
), बार दिश्वा उसके कौ इस्योंें हैं, बाडीमेसे भो शितनोंका डिक 
जेविक् और स्पाप करते है। सिर्ल्‍्दरके आकुमझसे पहिलेके शिशी 
पर्वीय ग्रवमे इन बातोका जिवेदत नहीं आया है; जिसने रहना पहता 
कि मह हमारे दर्शतरर यवनजआबायोंत्ा ऋण है। इसपर हम आगे 
हे 
अराणू स्यक्ति था विशेष हो बारपविश इश्य समानता है, हो यह स्यक्ति 
ज़द्य दा जीएं होपा रहता है--ग्ी चीजें जितरा हम सान्मात्शार 
 सहते है, दरिदर्वनणीज होती है; भूत दा दिशान दोनों त रुवे उत्पन्न 
! हैं और रे मंशा दे ठिये छप्त होते है, दे वस्तुओं अवादि गतातत 
पर्ड है। प्रिदर्तवत या धदि शुस्पत्र सही हो खली, इलपा कोई आश्रय 
धादार होता अआत्िए) बढ़ी परिवर्चन-रहिण क्टस्थ आपारमूत और 
एस (“पुजस्प्रकए ) हैं। मूल और विशाते बितेते ही परिवर्भत और 
(«-हाशत) होगी है। अर सविरे चार भेद बदेठावा है (१) 
मंह्ध इदजि--पल्याइत, विताश, (२) परिमाज-सम्बन्ध गवि-« 
है, विभोर: हे पररिमाणमें बरिरर्सत; (३) सुज-संदधी हति-- 
ईरका दूर: अंतर दरियर्तेन्->यूघड़ा दड्टो, पार्त/का बर्फ दतता; 
हैए अप्डस्पी ऑफकि-जरइ बषएवे दूसरों जगह आंठात 
पकड़ धाएलिन रोने अधिरिक्ट हर बहुत बच्य ऑतीडस्त्री भी 
है ढच्णा काय्रे है; रखघड़ां रिकर सदप ई थे बा और कैंयोंका प्र/शि- 
है इरिचिद होना बहरा हैं। शिप्रोशानों और इसके अरुयाधियोत 
जब आदर्एए बरेद्णाओं के हें+ धुल पौडरी शई,मे ऑररल हिया 
जर्जने उर्न, बहुड आदे बहार और शह तरह बदतर्यीधास 
का इसे बडे है बहस! आटिए। अस्स्टूृहे कर जिजक्ारत्रीय जहर 
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यू० दर्षवका अन्त ] यूदानों दर्शन श्र 
उमके श्षिप्य ध्योकास्तु' (३९०-२८५ ई७ पू०) ने डारी रखा, विन्‍्दु आगे 
फिर दो सहख्न घताच्ियोंके लिये वह रुक गया। डाविनने अरस्तूको 
ब्राणिज्ञास्त्रीय गवेषणाओकी बहुत दाद दी है। 

यूदानी दार्शनिकोका ऋणी होना हमारे यहांके कितने ही विद्यतोको 
बड्ृत खटकता है। वह सावित करवा चाहते हैं कि भारतने बिना दूसरी 
जातियोंकी सहायताके हो अपने सारे हात-विज्ञानको विकशित वर लिया; 
और इसोलिए जिन सिद्धान्तोंके विकासके प्रवाहको हमारे तथा यूनानियोकि 
सप्पकंते पहिले लिखे गये भारतीय साहित्पमे गन्घ तक नहीं पिलती, 
उसके लिये भी जवर्दस्त खीचा-तानी करते हैं। हमें याद रखना चाहिए 
कि जब सिकन्दर भारतमे (३२३ ६० पू०) आया था तब यूनान दर्शन, 
कला, साहित्य आदियें उन्नतिके शिखरपर पहुँचा हुआ थां। उस समय, 
और बादमें भी छासों यूनानी हमारे देशमें आकर सद्के लिये यही रह 
गये और आज वह हमारे रबत-मासमें इस तरह घुल-मिल गये हैं कि उसका 
पत्ा आँखे नही इतिहासके जानते हों मिलता है। जिस तरह चुपचाप 
यूगानियों का रुघिर-मास हमारा अभिन्न अंग दन गया, उसी तरह उनके 
शानका वहुत-सता हिस्सा भी हमारे क्वानमें समा गया । गषघार-मूतिकलामे 
जिस तरह यवन-कलाकी स्पष्ट और गुप्त मूति-कलामें अध्पष्ट छाप 
देखते हैं, उसी तरह हमें यह स्वीकार करनेसे इम्कार नहीं करना चाहिए 
कि हमारे भठीमें साथु-भिक्षु और हमारी पाठशालाओगे अख्यापक बनकर 


बैठे शिक्षित सम्य यूनानी हमारे लिए अपने विद्वनोका भी कोई तोहफा 
लाये थे। 


8 ४-यूनानी दशन का अन्त 


शैरोनियाके युद्ध (३३८ ई० यू७) में यूवानने भकदुनियासे हार खाकर 
अपनी स्वतन्त्रता गेंवाई | इसने यूनानकी आत्माकों इतता चूणे कर दिया 





३. प्रशव्णफोधबडथाड, 


ब्० रर्शन-दिग्दशंत [ अध्याय ! 


कि वह फिर न सेमछ सका। अरस्तू यद्यपि ३३२ ईं० पू० तक जीत 
रहा, डिन्तु उसके बदुतसे महत््ववरर्ण दा्निक चिन्तन पहिले ही हो चुके 
थे। पराद्धित यूनात हेराक्लिजु, देमोकितु, अफलातूँ, बरस्तूके जैसे स्वच्छन्द 
सजोद दर्धतकों नही प्रदान कर सकता था--अरबीके साय “रामनाम 
शत! हो निकलता है। यथपि बरस्तुकों मृत्युके बाद कई शतार्दियों तक 
यूनानी दर्शन प्रपलछित रहा किन्दु वह “रामनलाम-सत” का दर्शन था। 
विपदामें पड़े छोय अपने अवसादकों धर्म था आधार-सम्बन्धी शिक्षासे 
हटाना भाहते हैं। ाहे वुद्धिवारी स्तोइकोंको' छे लीजिए या भौतिकवादी 
एपीजुरियोंकी' अपवा सन्देहवादियोंको, सभी जीवनकी आचार और पर्मं- 
सदणी समस्याओंगे उलसे हुए हैं; और उनश7 अवसान दित्तकी शान्ति 
या बाहरी दघतोंसे मुक्तिके उपाय स्ोषरेके साथ होता है। 


१- एपीशुरोव भोतिशशाद 


एपोहुरौरोंके अतुसार दर्शतका कक््य मनुष्यकों सुखी जीवतकी भोर 
हे जाता है। एतका दर्धत देमोक्रितुकै यात्रिक परमाणुवाइपर मॉमारित 
बा--दिरद अपरय मौतिश परमाणुओडी पारश्ररिक डिया-प्रतिश्ियारा 
परिक्षाप है। उसे परीछे कोई प्ररोगन पा शाठशक्ति काम महीं कर 
रही है। हर बक्त चहते रहते, एक दूसरेसे मिलते अछ| होते एश्टरी पए- 
प्राष्ुशंके योदसे मनुष्य मी बनता, बह सदा परिवर्तित होता एक प्रवाह 
है। जीदतक़े अन्तमे दे परमाणु छिर विज्वर जायेंगे; इसलिए मनुष्यकों 
खु्त दा आताद प्राप्त क रतेका अवकाश इस जीवतसे परे नहीं मिलेगा, 
शिसडे लिए हि उसे इस जीवतकों खुला देता चआाहिएं। अरब मतुष्य 
को आतत्द बाप्त बरतेकों रोशिए यहाँ करती चाहिए और जो तरीके, 
(शदइ४, सइय एके जो इनको मुखर बना झरते है, उत्हें सवार 
कररा अप्हिए। एपोइऐव दा्टतिक, इस प्रकार भोगबादी ये, डिव्खु 


१. 5०६८०. २- है इम्पमच्मपत- 


स्तोहरु ] यूनानी दंत श्पृ 


उनता भोषदाद सिर्फ स्पवितके लिये ही नही, समाजके लिए भी था; इसलिए 
जो सकी वेयक्विक स्वार्य नहों बढ़ा जा सबता। यदि इरेसरोंके सुखबाद 
और इनके मुखवादमे कक था तो यही, हि जहाँ दूसरे परछोव्ू---परजस्मसे 
बैयक्ितिक खुखके चाहक थे, वहाँ एपीशुरीय इसी लोक, इसी जन्मसे 
प्रतुप्य--ध्यक्िति और समाज दोनों---को सुख देखना चाहते थे) 
एपीशुद' (३४१-२७० ई० पू०]--यूनाती मोगवादका समस्या 
पक एपीडुड, समोस्‌ द्वोपये अवेन्स-प्रशासी मौ-्दापर्रे परमे परेदा हुआ 
था! अध्यपतशलमे उसकर परिषय देमोकिपुरे दर्शत--परमाणुदाइ्से 
हुआ, डिसके आधाएपर उसने अयते दर्शनका निर्माण दिया और 
प्रचारदेः लिये ३५६ पू७ में (रुडने निर्दाणते पौने दो सौ दर्प दाइ) भा 
अपना विशाखय बायम बर भ्रपु (२७० ई० पू०) तक अध्ययन-्आः 
का रहा। अपने जीदतपें हो उसने: बहुतसे भ्ित्र और अनुपाए 
और पीऐे तो उदको सर्या और बड़ी । उतसे झयने खुलसे खुछ मात 
भी हो छड़ते है, शितके कि उद्दाहए्णको छेबरए दूपऐंगे एपोहु ऐोपः 
>भौ भार्बाफकी भाँति “#र्ण इृध्दा घूत दिवेद्‌" माननेवाला हहकर ब 
भरता शृह किया) 
एरीवुएक बहता था हि, “यदि अपतो इंश्योपर विश्वास 
हो हम दिसों शातकों मही प्राप्त कर सकते) इच्ियाँ श्मोऊमी 
खरं देती है, किदु उत घलतियोकों पुत-युनः अयोय करके अपना ढू 
अबईमे हूर रिया जा सहता है।” इस प्ररार एगेजुर हमारे यहाँ ने 
इरणेजबी भांति इश/एक-इयाणरर बहुत अधिक शोर देश दा। 


३० ससोईदोंकप छारोर्कि (दशा )अाइ 


इलोइढोका दर, क्मेनोरेत' (५७०-४८० ६० पू०) के शगव 
र्डिकप्टराशप ही एफ शाला दौ। हुए बह आरदे है दि रिदपदो 
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कि 0 धर कहती आए -आट8. कक, भाडिका फयाल हमार 
' स्तोइकसि ही छेकर कहा है--“तर्क तत्त्व-निश्चयकी रक्षाके लिये 
| “बाड़ है।"'* 
तोइक एपीकुरीयोंसे इस बातमें एकमत थे कि हमारे सभी ज्ञानका 
; इन्द्रिय-प्रत्यक्ष है।--हमारा ज्ञान या तो प्रत्यक्षसे आता है या 
्राप्त साधारण विचार या शानसे। किसी वातकों सच तभी मानता 
जज कि वस्तुएँ उसकी पुष्टि करती हैं। साइस ( विद्या) सच्चे 
की एक ऐसा सुसंगठित शान है, जो एक सिद्धान्तका दूसरे सिद्धान्तसे 
गैता परढसी कर देता है। 
तोइक उसी वस्तुको सच्ची मानते हैं, जो क्रिया करती है या जिस 
या होती है। जो फ़िया-शून्य है उसकी सत्ताको वह स्वीकार नही 
इसीलिए छुद्ध विज्ञान (>*ईस्‍्वर) को वह अरस्तूकी भाँति निब्किय 
नते | ईश्वर और णगत्‌ जब. शरीर ओर घारीरके तौरपर अभिन्न 
रीर («जगत्‌) की किया शारोर (-ईहवर) की अपनी ही दिया 
दिक तत्वोंक़े बिना शक्ति महीं और शक्तिके बिना भौतिक तस्व 
न सकते, इसलिए भौतिक-सत्वको सर्वत्र दाक्ति ( ईश्वर) से 
मानना चाहिए। यह स्याल उपनिषद्के “अंतर्यामीवाद'से कितना 
है, इसे हम आये देखेंगे। स्वोइकोंका यह अंग-अगी अवयव-अदयवी 
सिद्धान्त वेदांतके सूत्रों, उसकी बोषायनवृत्त तथा, रामानुज-माष्यमें 
ग जाता है। इसका यह सतकतद नहीं कि शरीर-शरीरी भाव उपनि- 
ही नहीं। यह भाव बहू या, किन्तु उसे स्तोइकोंने और त्क-सम्मत 
; छिये णो युक्तियाँ दीं, उनसे बादरायण, बौघायन आदिदे फायदा 
“-ऐसा मालूम होता है। ह 
इसे शुद्द वस्तुएँ भी भगवान्‌के अंग हैं; वह एक और सबै। 
एड, भाग्य, भवितण्यता एक ही हैं। जब प्रकृति ईश्वरसे कि 
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“तत्वास्यषत्तावतंरक्षणार्द कष्टफशालाबरणदत्‌ (” म्दावपूज डा २५० 
ध 4 


| 


[ अध्याय 


है, तो हमारे जोवनके लिये सबसे अच्छा आदश्न॑ प्रकृति ही हो सकती है, 
इसीलिए स्तोइक प्रसक्ृतिक जीवनके पक्षपाती थे! सभी प्राणी चूंकि 
ईश्वर-अक्ृति-अद्वैतकी ही सन्तानें या अग हैं, इसलिए स्तोइक विश्वआवृ- 
भावके मानतेवाले थे--/सभी मनुष्य भाई-भाई हैं और ईइवर सबका 
पिता है।“--एपिकलेतुन कहा था। 
स्तोइक दर्शनका प्रचार कई शताब्दियों वक रहा। रोमन समझ सर्क। 
ओऔरेलियस (१२१-१८० ई० )---जो तागार्जुनकका समकालीन था--स्तोइ 
कोंका एक बहुत बड़ा दार्शनिक समझा जाता है) ईसाई-धर्मके मारम्मिर 
पअ्रघारके समय उपरले वर्गमे स्तोइकवादका बहुत प्रचार था, किन्तु ऐएं 
गम्भीर तर्क-कटक-शासा-रक्षित दर्शनकों हटाकर ईसाइपतकी बच्तोंक 
कहानियाँ अपना अधिकार जमातेमें कैसे सफ़ल हुईं, इसका कारण यह 
घा कि कहानियों पृथ्वोके ठोस पुररों--निम्त श्रेणीके मजदूरों गुलामों--े 
'फैलकर शक्तित थन, उनके हाथों और हृदयकों संघर्ष करनेके लिए मजबूर 
कर रही थी; जव कि ह॒वामें उड़नेवाले राजाओं और अमीरोंका ब्रद्म-दर्शः 
गरीबोंके पसौनेवी बभाईको खाकर सौटे हुए उनके शरीरके लिए लवण 
भास्करका काम दे रहा था। स्याली जगत्‌ और वास्तविक जगत्‌का जह 
आएममे मुकाबला होता है, वहाँ परिणाम ऐसा ही देखा जाता है। 
३ -सन्देहवाद 
+हम वस्तुओंके स्वमादकों नहीं जान सकते। इस्दियाँ हमें सिर इतना 
॥ बतल़ाती है कि चौड़े कसी देख पड़ती हैं, बह वस्नुतः बया हैं इसे जातता 
एइरमक नहीं है।” 
पिरहो (३६९५-२७० ई० पू०)--पिदद्दों एडिस्‌ (यूनात) में 
एस (३८४-३२२ ई पर) से उन्नीस सारू दाद पैदा हुआ था! जेनों 
भाँति पिरदोंको भी देमोकितुके प्न्योति दर्घतक्ी ओर शींचा। जब 
हस्दरने पूरेशो दिग्िजय-यात्रा को, तो पिर्‌हों भी उसकी फ्ौजके 
॥ छा ईरफ़से उसने वारसी उममादायोसे शिश्ा भ्राप्त दी बीत 
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भरतमें भी वह कितने ही साल रहा और यहाँके एक दाशेतिक सम्प्रदाय-- 
जिम यूनानी छेखक गिमूतो-सोफी' ताम देते हैं---#7 उसने अध्ययन किया 
था। गिमूत्रों जिनसे मिलता-जुछता शब्द मालूम होता है। बौद्ध और 
जऊँत दोनों अपने घर्म-सस्यापककों जिन (विजेता) कहते हैं। लेकिन 
जहाँ तक पिरहोके विचारोंका सम्दग्घ है, वह बौद्ध सिद्धान्तोका एकार्योन 
विकास माझूम होता है, जिम्हें कि हम ईसाकी दूसरी सदीके नागार्जुतमे 
पाते हैं। भागार्जुनका धून्यवाद पुराने देंपुल्यवादियोसे विकसित हुआ है, 
और वैपुल्यवादियोंके होनेका पता अग्योकके समय तक छगता है। अद्योक 
पिरद्दोकी मृत्यु (२७० ई० पू०) से एक साल बाद (२६९ ई० पू०) 
शह्दीपर बैठा था। इस हरह पिरहोके भारत कानेके समय चँपुल्यवादी 
* मौजूइ थे। मारतसे पिरहे एलिस्‌ छोट गया। उसका विचार था-- 
वस्तुओंका अपना स्वभाव कया है, इसे जानता असम्मव है। कोई भी 
सिद्धान्त पेश किया जावे, उतनी ही मजबूत युक्त (<- प्रमाण ) के साथ ठीक 
उससे उल्दी बात कही जा सकती है; इसलिए अच्छा यद्दी है कि अपना 
अन्तिण बौद्धिक निर्णय ही न दिया जादे; जीवनको इसी स्थितिमे रखना 
डीक है? नागाजुंनके वर्णनमें हम इसकी समानताको देखेंगे, किन्तु इसमे 
मागाजुतकों पिरृहोंडा ऋणी न मानकर यहा मानना अच्छा होगा कि 
दोनोका ही उद्पम दही वैपुल्यवाद, हेतुवाद था उत्तरापयवाद थे। 
पिर्‌हो भानकों असाध्य साबित करनेके लिए कहता है--जिन्तु किसी 
भोज रो ठीर शादित ब्रनेके लिए या तो उठे स्वत: प्रमाण भान लेगा 
होगा, जो फिशछत हर् है, या दूसरो चीडुको प्रमाण मानकर चछना 
होगा; सिसके छिये कि फिर प्रमाणडी जरूरत होगी। नागा्जुनते 
“विध्रह-स्यावतैनी” में ठीक इन्हीं युक्तियों द्वारा प्रमाणझ प्रामाणिकतावा 
खंडत किया है। 
४. इुववर-लंश्त--पिरहोके मनुयावी स्तोइकोंके बह्म («ईप्वर) बाददा 
खंइन करते ये । स्तोइक दहते थे--“जगत्र सृष्टिमे रास प्रयोगन मालूप 
4-0|ए४०5कोप्छा,. 
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॥ होता है और वह प्रयोजन तभी हो सकता है, जब कि कोई चेततशक्ति उसे 
3 सामने रखकर शसाएकी सृष्टि करे। इस तरह प्रयोगनवाद ईश्वएडी 
हस्‍्तीकों सिद्ध करता है।” सदेहवादियोंका अहना चा--/जगतू्में कोई 
ऐसा! प्रयोजन नहीं दोल पड़ता, वहाँ न बुद्धिपूर्वकेता दिशाई पहती है, 
और न वह शिव सुन्दर हो है। बुद्धिपू्वरता दोतो तो गलती करकरके 
>-हेजारो ढौँचोको नप्ट कर-करके--सय्रे स्वरूपोंडी अस्यायी हस्तीके 
आनेकी जछूरत नही होती; और दुनियाको शिव सुन्दर तो बद्ी रूह सकते 
हैं जो सदा स्वप्तकी दुनियामें विचरण करते हैं। यदि दुनियामें यह बातें 
भी नहीं होती, तो भी उससे ईश्वर नहीं, स्दाभाविकता ही सिद होती! 
सोइक (और वेदान्ती भी) ईश्वरकों विश्वात्मा मानते हैं। पिर्होके 
उनुयायी कहते थे कि “तव उसका मतलब है कि वह वेदता या अनुमव 
रा है। जो बेदवा या अनुभव करता है, वह परिवर्ततशील है; जो 
रिवर्तेनशील है, वह नित्य एक-रस नहीं हो सकवा। यदि वह अपरिवर्तन- 
ैछ एकरस है, तो वह एक कठिन निर्जोंव पदार्थ है। और विश्वात्माको 
रीरघारी माननेपर मनुष्यकी माँति उसे परिवर्ततशील--नाशवान्‌ तो 
नना ही होगा। यदि वह झ्िव (अच्छा) है, क्रो वह भनुष्यकी भाँति 
चारकी कसौटीके अन्दर आ जाता है, और यदि शिव नहीं, तो घोर है 
र भनुष्यसे निम्लश्रेणीका हैं। इस प्रकार ईरशवरका विचार परस्पर- 
गेघी दलीलोंसे मरा हुआ है। हमारी बुद्धि उत्ते ग्रहण नेही कर सकती, 
लए उसका ज्ञान असम्भव है। 
पिरहोके बाद उसके दार्शनिक सम्प्रदायके कितने “ही आचार्य हुए, 
में मुख्य ये--अकॉलिलो' (३१५-२४१ ई० १०), कर््योंद! (२१३- 
ई० पू०), अस्कालोन्‌का अन्तियोक' (६८ ई०), छारिस्साका फिलो' 
ई०), . क्लितोमाछ" (११० ई०)३ 
१ #न००४३४४५. रे, ऐगरग्रव्त्व6, ३. #फरपण्टीप्ड णीश5८गो०ा- 
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रुदेहवादके अनुयायी कितने ही अच्छे-अच्छे दार्शनिक विद्वान्‌ होते रहे, 
किन्तु सभी स्तोइकोंकी भाँति आकाशविहारी ये; इनका काम ज्यादातर 
निषेघात्मक या घ्वसात्मक था, और सामने कोई रचनात्मक प्रोग्राम नही 
था। इसलिए ईस्ताइयतने इस्तोइकोंके साथ इत कोरे फिलासफरोका भी 
खात्मा कर दिया) 


४ -नवोन-अफूलातूनी दर्शन 


पश्चिम्में यूनानी दशंनने अपने अन्तिम दिल नेव-अफलातूनी दर्शनके 
हपपें देखे। गह पाश्यात्म दर्शन और पौररप-पोग, रहस्यवाद, अध्यात्म- 
शास्त्रकां एक अजीब मिश्रण था और यवन-रोमन सम्यताके पतन और 
शठ़ापेकों प्रकट रखता था। यूनानी दर्शनोंमे हम देख चुके हैं कि अफ्लातूंका 
सोकोत्तर विजञानवाद घ॒र्मं और अध्यात्मविद्याके सबसे अधिक नड॒दीक था। 
ईसा. यूर्व पहली सदीमें रोम-साम्राज्यमे दो बड़ं-बडे शहर थे, एक 

तो राजधानी बिजन्तिउम्‌' या आधुनिक इस्ताबोल (शुस्तुल्तुनिया) और 
/ दूसरा सिश् सिकन्दरिया। दोनों पूर्व और परश्चिमके वाणिम्प ही नहीं, 
संस्हृत, धर्म, दर्शन, कछा सबके विनिमयके स्थान थे। बिजन्तिउम्‌ था 
युरोपकी भूमिपर, विम्तु उसपर परिचमष्री अपेक्षा पूरदकी छाप झयादा 
धी। सिरन्‍्दरियश्रे दारेमे दह घुरे हैं कि दह व्यापारश बेन्द्र ही नहीं 
था इल्कि विधाके लिये पश्चिमकी नालन्दा थी। ईसान्यूई पहिली सदीमे 
लंकाकेः रत्त-माल्य चेत्प (दहवन्‌वेलि ह्तूप, अनुराघपुर) के उद्घाटन- 
उत्सव सिकम्दरियाके बौद्ध मिक्षु धर्मररक्षत आनेक्या जित' आता है, वह 
यही सिरन्दरिया हो सरती है; और इससे साहूम होता है कि ईसा-पूदे 
सीक्षरी सदीमे अशोह की सहायतासे जो सिक्षु विदेशों कौर यदनलोक (यूनानी 





१. २००कृजाम्वाडाण,.. ३; फे)सब्जपेएफ- 
३. महावंध २९३९ (भरंत आउरंश सोहस्थापतरर हिल्री-मनुशार, 
पृष्ठ १३९)॥ 
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साम्राज्य) पे भेजे गये ये, उन्होंते सिकन्दरिया्मं भी अपना मठ कायम किया 
था ६ थर्म व्यापारका अतुगमत करता है, यह कहावत उस वक्त भी चरि- 
ताथे थी। जहाँ-तहाँ विदेशोंमें मारतीय व्यापारी वस गये थे, जिसे उनके 
धर्म-प्रचारकोंको उस देशके विचार तथा समाजके क्षारेंमें जाननेका ही 
अधिक सुभीता न होता या, वल्कि ये व्यापारी उनके मठोंके बनाने और 
भरीर-निर्वाहके लिये मदद देते थे। गूनानके राष्ट्रीय प्रधःबतव और 
निरशाके समय पूर्दोय साधुओं, योगियोंडों योग-तपस्या, संसारकों असा+ 
रता परलोक्वादकी ओर छोगों का घ्यान आउपिद होना स्वाभाविक था, 
और इस देखते हैं कि हजारों शिश्ित, ससइत रोमफ और यवन सत्य 
और तिर्दाण! बे साक्षास्वारडे छिए निउन्‍्दरियासे रेगिस्वानत्रा रास्ता छेते 
है। वहाँ वे दरिद्रता, उपदास, गोग और भजनमे अपने दिन गुजारते 
है। दुनिया छोड़कर भागनेवाले इस समुदायमें सेनिक, ध्यापारी, दा" 
निक, महात्मा सभी दामिल थे। यद्यप्रि सिकर्दरियाम अफलानूँ ही नहीं, 
अरस्टूबा यथापंदादी दर्शन भी पढ़ाचद्राया आता या, जिन्‍्तु जो इुनियासे 
ऊब गये थे और जिस्टे सुधारशा शोई रास्ता नहीं दिखाई पढ़ता था, वे 
अपजातूँ/ विशानवाइशो ही सवगे उपादां कसन्द करते। 

परिषर्मी जगवुक्ाा उस समय भारतकी हो नहों, ईशतक्ोमी पुरानी 
सरदूतिस सम्दस्द था, दॉस्क पासत्रायहोंगी होनेंगे ईरातडा सम्दन्ध इघदा 
मशरीशबा था। ईरान, दर्शततों उड़्ानमे हमेशा भारतसे प्रीछे रहा। 
हिपायीर (५७०-५०० ई० ०) और सिड्न्‍्दर (३५६-२३ ई० ५०) 
अमडये है। भारत अपती साम्पक्तिके छिये हो नहीं, दार्भ तिको और योगियाँ' 
लिफ्ये भी मशहुर या। दर्मप्दित खूताती दर्शनड़ों लवीव अफगनुवोय 
इर्शवड़े रूप्मे परिषद करतेका श्रेय भारतीय दर्शत़ों दो है। निराशा 
हाई, गहपपत्राद, हु चबाई, शोचोताबाद बईी उप्ते हैं, जद भूकि 
अह्दे शायद साररगोरो असन्दुष्ट शट देती है--हया सो बरावररे युद, 
शाम्यक्ॉल्टि और उतहें कारत होतेशदे दुलिज्ष, सहामारी शीवतको 
इहइ! बना हेठे हैं, ऊपर समाजड़े मो दटडी विधनवा-न्सन्दर्षी, सपुद्धि 
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गोंको 'बंचछा लक्ष्मी बना असन्तोपकर बना देती हैं। सातवी-छठवी 
गे ६० धू० में भारतमें उपनिपतुका निराशाबाद, रहस्यवाद, इन्ही परि- 
तियोंमे प॑दा हुआ था और समाजकों बदलनेकी जगह स्थिरता प्रदान 
ए भारतने इन विचार-धाराओंको भी स्थिरता प्रदान को। पीछे आने 
ले बौदध-जन ठया दूसरे दर्शंद उठी निरपशावाद और रहस्यवादके नये 
करण हैं, आखिर सामाजिक विकासके रुक जानेपर भी वौद्धिक विकास 
' भारतीयीका कुछ होता हो रहा, जिसकी वजहसे निराक्षावाद और 
स्पदादकों भी नये रूप देनेकी ज़रूरत पड़ी। भारतने समाजकों नया 
ऐनेमें तो सिर खपाना नहीं चाहा, क्योंकि सदियाँ बीतती गई और गद- 
याँ जमा होतो रहो--बढ़ते कर्जको मुझदबी करने दाले ऋणीकी भांति 
वा सफाया करना और मुश्किल हो गया। ऐसी विपम परिस्थितिमे 
ल्‍्टीके सामने कबूतरके औख मुंदने या शुतुमुंगेके बालू मुंह छिपानेकी 
ति आदमीको ज्यादा पसन्द आती है। भारतने निराशावाद-रहस्यवादकों 
पयाकर उसके उपनिषद्‌, जैन, बौद्ध, योग, वेदान्त, शैव, पावरात्र, महा- 
ने, तत्र-यान, भक्तिमार्ग, निर्गुणमागं, कवीरपन्थ, नानवपन्य, संखी- 
माज, ब्रह्मसमाज, प्रार्थनास्माज, आर्यसमाज, राधावललभीय, राधा- 
पामी आदि नये संस्करणोको करके उसी बिल्ली-कबूतर-नीतिका अनु- 
रण किया। 

भारती तरहकी परिस्थितिमे जब दूसरे देश और समाज भी आ 
हते हैं, उस समय यही आजमूदा नुस्या वहाँ भी बाम बाता है। आज 
रोप, अमेरियमे जो बौद्ध, वेदान्त, स्योसोफ़ी, प्रेठविधाकी चर्चा है, 
हू भी वही धुनुर्भुर्गी नोति है--समाजके परिवर्तनशी जयह छोवसे 'माणने 
7 प्रयत्ल है। 

ईंसापूवें पहिडी सरीका यवन-रोमका सायक-शासत्र समाज, भोग 
मृद्धिमे नाक तक डूबा, सामाडिक विषमता और गदयीके कारण अनि- 
पबत भविष्य तथा अजीर्णरा शिकार था। दह भी इस परिस्थितिसे जान 
टुशता चाहता था, इसके लिये उसह३ स्वदेशीद नुस्ता अफलातुँडा दर्शन 
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गफी ने या, उसके लिए और कड़ी बोतल जरूरी थी, जिसके लिए उन्हें 
7रतीय रहस्यवाद-निराशावादकों अफलातूनों दर्शन्में मिला दिये 
जियो द्वारा प्रत्यक्ष सारी दुनिया माया, अम, इन्द्र-जाल है, मातस (विज्ञान 
पत्‌ ही सच्चा है। सत्य और मानसिक झान्ति तभी मिरू सकती है, जद 
प्य जीवनसे अलग हो। एक हूम्बे संयम-यम-नियमके साथ, इ? 
मको नहीं, अनेक जन्मकी ससिद्धिके साथ उस अकथ, अजय, रहस्यनः 
प्याको जाननेपर, हृदयकी गांडें टूट जाती हैं; सारे सशय छिन्न हो जा 
छास्रो जन्मके दोष (कर्म) क्षीण हो जाते हैं; उस पर-अपर (परे 
है) को देख कर।! 
नवीन-अफलातूनीय दार्शनिकोमे सिकन्दरियाका फिलो यूदियों" (ई 
२५ से ५० ई०) बहुत महत्त्व रखता है। उसने अफलातूँ और भारतीय 
के साथ यहूदी शिक्षाका समन्वय करना चाहा; इसके लिए उम्तने 
। फरिश्तोको भगवान्‌ और मनुष्यके बोच सम्बन्ध स्थापित करने वाले 
वंतूनी विज्ञानका आलकारिक रूप बतलाया। 
छेकिन यह आलकारिक व्यास्या उतनी सफल नहीं हुई; जिसपर 
ग्रमको प्लोत्यु' (२०५-७६१ ई०) ने अपने हरयमे लिया। माणों- 
भव्य श्रासादके कगूरे, भीनार, छत और दीवारें एक-एक ईंट करके 
हैं, बही हालत पतनोन्मुख सस्कृठिकी भी होती है। ईसाकी तोसरी 
आरम्भमे रोमन सस्कृति मो इस अवस्थामें पहुँच गई थी। प्लोतिनु 
ही प्रतीक था। प्लोतिनु और उसके जैसे दूसरे विचारक भी चस्तु- 
। मुक्ाविला करनेसे जी चुराना चाहते हैं। वह दुनियाकी सारी 
>-स्रमाजकी गंदयियों--को जाननेकी काफी समझ रशछते हैं, किन्तु 
बायरपन या अपने सपृद्धवर्गेके स्वार्थके ख्यालसे उस ध्यवस्थाकै 
* गोगदात सही करना चाहते, उन्हे इससे अच्छी वह ख्याली-दुनिया 
गेती है, जिसका निर्माण बड़े यलके साथ अफलातूँने किया था। 





म्रि0 उ9रच2८घड- २. ए०४ंफष्क- 
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नवीन अफलातुनीय दर्शनको शिक्षा ची---“सभी चीजें एक अज्लेय परमतत्त्व,' 
अनादि विज्ञान से पैदा हुई हैं। परमात्मासे उनका सम्बन्ध वस्तुके तौरपर 
नहीं, बल्कि कल्पनाके तौर पर है, यही कल्पना करना उस परमतत्वके 
अस्टित्वका परिच्यायक है। परमतत्त्वके किसी युणकी समझनेके लिये 
हमारे पास कोई इच्द्रिय या साधन नहीं है। इस प्रमतत्त्वसे एक आत्मा 
पैदा होता है, जिसे ईइवर कहते हैं और जो विश्वक़ा सृष्टिकर्ता है। शकरके 
>्तैडॉ्वमें भी इंश्वर (परमात्मा) को परमतत्त्व मानते हैं। यह ईश्वर या 
_ दिव्य विज्ञान” ध्यान करके' अपने शरीस्से विश्व-आत्माको पैदा करता है, 
जो कि विश्वका मी आत्मा है, दुनियाके अनग्रितत जीवात्माओंका भी। 
दुनिया अब तैयार हो गई है। किन्तु दिव्य-विज्ञानका काम इतनेसे समाप्त 
नहीं होता; वह लगातार आत्माओंको प्रकटकर इस देखनेकी दुनियामे 
भेज रहा है और जिन्होंने अपने सांसारिक कर्तव्यको पालन कर लिया है, 
उन्हें अपती ग्रोदमें दापस ले रहा है। 
अफलातूँने प्रयोग या अनुमवसे ऊपर, बुद्धिको माना था, किन्तु नवीत- 
अफलातूनी समाधिके साक्षात्कार, आत्मानुभूति'को बुद्धिले भी ऊपर मानते 
पे। प्लोतिनुने कहा---"उस सर्व महान्‌ (परमतत्त्व) को बुद्धिके चिन्तनसे 
नहीं बल्कि अधिन्तनसे, बुद्धिसे परे जाकर जाना जा सकता है।” 
इस रहस्थवादने ईसाई-धर्मं और खासकर ईसाई सन्त अगस्तिनू 
(३५४-४३० ६०) पर बढुंद प्रभाव डाला। आज भी पूर्वीय ईसाई चर्च 
(स्लावदेशोंकी ईसाइयत) पर भारतीय नवीन-अफल्ातूनीय दर्शनकी जबर- 
उसत छाप है, योग, ज्ञान, वैश्ग्यका दौरदौरा है। पश्चिमी रोमन 
फयलिक चर्चको सन्त तामस्‌ अक्विना (१२२५-७४ ई०) ने जमीनपर 
छानेकी कुछ कोशिश की, मगर रहस्यवादसे धर्ंका पिंड छूट ही कैसे 
सकता है? 
+++++ 
१. 3050७/८, २ धध्लाछुल्तच्ट, ३- “सोडमिष्याय 
शरीरात्‌ स्वात्‌--मनु० १८ ४. वज्राफपरंणा, 
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४3 ई० पू० में रोमनोंने सिकन्दरियापर अधिकार किया। उसके ब!द 
 देभव क्षीण होने रूगा। आमतौरसे दर्शनक्षो ओर उनकी विशेष 
ह थी तो भी बुछ रोमनोने यूनानी दर्शदके अध्ययत-अध्यापनमें सहायता 
मिसरो (१०६-४३ ई० पू०) का मान इस बारेमे विशेषतः उल्लेख- 
है, इसके प्रयोने पीछे भी युनानों दर्शयकों जोवित रखनेमे बहुत बाम 
॥ छुजजशियों' (९८-५५ ई० परू०) ने देमोकितुके परमाणुवादकों हम 
टुबालेम बड़ी सहायता को। स्तोइक दाशनिक सृझाद मरंसू औरे- 
! (१२१-१८० ६०) का रिक्र पहदे आ चुका है। यूहानीं दर्शनके 
| अडिम लेसनी बोयथेऊ' (४८०-५२४)की थी, जो कि शिखा 
* ६०) और पमंकीति (६०० ई०)के वीचके वाठसे पंदा हुआ था 
जिसने “दर्शतरहें-सस्तोय" नामक प्रन्य लिखा था। इस प्रयने बुत - 
हद विदार्धियोरे डिये प्रकरण या परिणय-एथरा बाम दिया। 

(माई-पर्मपर पीछे संरीन-अफ्रछातूनोत दर्शनहां असर प्ठा जहर, 
शुर्म ईसाई-पमं प्रचारक दर्शनशों धूणारा दृष्टिगे देखते थे और 
' सोवेझादे जीइन शपा गरीओईे प्रेमत्री क्यायें कटफर साधा 
की अपनी और खीच रह थे। उतरा जोर, ज्ञात और वंपितिक 
पर हट वर-क विश्वास और ओत्मसमर्पशपर था। आदिम ईसाई 
दर्तवरी खडरनाफ़ ममशते थे। ३९० ई० में लाट्पराररी श्रेवकिलल 
ईवदरोप? पुर्दक्रोहा भशर समशइर सिहरइरियां के साहे बूरतशा< 
हि जल री दिपा। ४१७ ई० में सिडस्दरिदरा के श्योतिष्ों ध्योत/ की 
है बा रबर हसितदो पिता वताशियाका ईसाई धर्मान्वोति 
लिरंएनाब साथ बच डिरः३ एस रितने हुए पराशरइ बयों और 
बार ईटाई धश्त्पोदा सतोद नहीं हूआ और बन्तवे ५०९ ६० 

(0व शहएक्दों में शा्म्य, घाइडरल, बशस्कपाद इद्योतडर जंच दाए लि 
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पत्तित ] यूतानो दर्शन ४३ 


उया बराहमिहिर और द्मगुप्त जैसे ज्योतिषी हमारे यहदाँ स्दतरदर बिन्तनर्मे 
गे बै-देगाई राजा जस्तीनियनते' राज्यशा_लिकाल दर्शतके सभी 
वैद्यालयोंकी बन्द कर दिया। सबसे युरोपमें सात सो वर्षोरी शालरात्रि 
एुह होती है, जिसमें दर्शन विस्मृत सा हो जाता है। 


५० अगस्तिन्‌ (३५३-४३० ई०) 


यूनानी दर्शनवे' साथ शुरूमें ईमाइयतका वर्लाव कैसा रहा? इसका 
जिक्र हम कर चुके हैं। छेविन तलवारसे ज्ञानकी चोट जग्ररदम्त होती 
है। जिस समय (३९०) छाट-पादरी बेवफिल सिकन्दरियाके पुस्तकाठयोको 
जड़ा रहा था, उस समय ओरोलियो अगस्तिव ४७ वर्षका था, और यद्यपि 
उह अब इमाई साधु था, कितु पहिलेके पढ़े द्शनकों वह भूल नहीं सकता 
पा; इसोडिये उसने दशेवको ईसाई-पमंकी खिदमतमें लगाना चाहा 
अगस्तिन तदस्तेर (उत्तरो अफ़रीवा) से ईसाई माँ (मोनिका) और 
काफिर बापसे ऐदा हुआ था। साथु होने के ढाद ढौन साल (३८४-८६) 
पैक बहू मिलन (इताली)में पादरी रहा। उसने थूनाती दा्शनिकोकी 
भाँति थूरितिदारा ईसाई-यर्मेका संडव करता चाहा--इश्वस्ले दुनियाको 
अस्त से नहीं पैदा किया) अपने विवास के बास्ते यह बात उसके लिए 
जरूरी गही है।. ईश्वर लगातार सृष्टि करता रहता है। ऐसा न हो तो 
उतार दिश्न-मिन्न हो जाय) संसार विलकुछ ही ईश्वर के अवरूवनपर 
है। संखार काल और देदें बजाया ग्रया--यह हम नहीं कह सकेते, कपोकि 
जब ईएव्रने ससार बनाया उससे पहिछे देश-काल नही थे। ससारको बनाते 
है उसने देश-कारूको बनापा ! तो भी ईइवरकी सृष्टि सदा रहनेवाली 
सृष्टि नहीं है। खखयरका बाएि है; सृष्टि सान्त, परिवर्ततशीर और नाशमात 
है। छबर स्देशक्तिपान्‌ है, उसने भौतिक रत्त्वोंको भी पैंदा किया। 
१६ )9जीजाउक. 


डर रजेत-दिग्दर्श न [मद 


४७ ई० पू० में रोमनोंने शिकन्दरियापर अधिकार डिया। 
उसका वैभव क्षीण होने लगा! आमतौरसे दशेनकी और उन 
रुचि न थी तो भी छुछ रोमनोंने यूनानी दर्शवके अध्ययव-अध्यापल 
की। सिसरो (१०६-४३ ई० पू०) का नाम इस बारेमें विशे 
नीय है, इसके ग्रथोति पीछे भी यूनानी दर्शवको जोवित रखने 
किया। लुकेशियों' (९८-५५ ई० पू०) ने देमोकितुके परग 
त्तक पहुँचानेमे वडो सहायता को। स्वोइक दार्शनिक सू्र 
लियंस्‌ (१२१-१८० ई०) का जिक पहले आ चुका है। 
बारेमे अतिम छेखनी बोययेऊ' (४८०-५२४)की थी. 
(४५० ई०) और पर्मकोति (६०० ई०)के बीचके र 
और जिसने “दर्श्नके-सन्तोय/* नामक ग्रन्ध लिखा ु॑ 
दिनो तक विद्याथियोंके छिये प्रकरण या परिचयन 

ईसाई-धमंपर पीछे नवीन-अफलातूनीय दर्शन 
कितु शुरूमे ईसाई-धर्म प्रचारक दर्शनकों घृणाकी 
इंसाके सोधे-सादे जोवन तथा गरोबोके प्रेमको 
जनताकों अपनी ओर खीच रहे थे। उबका र 
प्रयलपर नही वल्कि विश्वास और आत्मसम' 
नेता दर्घनकों खतरनाक समझते थे। ३९० 
ने धर्मं-विरोधी पुस्तकोंका भडार समझकर £ 
छपोको जलवा दिया। ४१५ ई० मे छिक्‍़ 
छड़की तथा स्वयं गणितको पिता 
बडी निर्दंबताके! साथ /व् झिया। ऐसे 

- अत्याचारसि ईसाई पर्मान्योकी सतोप र 
» प्रे--डिस धताब्दी में भाव्य, चन्दकीले 
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इस्लामी 
दर्शन 


. 
२. इस्लामी दर्शन 
पैगंंबर मुहम्मद और इस्लामकी सफलता 


$ १- इस्लाम 
ईसाकी छठी सदी हे समय है, जब कि मारतमे एक बहुत शकिति- 


गली राज्य--मुष्त गग्राज्य--खतम होकर छोटे-छोटे राज्योंमे 
गा था, तो भी अन्धिम विखरावक्े लिए अभी एक सदीकी देर थी। 


सब दिया था। जिस दस्त इस्लामके सस्यापक परैगंबर मुहम्मद अपने 
पका प्रचार कर रहे थे, उस वक्‍त भारतमें हएवर्द्धनका राज्य था, और 
दर्शन-नभमे धर्मझीत्ति जंसा एक महान्‌ नक्षत्र चमक रहा या। 


सदीरा अरब हाल तफके अखकी भाँति ही छोटे-छोटे स्वतस्त्र , 


छ्डीं 
परोहोने बेंधा हुआ था। आयी भाँति ही उस बढ़त भी भेइ-ऊँट वा 
४ भी और एक दूसरे को 'डूटना अरबोंकी जीविकाके "बंध" साधन 
ह। हाँ, इतना अन्तर कमसे कम पिछले महावुद्ध (१९१४-३८ ई०)वे 
जददे बहर है, के पं नसुऊरके दासनमें बुछ हृद तक कवीलॉकी निर॑- 
इैशताकों अखबके बहुतसे भागोंगे रुप किया यया। पैंगवर मुहम्मदके 


समय अरबके इैछ भाष दृश छालसागरके उस प्र अवीसीनिदादा 


एमाई राज्य था। उसके ऊपर मिश्र रोमनोंके हापमे था। उत्तरमें सिरिया - 


बट ददान-विशदर्शन _ [ अध्याय २ 


(दमिश्क) आदि रोमन कंसर (राजघानी विजन्तियुम्‌ कृस्तुन्तुनिया, बत- 
मान इस्ताम्बूल) के शासनमें था। पूर्वमें मेसोपोतरामिया (इराक) और बागे ५... 
ईरानपर सासानी (पारसी) शाहंशाह झासन कर रहे ये। अरब वबददू 
(खानावदोश) कबीलोंका रेगिस्तानी इलाका था। उसके परिचिमी भागमें 
प्रक्का (बक्‍्का) ओर सत्लिब्‌ (मदीता)के झहर वाणिज्य-मार्गपर होनेसे 
घास महंत्व रखते थे। यत्निबका महत्व तो उसकी तिजारत और गरहूदी 
प्रौदागरी के कारण था, किन्तु मक्का सारी अरब जाति का महान्‌ तीर्य॑ 
पा, जहांपर सालमे एक वार लड़ाकू अरब भी हथियार हायसे हटा रोजा 
रख श्रद्धापूर्वक तीर करने आते थे, और इसी वक्‍त एक महीनेके लिए 
वहाँ व्यापारिक मेला भी छूंग जाता था। 
१-पेगंबर सृहम्भद की 

(१) जोवनी--अरबों का सर्वश्रेष्ठ दीय॑ं होने के कारण मक्‍्काके 
कावा-सन्दिरके पुजारियों (पंडों)को उससे काफ़ी आमदनी ही नहीं थी, 
बल्कि यह कुल और संस्कृतिमें अरबोमें ऊँचा स्थान रखते थे। पैगंबर 
ह्‌म्मदका जन्म ५७० ई० मे मक्काके एक पुजारी वंश--मुरैश--में हुआ। 

3नके माता-पिता बचपनद्वी में मर गये, और बच्चेकी परवरिशका भार 

ददा और चाचापर पड़ा। 

मकक्‍काके पुजारी पूजा-पंडापनके अतिरिबत व्यापार भी किया करते 
+॥ एक बार उनके चाचा अबूतालिव जब व्यापारके लिये शामकी ओर 
ग्रा रहे थे, तो बालक मुहम्मदने ऊँटकी नकेल पकड़कर ले चलनेवग इतना 
बदर्देस्‍्त आग्रह किया, कि उन्हें -साथ छे जाना पड़ा। इस तरह होश 
[भालनेसे पहिले हो इस्लामके भावी पैगंवरते आसपासके देशों, उनकी 
दर, और मह-भूमियों, वहाँके भिक्व-मिन्न धामिक रति-रवाजोकों देखा 
धर । जवान द्ोनेपर व्याप्रार-तिपुणताकी बात सुनकर उनकी मावी 
हनी तथा भक्‍काकी एक चनाइय क्विवा खदीजाने उत्हें अपने कारवाँका 
पुलिया अनाकर व्यापार करनेके लिए भेजा! पैगंबर मुट्म्य आतजस्म 


है ॥ऊ 


05७8 | इस्लाम) बहुत 


अनपढ़ (उममी) रहे, यह बात विवादास्पद है--खासकर एक बडे व्यापारी 
आरवाँके सददारके लिए तो भारी नुकेसानकी चीज़ हो सकती है। यदि 
ऐसा हो तो भी अनपढ़का अरय॑ अबुष्दि नहीं होता३ तरुण मुहम्मद एक 
तौद प्रतिमाके घनी थे, इसमे सन्देह नही, और ऐसी प्रतिभाके राय पुस्तकोंसे 
भी उपादा चह देश्व-देशान्तरके ग्रातायात तथा तरह-तरहके लोगोकी 


. सगतिसे फायदा उठा सकते थे, और उन्होंने फामदा उठाया भी। 


पैगवर मुहम्मदके अपने वशका धर्म अरवक़ी तत्कालीन मूततिपरूजा थी 
भर काबाके मन्दिर्से छाल, बक्‍क जेंसे ३६० देवता और साथ ही किसो 
टूँटे तारेका भग्त भाग एक कृष्ण-पापाण (हज्य असवद्‌) पूजे जाते थे। 
पत्परके देवता प्रकृतिकी सर्वश्रेष्ठ उपज मानवकी बुद्धिका खुल्लमखुल्ला 
उपहास कर रहे थे, किन्तु पुरोहित-वर्ग अपने स्वार्थके लिए हर तरहकी 
बुद्धि गुरूम चालाफियोंसे उसे जारी रखता चाहता था। मुहम्मद साहब्र 
उन आंदमियोमें थे, जो समाजमे रूड्रिवश माती जाती हर एक वातकों 
बिना मनु-लचके मानना नहीं पसन्द ररते। साय ही अपनी वाणिज्य- 
यात्राओमे दह ऐसे घर्मवाछोते मिरू चुके थे, जिसके धर्म अरबोकी मूति- 
पूराकी अपेक्षा ज्यादा प्रशस्त माहूम होते थे। खासकर ईमाई साधुओं 
और उनके मठोकी शान्ति तथा वौद्धिक वातावरण, और यहूदियोकी मूति- 
रहित एकर्डश्वर-मक्ति उन्हे ज्यादा पद आई थी। यह तो इसीसें 
सारिति है कि 'जुरानमें यहदी पैगंबरों और ईसाका भी भगवानुकी ओर 
भैजे णये (रभूल) और उनकी तौरात (पुरानी बाइबल )' और इजील' को. 
(वप्तेय पुस्तक आना गया है। उतकी मेहिमोकों बासियों जगह दह- 
राया थया, और बार-बार यह बात साबित करने का प्रमत्न क्या गया 
है, कि उनसे एक पेगजरके आतनेकी भविष्यवाणी है, जो कि और दूसरा 
नही इल्कि यही मुहम्मर अरबी है। तत्कादीन अरब धोर मूर्तिपृश्क 
और बहुदेव-जिषदासी झहूर थे, किन्तु साथ ही यहदी, ईसाई तपा आस- 
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पासके दूसरे धर्मानुयायियोके सम्परुमें आनेसे यह बात भी स्वीकार करते 
ये, हि इन सब देवताओंके ऊपर एक ईइवर (यह नहीं अल्लाह) है। 
रहा जा सहता है हि इस बल्लाहसे बह यहूदियो के यहोवाशी माँति बिजकुद 
हद पुरशेकी मँति छबी सफेइ दाड़ी, नूरानी पेशानी और लगे बोगे वाला 
स्वर्गथ ध्यकित मानते थे, अयवा ईगारपों--खासकर नस्तोरी' ईसाइयों 
(शितरी सरदा हि उ् समय शाम आइि देशों मे अधिक घी)--के निरा- 
बार -सावा7-मिथित मंगबान्‌ पिव्ाकी तरद। हाँ, बढ इग अच्लाहुको 


एमाडी विच्यव़ा हदात दें ठे थे। होनो तरहडे “रमृजो” और “ड्ताडो”- 
' पएररे भो है और सुफ्मात भौ, हिल्ु वह तो वाफ है हि बगो- 
दी घिडादए दृढ़ बडे अरब रस तथा कौमोंकोमोशे मिलाहर 
4 हेड बामिक्र लस्तकफ बःपय हरेक लिए ओोभ्ा--साते बसे 
40 और उतहे दशरह्ो दरक टिहडुल अपवल्त बे। मुझमर सादेवने 
पपारी कीबगपे देखा होगा हि अररडे करीजोड इलाइम प्रखर 
(कार करा घए-ह रस) अप्ट१)े बारे ब्याणएरी परोणार ये, बदि एड 
>जेडे इवच्के अस्णः-अष्टा हरे हिली तरह जात-माज अचाहर 
(रु भीडर, वा आर ही पट बर्बीड़ा अु्गी था बेंट उगाठके देगा 
ह7 पा हो ता शारजेरे न कैवटर दिलाई बहता था। इसड़े विद 
+ बढ़ रोइटे बेडर बा ईराजहे शाल्के शाज्यमे बवेछ हरके, ब2! दृकऊ 
' बैस्टीय ऋषरिक इसपरइनर अुगो-फयेबातियड? अख़यूद बुदाओे हू 
| ० अरक मारे इढे कपडे इनई िजपरसे शक भाएई 4 पकापक 
शाका दिखाई सहला कत॥ इस हरडड़े शिज्बाची तबरेंड विकचर 
है अन्य शरद हई: इडेकोके स्लिएशर हूइ राज्य और छोता-- 


हूं. %९२७०७३०८.. 


2: ऐड जंगलके कानून--जिसकी छाठी उसकी भैस--की जगह 
छाम («ग्ान्ति) का विधान चाहते हों, तो आइचयं ही गया है। एक 
सन और शान्ति ( इस्लाम) स्थापनकों अपना छरृष्य बनाते हुए भी 
;म्मद साहेब जैसा मानव प्रव्ृतिका गरभीर परख रखनेवाला ध्यवित 
फ आँस मूँदकर स्वप्न देशनेवाल्य नही हो सकता था। वह भलीभांति 
शत थे कि जिस शान्ति, व्यापार और धर्म-प्रचारमे सशस्त्र वाषाकों 
रना वह चाहते हैं, वह निश्चेष्ट ईश्वर, प्रार्थना तथा हथियार रप 
हैश्ये इन जानेसे श्यापित मही हो सबती। उसके लिए एक उद्देश्यक्ो 
7९ आदमियोंकी शुसंगठित सशस्त्र गिरोहकी भरूरतू, है, जो कि अपने 
सैंपल्प और सुब्यवस्थित दरतबलसे इस्लाम ( ूशान्ति)>यापनामे 
व देनेवालोंको नष्ट या पराजित करनेमें रफल हो। 
| तो मुहम्मद ध्ाहेग्के विस्तृत तजवेने उन्हे श्वल्मा'दिया था, 
बबीठोंगो एक विस्तृत राज्य बनाने, उस दिस्‍्तृत राज्यशों अपनी 
गे हपा घक्ति बड़ानेके लिए किन-बिन बातोंगी आवश्यकता है। 
शिोरे भारे भक्‍काके समाजमे उनके धर्मका विरोप करते हुए एव 
धमंदा पैगंरर दताता आगान काम ने था। मुहम्मद राहेद काफी 
मसयभी ब्यकित थे, ईसाई सापुओकी भाँति हेरारी धुफाओंमें भी 
पते विलनी ही शार एवन्‍न्ददास किया था। 

(२) गई शराधिक हैपास्पा--घाह़े वह ठिम्शतबी हो, अरश, या 
है भीमा प्रालकी, सभी बदीठा-प्रया रलदेवाली जातियोगे दधुरा्न, 
शा शाणिर्यते अतिरिषरे टूटी आमदइती (७ माडेजनीयत) भी बंध 
ऐश भानी जाती रहो है। माके-यनीमतको बिलपुल हशाम बर 
वि झतएश था, भरदोवे पुराने भावपर ही सरीं, उससे आदिक आउरे 
देपर हम व रता--बाहे एस तरहरी शऋाउसे रारे अरद-परवारो- 
यश म चटेचता हो, ब्न्ि झुदे के पाशेवी माँवि कभी अरपी विश्यक 
जट्य धानेशी आहाको हो इह झोडश मरी सबते दे हृशरत सुरस्यइ- 
'सादिआरीयत” माय रच्तरे हुए भी इसे ईशान शोर शोमके हे: विश्य 





४ मेक दर्शत-दिष्दर्शन [ अष्याय २ 


लोगोंने माठेआनोमतका बढ़ी पुराना अर्य॑ समझा ओर ऊपरसे अल्ाह- 
के आदेशके ऐन मुताबिक समझ लिया, जिसका हो परिणाम यह था, कि 
अरबसे बाहर अनू-अरबी छोग जहाँ लूट-कापाके घर्मको हटाकर शान्ति 
( इस्लाम) स्थापन करनेमें बुत हृद तक समर्य हुए, वहाँ अरबी 
ैबीले तेरह सौ वर्ष पहिलेके धुराने दस्तृरपर आज भी करीव-करीव 
शियम मालूम होते हैं।. जो कुछ भी हो, माले-ग्रनीमतकी नई व्यास्या-- 
वजयसे प्राप्त होने वालो आमदनी, जिसमेंसे पद रारकारी खजाने (बैत्‌- 
लि-माछ) को मिलना चाहिए और बाकी योद्धाओंमें वरावर-वरावर बांट 


पक बररदर्की शासककी सूझ थी; जिसने आधिक लामकी इच्छाको 
रत रखकर, पहिले अरबी रेगिस्तानके कठोर जीवन-वाले बदुदू तहणों 
र पीछे हर मुल्कके इस्लाम-छाने वाले ममाजमे प्रसारित तया क्ठोर- 
वी छोगोको इस्लामी सेनामे मरती होनेका भारी आकर्षण पैदा किया; 
( साथ ही बढ़ते हुए वेतू-उल्‌-मालने एक बलछूशाली संगठित शासनकी 
पराद, रक्ली। माले-गनीमतके वॉलनेमे समानता तथा खुद अरबी 
ले वाले व्यक्तियोंक्े भीतर भाई-चारे वरावरतके ख्यालने इस्लामी 
गतता” का जो नमूना लोगोंके सामने रखा, वह बहुत अझमें कुछ 
! तक और पिछले अंधमे चैटुत कुछ सदी एक भारी संयठन पैदा करनेमें 
; हुआ है। 
माले-गवीमतकी इस व्यास्याने आपिक विवरणके एक नये जब- 
क्रान्तिकारी रूपको वेश किया, जिसने कि अल्लाहके स्वर्यीय इनाम 
अनन्त जोवनके व्यालसे उत्पन्न होने वाली निर्मीकितासे मिलकर 
में वह उयछ-पुयल की, जिसे कि हम इस्स्यमका सजीव इतिहास 
हैं। यह सच है, कि माले-यनीमतकी यह व्याख्या क्तिते ही अंग्रोमि 
० (दारा), सिडन्दर, अन्दयुष्त मौय ही नहीं दूसरे साधारण राजाओं- 
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के रिजयोंगे भी मानी छाती थी; किन्तु बह उतनी टूर तक ने जाती 
पी। बहाँ साधारण बोडाओंसे वितरण करने वक्‍त उतनी समानताका 
ध्याव मह्टी रखा जाता था; और झबसे बड़वर कमी तो यह थी, कि 
दिडित जातिके साधारण विषय छोगोंकों इसमे भागीदार दननेवा कोई 
पैरा गे था। इस्लामने विजित जातिके अधिनाश घनी और प्रभृ-वर्गेशो 
हाँ पामाऊ किया, वहाँ अपनी चरघर्मे झआातेदाले--सासक्र पीडित-- 
हांको दिजय-छाभपे साझौदर बनानेका रास्ता बिछवुछ खुला रकक्‍्सा। 


४ प्राण पचता चाहिए, एस्लासका जिससे मुकाबिला था, वह सामल्लो- 


पृर्तेहिषोंका शासन था, जो कि सामन्तशाही धोषण ब्लौर दासताके आदधिक 
ररेपर आधित था। यह रही है हि इरलामते इस मौलिक ओधिव 
परे इदलना अपना उद्देष्य कमी नहीं घोषित किया, रिन्तु उसके 
पैपाकिटेगे अरबमे अम्यणण बजीरों दाले अतृत्द और समातताको 
इजर एपेमाल दिया, शिससे हि उसते सीमित घास वबर्गेऱ नोछेबी 
हशरच जकतारे विश हो भाणको धआावदित और मुक्त कएनेमे धरना 
पा। बदपि एस्लामने बदौलेके पिछरे हुए शामाजित हैक यट बात 
ही है, हिश्यु परिणाम उसने एस अर्पमे एक प्रगविशीर घक्विवा बाय 
विश; और शशर पाने शडे दटूनये सापन्‍्त-परियारों मौर उतरे 
+राषोड़ी अप्टरर, हर जपह अई शस्तियोषों सपहरर आतेशा सौर 
व्शित रह टौर है पह हकियाँ भी भागे उसी रपार -रेडरी को 
जिशर कप्लेशाज शो। दासो-दामियोशे माडिश्कोी सग्परलि दा 
दस्पे हरा शार इकारेर टिए छवेले इस्ल्ापकतो दोइ गही दिएा था 
रस, बरोश का इक काश रुम्य झगराए--बीक भाग, ईरान 
पब--रके अनूदित बट शतक बा। 
छु और हटाई धर्म दुस्ककोबा दैदटाने झएदी शटीगोर इष्टिति 
/पपरक ऋप्दयन विश बा--हरि रह बाहुर अन्‍पढ दे हे 
शोर प्छम जे दैए था। और सिर इतत्न्य श्ंबर अयध्न सब 
कण सका सदर+ शाहोओे बररेको डप्टापहका घेशः (रशहऋ) हू -+ 


(ढ दर्शन-दिग्दशन [ अष्याय २ 


केया। उनकी जीवनीकी बहुत सी बातों तथा क़ुरानकी शिक्षाके बारेमें 
_ अपने “कुरान-सार” में छिख चुका हैं, इसलिए उन्हें यहां नही लिखना 
महता, न वह इस पुस्तकका विषय है। पंगंवर मुहम्मदने सही मानेमें 
घरसे वानारम्भ” को अग्रेजी कहावत को चरितायं किया, और पहिले- 
हिल उनकी स्त्री खदीजाने उनके धर्मको स्वीकार किया। विरोधी विरोध 
गी करते थे, किन्तु उनके अनुयायी--जिनमें उनकी ही भांति मक्काके 
प्रापारी-योद्धा ही ज्यादा थे--बढ़ते हो गये। मक्काके पुजारी-- 
रेश--इसपर उनकी जानके गाहक बत गये, और अन्तमे उन्हे मक्का 
ड़ यश्चिवकों सन्‌ ६१४ ई० “हिज्जत' (-5प्रवास) कर जाना पड़ा; इसी 
दगारमें मुसछमानोंने हित्ची सन्‌ आरम्भ किया और मदीनत्‌-उल्‌-मबी 
नबीका नगर) होनेके कारण पीछे थस्तिवका नाम ही मदीना पड़ गया। 
फ्का तक पैगवर-इस्लाम एक घामिक सुधारक या प्रचारक ये, किन्तु 
दीनामे उनको अपने अनुय्रायियोका आधिक, सामाजिक विचारक, 
वस्यापक एवं सैनिक नेता भी बनता पड़ा, जिसका परिणाम यह हुआ 
! उनकी मृत्युके समय (६२२ ई०) पश्चिमी अरबके'कितने ही प्रमुख 
पलोने इस्लाम ही नही कबूल किया, बल्कि उन्होंने अपनी निरंकुशताको 
गकर एक संगठन से बंधना स्वीकार किया; ओर सारे अर भाषा- 
पी लोगोंगे भी उसके लिए आकाक्षा पैदा कर दी। 


- पैगंबर के उत्तराधिकारी 


हडरत मुहम्मद स्वयं राजतन्त्रके विद्ध न थे, इसीलिए पहिंले 
होने अपने पढ़ोत्ती राजाओं--ईरानके जर्तुश्ती ध्वाह, और रोमके 
।ई कैसर--को इस्लाम कबूल करनेकी दावत दी थी, और यह उनके 
“+ किसी तरहके हस्तक्षेप कय ख्याल करके नहीं किया गया था; 
उन्होंने अरव बौर उसके द्वारा इस्लामी जगतूके सामने जिस 

५. ढॉँचेकी कल्पता रखी, उसमें निरंकुश राजतंत्र क्या, सही 
राजतंत्की मी गुंशाइश ने द्वोकर, छोटे-छोटे क्‍्वीलॉकी जगह 
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अनेक-देशब्यापी एक विशाल कबोकेका स्याल काम कर रहा था--इस्ला 
अख् और अरब-मिन्न मुल्कोंमे फैले, समी अरबी तथा अत्‌-अस्बी मुसत् 
मान अपनेको एक कदीला समझें । पैगंवरके जोवत भर वह खुद ईइवरव 
ओस्से भेजा हुआ उनका सर्दार है, किन्तु पैगेंदरकी मुत्युके बाद सर्दोरिः 
इस बड़े इस्छामी कबोलेगा विश्वास-माजन होना चाहिए! विश्वा 
भाजन होतेकी कसौटी गया है, इसके बारेमे पैगवरने कोई साफ अ्यवस 
गही बनाई; अथवा कबीलोंके नमूनेपर जिस व्यवस्थाकों बनाया: 
क़ठा था, वही बती-उमेयों (६६१-७५० ई०)के सिन्धसे स्पेन 
हे राज्यमे व्यवद्वत नहीं की जा सकती थी। शपादा-से-श्यादा य 
हिए जा सकता है, कि उनके दिमागमे अपने उत्तराधिकारी शार 
(खलीफा) के लिए पही स्पाल हो सकता था, कि वह कदीलेके सर्दार 
प्राति कबीलेके सामने अपनेको जवाबदेह साले और अँसरों 7 
शहंशाहोंकी माँति अपनेकी तिरंकुश न समे। लेकिन यह व्यव/ 
जो एक छोटे .कब्रोठेमें सफलतापूर्वक भले ही चछ सकती,हो, अनेक प्रक 
की भाषाओंसंस्कृतियों-देशोंसिे मिलकर बने इस्लामी राज्यर्मे चल 
सकती थी, और पैग्रवरके निःस्वार्थ आदर्शवादी सहकारियों--अबून 
(६२९२-४२ ६०), उमर (६४२-४४ ६०), उस्माव (६४४-५६ ई०) 
अली (६५६-६१ ६०) की खिलाफत (उत्तराधिकारी शासन) के बी 
दीतते दिलकुछ़ बेकार साबित हो गई ३ पेगंवरके आँख मूँदनेके ३९ 
बाद अमीर-स्वादिया (६६१-८० ई०) के हाथ में शासनकी बागडोर 
और तबसे उसके सारे उत्तराधिकारी चाहे दह उसके अपने खानदान 
बवी-उम्रेग्पा' (६६१-७४७ ई०)---के हों या बनी-अब्दसस (ए४९-१, 
६०) के, थाहों और कैसरोंको भाँति हो स्वेच्छाचारी शस्सक थे। 
१. म्दादिया (६६१-८० ई०), सडीद प्रवन्न (६८०-७१७), 
हि 4020 22 
हि) पडोर (७४३ ई०), मडोद सुदोय (७४३-४४), इब्ल-म्वा 
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डिया। उनकी जीदतीकी बहुत सी बातों सपा कुरातकी शिक्षाके बारेमें 
मैं अपने “हुरात-सार” मे लि चुड़ा हैं, इसलिए उन्हें यहाँ नहीं छिसना 
चाहता, ने बह दंगे पुस्तशका विषय है। पैगबर मुहस्मदने सही मानेमें 
घरसे डातारग्म” शी अप्रेडी कहावत को चरिता्ष जिया, और पहिति- 
परहिंस उसको रत्री शदीजाते उनके पमंको स्वीकार दिया। विरोधी विरोप 
भी शर्ते थे, दिशयु उसके अनुवायौ--जिनर्मे उनकी हो माँति मक्ताके 
कदाप्रारीयोडा ही क्दाशा बे-अढ़े हों बये। सफकाडे पुगारी-- 
हुरेशध--इगरर उतरी शानक्के गाहक बन रपे, और अन्तमे उरहूँ मर्का 
छंर दलिदटों सन्‌ ६१४ ६० ट्यित (प्रवास) कर जाता पहा; एसी 
दाइएरमे घुलदमानोंते हिसी सन्‌ आरम्भ डिया और मदौततू-उल््‌जदी 
(सरीका मदर) होरेके कारण पीछे यक्षिकक्ता नाम ही मदीता पह गया। 
मक्का लड़ दैददप्दालाम एक घापिक मुपात्क या प्रभार थे, हि 
अदीर'में उसड़ों अपने अलुयाधियोंा आविक, शॉमाडिह विचारह, 
ब्यवरद!एफु एइ मे निक नेट! मो बतता पड़ा, जिसह! परिणाम यहू हुआ 
हि रमबी मत्यूदे शरद (६२२ ६०) परिक्रणी अरबबढ़े|ितते ही प्रमुत 
४ इस्लाम ही नही देबू हिए।, अस्डि उन्होंने अपती विुगधाड़ों 
इरुकर ए॑इ भटटन में बं दणा रवीहार डिया, और सारे अरद मा" 
अन्च! शोर ते शी उचड़े लिए बाकाओा पैदा कर दौ। 
२-६पंदर छ॑ उत्तराधिशारे 

ह्‌शएप शुशम्शद कदर राजटल्वड़े रिद्ध मे के, इसडन पढ़िले 
डच्दोन आपने बडओ रधशाअो--ईरएक्डे डपुक्ती शाह, और राोबड़ 
ईकाई ईैंदर--कों इस्कय कबूतर करनेड़ों दत्वत ही बो, अपर बढ़ उतड़े 
राज्यचर डिक हूररृ्त इस्टपर ढ़! करपख ड्र्हे कही डिदा गद्य बॉ, 
है हू ढपोरे अरर अपर उडके हरा इस्सायी हसन हे अप्मते जिले 
रट्डरीन्क हरि कज्पना रब, डडके विरिदुड शाजतंत्र क्‍या, ढुह 
कहम्दे शाबक्‍इढर बने अलर्ट उ हंकर, छोट ढटे कर्डीटोंकी अगर 


उत्तराधिकारी ] « इस्सामो दर्शन घप 


अनेक-देशब्यापी एक विशाल कबीलेका ख्याल काम कर रहा या--इस्लाम 
अरब और अरब-भिन्न मुल्कमि फैछे, सभी अरबी तथा अनू-अरबो मुसछ- 
मात अपनेको एक कबीला समझें। पेगवरके जीवन भर वह खुद ईइवरकी 
ओससे भेजा हुआ उनका सर्दार है, किन्तु पैगवरकी मृत्युके वाद सर्दारको 
इस बड़े इस्ठामी कबीलेका विश्वास-भाजन होता चाहिए। विश्वास- 
भाजन होनेकी कछौटी बया है, इसके बारेभे पैयवरने कोई साफ व्यवस्था 
नहीं बनाई; अथवा कबोछेकि नमूनेपर जिस व्यवस्थाको बनाया जा 
सकता था, वही बनी-उमंयोी (६६१-७५० ई०)के सिन्धसे स्पेन तक 
फँके राज्यमें व्यवद्वत नहीं की जा सकतो थी। झयादा-से-जयादा यही 
कैहा जा सकता है, कि उनके दिमागमे अपने उतराधिकारी शासके 
(खलीफा) के लिए यही स्पाल हो सकता था, कि वह कदीलेके सर्दारकी 
भाँति कबीलेके सामने अपनेकों जवाबदेह भाने और कंसरों तथा 
शहँशाहोंकी भाँति अपनेको निरंकुश न समझे। छेकिन यह व्यवस्था 
जो एक छोटे-.कदीडेमें सफलतापूर्देक मे ही चछ सकती,हो, अनेक प्रकार- 
की भाषाओं-संस्कृतियों-देशोंसे मिलकर बने इस्लामी राज्यमे चछ न 


* सकती थी, और पैयंबरके नि्थार्थ आदर्शवादी सहुकारियो--अवूबुकर 


(६२२४२ ६०), उमर (६४२-४४ ६०), उस्मान (६४४-५६ ६०) त्तपा 

अली (६५६-६१ ६०) की खिलाफत (उत्तराधिकारी शासन) के बीतेते- 
, बीतते बिलकुछ बेकार साबित हो गई। पेयबरके आँख मूँदनेके ३९ वर्ष 

बाद अमीर-स्वाविया (६६१-८० ई०) के हाथ में शासनकी वागडोर गई, 

और तबसे उसके सारे उत्तराधिकारी चाहे वह उसके अपने खान्दाम--- 

बनी-उमेस्या' (६६१-७४७ ई०]--के हों या बनी-अब्बास (७४९-१०२७ 

ई०)' के, शाहों और कँसरोंकी भाँति ही स्वेच्छाचारी शासक से 

१. स्वाविया (६६१-८० ई०), मडोद प्रथम (६८०-७१७)। उमर 

*>द्वितोय (७१७०-२० ई०), भडीद दि० (७०२०-२४ ई०), हिश्ञाम (७२४० 

४३६०), बलोद (७४३ ६०), मडोद तृतीय (9७४३-४४), इम्त-स्वाविया 

'४ड-४७ ई०) ६ 
* 3. अन्दुषू-अम्यास (७४९-५४ ई०) और उत्तके सन्‍्ताग। 
श 
) 
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३-अनुयायियोंमं पहिलो फूट 
हर एक कदीलेके अलग्र-अलय इलाहों (“खुदाओं) को हटाना 
इस्छामके लिए इसलिए मी जरूरों था--एक कबीलेके इलाहं को दूसरे 
क्यों कबूल करने रूंगे। फिर एक अल्लाह और नई आधिक ब्यास्याको 
लेकर जवतक एकीकरण सिर्फ़ अरबोके बीच था, तवतक एक मापा, एक 
संस्कृति--एक जातीयता--के कारण कोई भारी दिक्कत पेश नहीं हुई; 
किन्तु जब अनू-अरब जातियाँ इस्लामके घामिक और लछौकिक राज्यमें 
शामिछ होने छूगी, तो सिर्फ एक अल्लाह तथा उसके रसूलसे काम चलने 
बाला न था। दो सम्पताओंके प्रतिनिधि दो जातियोंका जब समागम चाहे 
लुशीसे या जवर्दश्तीसे होता है--तो दोनोंका आदास-प्रदान तो स्वाभाविक 
है, किन्तु जव एक दूसरेको लुप्तकर उसकी जगह लेना चाहती हैं, तो 
मामला बंढब हो जाता है, क्योंकि राज्य-शासनकी अपेक्षा संस्टृतिकी जड़ 
ज्यादा गहरी होती है। इसी सॉस्क्ृतिक झगड़ेने आगे चलकर अरबोंके 
इस्लामी शासनकों अनू-अरबी शासनमे परिणत कर दिया, यह हम 
अमी बतलाने वाले हैं! किन्तु; उससे पहिले हम अरब-अरब समागमकी 
पहिली प्रतिक्रियाका अरबोंके भीतर क्या असर पड़ा, उसे बतेलाता 
चाहते हैं। 
तीसरे खडीफा उस्मात (६४४-५६ ई०) ने सिरियाररी विजयके बाद 
उमेस्या-वशके सर्दार स्वादियाकों दमिस्कका यवतेर बताकर भेजा । दमिश्क 
शोमन-क्षत्रषत्ीं राजघाती था, और वहाँका राज-प्रदंध रोमत-कानून 
रोमन-राज-ब्यवस्थाके अनुसार होता था। स्वावियाके सामने प्रश्त था, 
ले मुल्कशा शासन जिस इगसे किया जाये ? जया वहाँ अरबी कवीलोंकी 
राफ्य-थ्यवस्था छांगू की जाये, या रोमन सामन्तशाही व्यवस्थाको रहते दिया 
जाये। इस प्रवत को सलदार नहीं हल कर सकती थी, वयोकि शासत> 
धरिषर्त नसे कानूनी लथा सामाजिक डाँचेका बदछना वही उ्थादा मुरिविल 
है। फिर सामत्तशाही ब्यदस्वा कदीलाशाहीके आगेशा विदाम है, सामलत- 
०» बबीठाशाद्रोमे ले आता सानद-्समाजतरी श्रगतिको पीछेशी ओर 


भोहता था। स्वावियाकी व्यावहारिक बुद्धि भलीभांति समझ सकती थी 
कि ऐसा करनेके लिए सिरियाके लछोगोंको पहिले वद्‌दू तथा अर्घ-बदुदू 
करीहेमें परिवर्तित करना होगा। उसकी पैनी राजनीतिक दृष्टि बतलाती 
पी कि उससे कहीं अच्छा यह है, कि रोमन सामन्ती ढॉँचेको रहने दिया 
जावे और छोगोंको अपने शासन मानने तथा अधिक्से-अधिक आदमियोको 
इस्लाममें दाखिलकर उसे मजबूत करनेका प्रयत्न किया जाये। स्वावियाने 
रोम-राज्यप्रणालीको स्वीकार किया। 

इस्छामको जो छोग अरवियतका अभिन्न अग्र समझते थे, उन्हें यह 
भरा छगा। जिन्होंने पैगंबरके सादे जीवनको देखा या, जिन्होंने क्बीलोकी 
विजासशुत्य, भ्रातृत्वपूर्ण समानताके जीवनकों देखा था, उन्हें स्वावियाकी 
हत बुरी छगी। शायद गाढ़ेकी चादर ओढ़े खजूरके नीचे सोनेवाला 
अपवा दासको ऊंटपर चढ़ाये यरुशिलममे दाखिल होनेवाला उम्र अब 
भी छलीफा होता, तो म्वाविया वैसा न कर सकता, किन्तु समय बदल 
हा था। पंगंबरके दामाद और परम विश्वासी अनुयायी अलीको जब 
आदूम हुआ, तो उन्होंने इसकी सह निन्‍्दा की, इसे इरलामपर भारी 
प्रहार समन उसके खिल्यफ आवाज उठाई। उतका मत था कि हमारी 
शस्तनत चाहे रोमपर हो था ईरानपर, वह अरबी कबीलोकी सादगी 
भमानताको लिये होनी चाहिए। अलीकी आवाज अरण्य-रोदन थी। सफल 
धारक » स्वाविया से खलोफ़ा उस्मानकों नाराज होनेकी जरूरत न थी। 
भ्वादिया और अलीमें स्थायी व॑मनस्य हो गया; किन्यु यह वेमनस्प सिर्फ 
दो व्यक्तियोंका बैमनस्थ नहीं या, बल्कि इसके पीछे पहिंठे तो विकासमे 
भागे बड़े तथा पिछड़ी दो साम्राजिक व्यदस्थाओ--सामन्तशाहो एड 
कबीलाशाही--शीे होड़का प्ररन या; दूसरे दो सम़्पताओरी धरक रके वक्त 
समभौते या “दोमेंसे केवल एक” का सवाल था! 

अली (६५६-६१) दंगररके सगे चबरेरे आई तथा एवमात्र दामाई 
५। अपने गुणोंमे भी बद उनके स्लेहणात्र थे, इसलिए झुछ लोगोगा 
रैगल था कि पृंगदरके शाद सिाफत उन्हींडो बिनी चाहिए पो। 


चर 


थ्ट इर्शत-रिरशंत [ अध्याय २ 


किन्तु दूसरी शक्तियाँ ओर जबरदस्त पीं, जिनके कारण मदूइकर, उमर 
और उस्मानके मरनेके बाद अचीकों खिलाफ़त मिली॥ दम्रिश्छक़े जबर्ईस्व 
सवनेर स्वावियाकी उतकी अतवन था, डिन्तु करीलोंकी बनावट मददनामें 
बैठे खर्लाफाको इजाइत नहीं दे सकती थी, कि अली स्दावियाकों गवर्नरी 
से हटाकर बनी-उमैम्पा- खान्दानकों अपना दुएमन बना गृदयुद्ध शुरू कर 
दें। अलीका ध्यासन म्वावियाकी अं्॑प्रक्ट बग्रावत तथा बाहरी सम्य- 
ताओंसे इस्लामके प्रमावित होनेका समय था। यद्यपि अली स्वाविया- 
का कुछ नही बिगाड़ सके, किन्तु, स्वावियाकों अली और उनकी सनन्‍्तानसे 
सवसे अधिक डर था। अलीके मरनेके बाद स्दावियाने रिछाफतको अपने 
हाथमे करनेमे सफलता जरूर थाई, किन्तु पैगंबरको एकलौती पुत्री फातमा 
तथा अलौके दोनों पुत्रों--हसत और हुसेन--के जीडिंत रहते वह कब 
सुख्लकी तीद सो सकता था। आखिर सोये-सांदे अरब तो खलीफाके शाही 
ठाद-बाट और अपनो अवस्थाका मुकाविला करके भ्वावियाके विदद्ध 
आसामीसे भड्काये जा सकते थे। उसने हसनकों तो उतको बीवों के 
द्वारा शहर दिलाकर अपने रास्तेसे हटाया और हुरसनके खतरेफो हटाने- 
के लिए स्वावियाके बेटे बडीदने पड्यस्त्र किपा। यड्धोदने अधीतता 
स्वीकारकर शझ्गड़ेको मिटा डालनेके लिए हुसेनको बड़े आग्रहपूर्वक कूफा 
(यही बल्ाके सूबेदार यड्भीदकों उस वक्त राजधानी थी) बुलाया। राष्तिमे 
कर्बलाके रेगिस्तानमे किस निर्देयताके साथ सपरिवार हुसैनको मारा गया, 
यह दिल हिला देनेवाली धटना इतिहासके हर एक विद्यार्यीकों मालूम है। 
हुसैनकी शहादत दर्दताक है। हर एक सहृदय व्यक्तिकी सहानुभूति 
हुसैन तथा उनके ६९ साथियोंके प्रति होनी जरूरी है। यज्जीदके सर- 
कारी दबदवेके होते भी जब कर्वछाके शहीदोके सत्तर िर कूफाममे यड़ीदके 
सामने रखे गये और नृझंस यज्ीदने हुर्सनके सिरको: डंडेसे हटाया तो एक 
बूढ़ेके मुंहले यकायक आवाज़ निकल आई---“अरे! धीरे-धीरे! गह 
पँगंवरका नाती है। जल्लाहकी कसम मैंने खुद इन्ही ओडोंको हजरतके 
मुँहसे चुम्बित होते देखा था।” सानवताके न्यायालयमें हम यजीदकों भारी 


इस्हामी सिद्धान्त ] इस्लामों दर्शन 


बपरापी ढहरा सकते हैं; किन्तु प्रकृति ऐसी मानवताकी कायल | 
है, उसका हर अगल्य कदम पिछलेके घ्वंसपर बढ़ता है। आख़िर अलो, 
इन था उसके अनुयायी विकासकों सामन्‍्त-शाहींसे आग्रेकी ओर नही 
बल्कि पीछे खीचकर कबीलेशाहीकी ओर ले जाना चाहते थे, जिसमें 
यदि सफलता होती तो इस्लाम उस कला, साहित्य, दर्शनका निर्माण 
ने कर सकता, जिसे हमने भारत, ईटान, मेसोपोतामिया, तुर्की और 
स्ेनमे देखा, और यूनानी दर्शन द्वारा फ़िससे वह युरोपमे उस 
पुर्मायरणको ने करा पाता; जिसने आय्रे चलकर वैज्ञानिक 
पृगको अस्तित्वमें छा दुनियाकी कायापलट करनेका जबर्दस्त आयोजन 
जग्या। 


४०-इस्लामो सिद्धान्त 


कुरानी इस्लामके मुस्य-मुस्य सिद्धान्त हैं--ईश्वर एक है, वह वहुत 
हुए साकारसा है, ओर उसका मुख्य निवास इस दुनियासे वहुत दूर छे 

गः आासमानोको पारकर सातवें आसमानपर है। महू दुनियाकों सिर्फ “कून्‌/ 
(हो) १हकर अमावसे बनाता है। श्राणियोमे आगसे बने फरिस्ते, (देवता) 
और मिद्टोमे ,बने भनुरध्य सर्वश्रेष्ठ हैं! फरिश्वोमेसे कुछ गुमराह हैकर 
अच्लाहके श्रद्यके लिए दुश्मन बन गए हैं, और वे मनुप्योकों गुमराह 
करेगी कोशिश करते है, इन्हे हो शैतान कहते हैं। इनका सरदार इब्लौस 
है, जिसका फरिश्ता होते यकक्‍तका नाम अडाजीछ था। मनु इुनियामे 

ऐरे बार जन्म छेता है। और ईश्दर-वचत (डुरान) के द्वारा विहित 
(एप्प) निपिद्ध (पाप) कर्म करके उराके फलस्वरूप अनतकालके लिए 
सर्प था नरक पाता है। स्वय्रमें सुन्दर प्रासाद, अगूरोंके बाग, शहद- 
पपबकी नहर, एक्से अधिक युन्दरियाँ (हूरें) तथा बहुतये तरण चागर 
(विल्मान) होते हैं। दया, सत्य-भाषण, चोरी न करना, आदि सर्वध् 
साधारण भले कामोंके अतिरिक्त नमाज, रोडा, (उपवास) दात 
(बक्ात) और हज (जीवनमे एक बार काया-दर्शत) ये बार मुस्य है। 


| 
| 


द्० इशंत-रिश्शशंस [ मप्यार 


निषिद्ध कमोमें अनेक देवताओं और उनही मूर्धियोर्ा प्ूजत, शरा 
पीना, हराम मांस (सुजर तथा कमा ढिता पड़े मारे गये जातवर+ 
मोस) खाना आई है।। 


१. विस्ताएके लिये देखो मेरी पुस्तक “इस्लाम चर्मकी_हुपरेला।” 
ग करा हर 


अध्याय ३ 


यूनानी, दर्शनका प्रवात ओर उसके 


म अरबी अनुवाद 
$१ - अरस्तूके ग्रन्योंका पुनः प्रचार 


इस्छामिक दर्शन यूनानी दर्शन--खासकर अरस्तूके दक्षेतर तया उसमे 
नेउ-भफछातूनी (परियायोर-अफ़ल्यतून-भारतीय दर्शत) दर्शनके पुटकां है 
विवरण और नई व्याख्या है, यह हमें आगे मालूम होगा | ययपि अफलार 
(प्छातो) तथा दूसरे यूनानी दा्शविकोंके प्रत्थोंके भो भाषान्तर अरबीः 
हुए, दिन्तु इस्टामिक दाशंतिक सदा अरस्तूका अनुसरण करते रहे, इस 
डिए एक बार फिर हमे अरस्तूकी कृतियोकी जीवतयातरापर नज़र दॉलर्न 
परेड, क्योकि उसी यरात्राका एक महत्त्वपूर्ण भाय इस्टामिक दर्शवक 
निर्माण है। 
१-अरस्तूके प्रन्थोंकी गति 


अरस्तूके मरने (३२२ ई७ पु०) के बाद उसकी पुस्तकें (रुदरखित 
देगा समृहीत) उसके शिष्य तथा सम्बन्धी ध्योकास्तु (देवश्ाव) ेे 
हाय में आई। थ्योफ़ास्तु स्वयं दाभतनिक और दर्शन-अध्यापनमे अरस्तृक 
जतराषिशारी था, इसलिए वह इन पुस्तकोकी कदर जान" 
रेरिन २८७ ई७ घु० भे जब उसकी मृत्यु हुई, तो मह सारी पुस्त 
किष्य वेकससे प्रिली और फिर 6३३ है द के बतीद तर 


रे दर्शन-दिग्दशन  अष्याय ३ 


खान्दानमे रहीं। इसके बीचहीमें यह्‌ खानदान क्षुद्र-एसियामें प्रवाप्त कर 
गया, और साथ हो इस ग्रन्थराशिकों भी छेता गया। छेकिन इस समय 
इन कितावोंकों बहुत ही छिपा रखनेकी--धरतीमें गाड़कर रखनेकी 
कोशिश की गई, कारण यह या कि ईसा-यूवें तीसरी-दूसरी सदीके यूतानी 
राजे बड़े ही विद्याप्रेमो थे (इसकी बानगी हमे भारतके यवन-राजा 
मिनान्दरमे मिलेगी) और पुस्तक-संग्रहका उन्हें बहुत शौक था। १३३ 
६० पू०में रोमनोंने यूनाननशासित देशों (क्षुइ-एसिया आदि) पर 
अधिकार किया। इसी समय नेलुसके परिवारवाले अरस्तूके प्रन्योंमें 
पुड़िया तो महीं बॉघने लगे थे, क्योकि वह कांग्ंजपर नहीं छिसे हुए 
थे, और वैसा करनेसे उतना नफा भी न था; बल्कि उन्होंने उन्हें तह- 
खानेसे निकालकर वाजारमें बेंचना शुरू किया। संयोगवश यह सारी 
पअन्य-राहि अग्नेग्स (यूनात) के एक विधा-प्रेमी अमीर अल्पीकनने छरीद 
लिया, और काफी समय तक वह उसके पास रही। ८६ ई० पू० में रोमत 
सेनापति सलरसेलाने जब अधेन्स विजय किया, तो उसे उप्त ऐतिहासिक 
सगरके साथ उसकी महात्‌ देन अरस्तूकी यह ग्रन्प-राशि भी हाथ रूगी, 
जिसे कि वह रोममे उठा छे गया; और उसे अपकारपूर्ण तहखानेमें 
रलतेशी जगह एक सार्वजनिक पुस्तकालयमें रख दिया। इस प्रकार दो 
शतान्दियोके बाद अरस्तूकी कृतियोंकों समझदार दिमायोंपर अपना बंसर 
शाहनेशा भौरा मिला ६ अदातिरुते असस्तूके बिखरे लेखोंडो नियमानुसार 
क्रम-दढ़ किया। 
अरस्तूकी कृतियोंकी जो तीन पुरानी सूचियाँ आजवल उपलब्ध हैं, 

उनमें देदशानि छारितुकी सूद्रीमे १४६, अतानिमुकी मूचीमें भी पुस्तकोंडी 

सस्या करीद-करीब उतनी ही है। किल्तु अद्भातिशुने जो सूची स्वयं 

अरस्टूके सएइको देखवर दनाई, उसमें उपरोक्त दोतों सूचियोसे कम पुस्तकें 

हैं। पहिले दो सूद्रौहारोते अररतू-संदाद और लेख, कथा-पुस्तकों, प्राशि* 

बतत्पति-सम्बन्धी साघारण लेखों, ऐविहासिक, किस्यों, धर्म-सम्बन्धी मामूली 

पुस्तकों शो भी अरातझी इृतिदोमें झामिल कर दिया है, जिरहें कि बद्वातिक 


पठकबाठन ] इल्लामो दर्शन ६३ 


बरल्तूके ग्रन्थ नही समझता। वस्तुद: हमारे यहाँ जैसे व्यास, बुद्ध, शकरके 
नामझे दूमरोके बहुतसे ग्रन्थ उनकर उनके मत्थे मढ़ दिये गये, वही बात 
अस्लूके साथ भी हुई। 

भरसतूकी कृतियोको! विषय-क्रमसे लगाकर जितने भागोंमे वाँटा गया 
है उनमें मुख्य यह्‌ हैं-- (१) तकं-जास्त्र, (२ ) मोतिक-शास्त्र, (३) अति- 
भौतिक (यव्यात्म)-शास्त्र (४) आचार, (५) राजनीति। तकंशास्त्रमे 
ही बलंकार, आचार तया प्राणि-शास्त्र सम्बन्धी ग्रन्थ भी शामिल हैं। 


र०अरस्तूका पुनः पठन-पाठन 


सिकन्दरके साम्राज्यके जब टुकड़े-टुकड़े हुए तो मिश्र-सेनापति ताल्‍मीर 
अशोक्षके सेखोमें तुरमाय) के हाथ आया, तबसे ४७ ई० पू० तक तालमी- 
शने उसपर शासन किया और धौरे-घीरे मिश्रकी राजघानी सिकन्दरिया 

अलिक्मुन्दरिया, ॥ अलसंदा) व्यापार-केद्धके अतिरिक्त विद्याकेन्र होनेमे 
शी अधेस्स बन गई। ईसाई-घर्मका प्रचार जब रोममे बढ़ने छूया था, 
? वक्त यूनावी-दर्शनके पठन-पाठतका जबरदस्त केन्द्र सिकन्दरिया थी। 
वक्त भवन्अफ़लातूनी दर्शनका प्रज्ञार बढ़ा यह हम पहिले बतला 
* हैं। फिछो यूदियों (ई० पु० २५-५० ई०) सिकन्दरियाका एक भारी 
जे था। ईसाकी तीसदी सदीमे प्लोतिनु (२०५-७१ ई०) 
न्दिरियामे दर्शन पढ़ाता था। ये सभी दार्शनिक रहस्यवादी नव- 
डानूनी दर्शनके अनुयायी थे, किन्तु इनके पठन-पाठतमे अरस्तृके ग्रन्थ 
धामिल थे। पोफिसी' (फोफोरियोसू) भी यद्यपि दर्शनमे नव-अफलातूनी 
23% 0०७७५. 


१: देखो फाराबी, पृष्ठ १३१४-५२. .ागव्याए, ३. 00फॉमपड़- 
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था, हदिल्नु उसने अरस्तूके प्रल्पोवों समधनेशों पूरी कोशिश को। इस 
जन्म २३३ ई७ में शाम (मिटिया) के तायर दुगरमें दुआ पा, डिन्‍्तु दैसने 
शिक्षा सिलन्‍्दरियामे प्छोतिनुके पास पाई, और यही पीछे अध्यापत गएते 
लगा । इसने अरस्तूकी पुल्तकोरर दिवरण और मध्य दिखें! तुझे 
विद्याथियोंके लिए इसने एक प्रकरप प्रन्य इसायोज़ों लिया, मिसे 
अख्बोंने अस्स्तूको हृति समझा। यह ग्रन्य आज भी अरदो सदरसोने 
उसी तरह पढ़ाया जाता हैं, जंसे सम्दत दिद्यालयोर्मे तरूु-सपह और 
सुक्तावलि। न 

ईसाई-धर्मं दूसरे सामीय एबेश्वरवादी घर्मोडो भाँति दर्शतरा विरोधी 
था, भक्तिवाद और दर्शन (बुद्धिदाइ) में गयो जगह ऐसा विरोष देखा 
जाता है। जब ईसाइयोंके हाथमे राज-शासन आपदा, तो उसने इस खतरेको 
दुर करना चाहा। किस वरह पादरी येवफ़िलने ३०० ई०से सिकल्दरिप्यके 
सारे पुस्तकाल्योंको जल्य दिया और किस तरह ४१५ ई०मे ईसाइयोंने 
सिकन्दरियामें गणितकी आचार्या हिप्रेशियावा बड़ी निईपताके साथ दव 
किया, इसका जिक्र हो चुका है। अन्तमें ईसाई राजा. जस्तौनियनने 
५२९ ईशमें राजाज्ा तिक्ल दर्शनका प्रठन-प्राठव दिलकुछ बन्द 
कर दिया। 


$२- यूनानी दाकनिकोंका प्रवास और दर्शनानुवाद *' 
३१० यूतानी दाइनिकोंका प्रवास * 
दर्शनद्रोही जस्तीनियनके शासनके वक्तहीसे रोमत साम्राउ्यके 
प्रड्ेसमें उसका अतिदंदी ईराकी साआज्य था, जिसने अभी किसी ईसाई 


था दूसरे अन्सहिप्पु सामी / ख्वीण ल्‍त 7 > उसे समय 
ईरानका « - 
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था। दर्शनमे उसके विचार भौतिकवादी थे। वह साम्यवाद और सपवाद- 
का प्रचारक था। उसकी शिक्षा थी--सम्पत्ति वेयब्िनिक नहीं साधिक होनी 
चाहिए, सारे मनुष्य समान और एक परिवार-सम्मिलित होने चाहिए। 


पुरोहित- 

दिखलाई देने लगा। मज्दकके सिद्धान्तोको युक्वियोंसे नही काटा जा सकता 
था, इमलिए उन्हे तलवारसे काटनेका पयत्त करना जरूरी मालूम हुआ। 
कवदकों कैदकर उसके भाई जामास्प (४९८-५९०१ ६० ) हो गदहीपर बढाया 
गया। पुरोहितों तथा सामस्तोने बहुतेरा उकसाया किन्तु जामारप भाईके 
सूनसे हाथ रुंनेके लिए तैयार मे हुआ, जिसमे साधारण जततामे मज्दककी 

शिक्षाका प्रभाव भी एक वारण था। कद किसी तरह जेलसे भाग 
गया। उस वक्‍त बुरोप और एसियामें (मारतमे भी) भध्य-एसियाके 
ससम्य बद्‌दू-हृणोका आतक छाया दुआ या। कददने उनकी सहायतासे 
फ़िर गद्दी पाई। कददने पहिले तो मेज्रती विषासोरे साय वैयतितक 
सहानुभूति रसी, छेकिन जब साम्यवाद प्रयोगश्नेत्ये उतने लगा, तो हर 
समयके शिक्षिक आदर्ंवादियो” की भांति वह उसका विरोधी दस 


उतारे गये। 
५२९ ई० में जस्तौनियतने दर्शनके पदन-पाठनका नि्ंष किया या। 
-एममे पह्चिले ५२१ ई०मे कवइके छोटे लश्के सुधरो (९५२१-५५ ई०)ने 
बड़े-छोटे भाइयोरा हलनकर बही शेभाली। मरइकी साम्यवाशी अब 
भी अपने प्रभादरे बड़ा रहे दे, इसलिए पुरोश्नों और अगी रोके साइड 
पुणरोने एर छास मरशकी आइशेशरियोंका सूवरर अपनी स्यापद्िपिणा- 
हा परिचय दिया; शसी सफ़दताके उपल्षमे उयने नौशेरव! (विवेन्फह)- 
की उद्यधि परारण की, अगोरो-दकेनक - -» से म्यरी 
(मादिल) के द्श्शो। 
है. 


०३ 


2४४०७: ७-४७ ५० 


दर्द दर्शन-दिग्दर्शन 


२- यूनानो दक्शन-प्रन्योंके इंरानों तथा 
नौशेरवाँके इन काले कारनामोंके अतिरिकत # 
जिनमें एक है, अनाथ यूनानी दाशनिकोंको शरण देन 
मव-अफलातूनी दार्शनिक अयेन्ससे जान बचाकः 
हुए, इनमें सिम्पेलु और देमासियु भो थे। इन्हों' 
झरण ली। शरण देनेमें नौशेरवाको उदार-हृदयतराक 
जितना कि अपने प्रतिदद्ों रोमन कंसरके बिरोी 
भावना। अपने पूर्वजोंको भाँति नौशेरवाँका भी रोमः 
ठना रहता था। एक युद्धकों अनिर्णयात्मक तौरप 
ई० में उसने रोमको पराजितकर अपनी शर्तोंपर स 
छता पाई। सुलहको शत्तोमें एक यह मी थो कि 
राज्यमें घामिक (दार्शनिक) विदारोंकी स्वतंत्र 
सधिके अनुसार कुछ विद्ान्‌ स्वदेश लौटनेमें सफल हुए 
देमासियुकी छौटनेकी इड्ाजत न मिल सकी। 

(१) ईदाती (पहुलदो) भाषासें अनुवाद-- 
पोर्मे एक विद्यापीठ कायम किया था, जिसमें द 
शिक्षा खास तौरसे दो जाती थी। इस विद्यापीद 
घाठनके अतिरिक्त कितते हो यूनानी दर्शन सथा / 
पौडुस्‌ पर्सा द्वारा अनुवादित अरस्तूके तकझारत् 
का पहलवीमें अनुवाद हुआ। अनुवादकोंमें कितने हैं। 
ईसाई मी थे, जो कि खुद कैसर-स्वीहृत ईमाई सम 
ये। 

स्वबानदाद (ईरानों मास्तिक्वाद)--यहाँ पर 


३. एडच्ए०, सिलतपड5, टणाआपप्), करंट 
ए्व०5६ ब्छव 5०, 
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चाहिए कि ईरातमें स्वतंत्र विचारोबी घाय पहिलेगे भी चली आती 
थी। नौथेरवाँसे पहिले बरदागिदं द्वितीय (४३९-५७ ई०) के समय एक 
मास्तिकवाद प्रचलित था, जिसे झवानवाद कहते हैं। झूवान पहली 
भाषामें काल (अरवी-दल्ल) को कहते हैं। ये लोग कॉलकों ही मूल कारण 
मानते थे, इसीलिए इन्हें खूवानवादो-वालवादी (अरबी--दौहिया) वहते 
थे! नास्तिक होते भी यह भाग्यवादके विश्वासी थे। 

(२) सुरियानी (सिरियाक्री) भाषामें अनुधाद--इस्वी सनकी 
'पहिली धदिपोमि दुनियाके ध्यापारणेत्रमे सिरिपत (शमी) छोगोका एक 
शास स्पान था। जिम तरह वे ईरानी, रोम, भारत और घीतके स्यापारमे 
प्रषानता रखते थे, उसी तरह परिचमी एसिया, अफोका और यूरोप-८ 
परश्चिममे फांए तक--अय व्यापार सिरियन लोगोंके हापमें दा। बल्कि 
मद्रासके सिरियत ईसाई इस बातके सबूत हैं, कि सिरियत सौदायर दक्शिणी 
भारत तक दोड़ णगाते थे। स्यापारके साथ षमें, सल्हृतिकरा आदनि- 
प्रदान होता स्दाभा्षदिक है, और शिरिफ्दोने घही छाठ पूनानी दर्शनके 
साथ बी) तिरिपन विद्यानोति यूतानी सम्यताके साथ उसके दर्शनकों भी 
पिडन्दरिया (मिश्र), बन्तिषोक (शुई-एसिपाका यूनाती नगर) से छेकर 
ईशा (जन्देशापोर), और मेसोपोतामिया, निसिदी, (६रान, एद्रेस्सा) 
तर फंजाया। परिची और पूर्दी (ईरानी) दोतो ईसाई हम्प्रदार्पीडदी 
पमे-आपषा सुरियानी (सिटियरी भाषा) थी, रिन्‍नु उसरे साथ उनके 
पडेमे यूनानी भाषा भी पढ़ाई जाती थीं॥ एदेस्सा (मेसोग्रेतामिया) भी 
ईसाइपोका एक विद्यारेस्ट था, जिसकी दश्इमे एदेस्साशो भाषा (सुरि- 
मातीरी एक बोती) साहिश्यरी भाषाके दज तक पहुँच गई। उसके अध्या- 
चकोके भस्तोरोप दिचार देखरूर ४८९ ६० मे एदेस्साके भ5-विधालमकों 
ईंट कर दिएा। शपा, झिसे दाद उसे निसिदी (सिरिएा)में शोला शपा। 

(क) हितिशे (सिटिपा)--विखिरी भगर ईरानियोंके धष्िह्त 
प्ररेशमे बा, और सासानी शहरा बरइ ईस्त्र उसड़े ऊपर दा। अस्होरीद 
रैसाई सम्प्रधापहे धमेशे शिक्षाके शावनयाय यहाँ दर्शन और ईएशडा 


अप्बी अनभुवाश ]) इस्लामी शर्गत हु 


महत्त्व यह है, हि भुनावी अपने दर्शतकों जहाँ छाकर छोड़ देते हैं, बहसि 
शहू उसे आगे---विधारमें नहीं शालमें--ले झाते हैं, और अरबोंकों आगे- 
थी मिम्मेवारी देकर अपते बार्यक्रो समाप्त करते हैं। 

(थ) हराजके लाश--जब यूनात तएा दूसरे पर्षिमी देशोंमि ईसाई 
पर्षके जदईप्त प्रषाएगे पूताती शा दूुगरे देदी-देदगा भूले झा थे ये, 
हब भी मेसोपोवासियाके हरात नयर्यें सम्य मूतिपूशक्र मौजूइ ये जो 
गूदानरे दार्शनिक दिचारोते सापलाप टेवी-देदडाशोंपे श्रद्धा रखते ये, 
दिल्यु सातदी सदीके मध्यमे इस्टामिक विजयके साथ उसके देशवार्जो और 
हेशालयोरी सेरियत महीं रह सपती थी, इसलिए उतरी पृरा-अर्था चली 
शई, हाँ विश्यु उतके दार्शतिक विचारोकों सप्ट बणता उतता झासात मे 
था। पी ह्रीं हादियोंते इस्टामर्ये शर्ते दाशनिर शिदारोडो शालशर 
भरी बहुदही पैदा की, सिसर्रे लिए हि बट्टर घृषरूमान उन्हें बराबर 
बोसरे रहे। इन्ट्ी सादी रोगोंग! पूठाती दर्शगगे अरबी हर्जुमा बरनेमें 
भी शाम हाप दा। 


३ ० गूनानों इशन-ध्र्योशे भरयी अनुदार (७०४-१००० ४६०) 


अदम चाह अरब हरीपोरे शाद बमोर स्श्तरिणा (६३६१-८७ ६०) 
4 लोतीरा इवते, अडईलाशएी (झशई) कश्ा साभस्थटाही ब्यवरण 
हड, और हुदेगरी धषाइपरं भाप बबीशदाएीवे दए्त होटरी शान्का 
रैंप कद बर ब$ है। स्शरिदाड़े रूट ६इजी-इर्मेस्टा) ब॥ किलापचई 
लि (६६१-७६० ६०) मे इरटाए इमेशों भाण्व ह१ हाहड़े डा्टरी 
शदाइवे धु्एए+ ररेशरे बरिशिशा रो क*े, विम्दु जय हक हएसप वपशरणा 
हैशा हूररे दणवुरव्क एे्डत दि कस्टम छा, हपशरे रत क४। आप+5 
जा टडिरोपे विजन हो। गन बोपेक गेंद कोएटश को, किये रम्पर्ज मे बह स्ट 
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लिया या, इसलिए अब्वासकी इस हरकतकी शिकायत वह बया कर सकते 
थे? अब्बासने बनी-उमय्याके शाहडादोंमेसे जिन्हें पाया उन्हें कतल किया, 
अद्यपि यह करल उतना दर्दनाक न था, ऊँसा कि क्वेंलाके धहदीदोंका, डिन्‍्तु 
इंतिहासके पुराने पाठकों कुछ अशोमे "दुहराया” जहूर। इन्हीं शाहजादो- 
भेसे एक--अब्दुर॑ंहमान दाखिल पश्चिमकी और माग गया, और स्पेत 
जया भराकोमें अपने वंशके शासनको कुछ समय तक और बचा रखतेमे 
समर्थ हुआ! 

अब्बासने घारे एंसियाई इस्लामी रॉज्यपर अधिशार जमाया। 
आरम्मिक सगयमे अब्वासी राजवंश (अब्यातियों) ने भी अपनी राजधानी 
दमिश्क रस्ी, किन्तु अम्वासके बेटे खलीफा ममूर (७५४-७५ ई०) ने 
७६२मे बगदाद मगरकों बसाया, और प्रीछे राजघानी भो वही बदल दी 
गई। अब खिलाफत एंक तरह से अरबी बातावरणसे हटकर अनू-अरब-- 
ईरानी तथा सुरियानी--वातादरणमे आयई, इसलिए अब्दासी शलीफोपर 
हरी प्रभाव श्पादा पहने लगा। यह भी स्मरण रखना चाहिए कि आरमसे 
हो मुमठमानोने मरदी खूनकों शुद्ध रसनेक्ा स्याल तहीं दिया, सामकर 
माँकी तरफने। पेगम्बस्के नाती हुसेतकी पत्नी अन्तिम ईएनी भाह पश्द- 
गिद हुरीर (६३४४२ ई०)ढी पुत्री हुस्नहातू थी। शनी-उर्य्पा इस 
दारेमे और उदार थे। यही बात अव्वासियोंके धारेमे घी। इस तरह साफ़ 
है कि जिन खलोफोकों अब भी अरव समझा जाता था, उनसे भी अनू-अरब 
छूने ही रपादा था) यह और वातावरण मिलकर उतपर बितता प्रभाव 
डाल सबते थे, पह जातना प्रासान है॥ 

(१) अनुवाइ-शाय--उपरोस्त| कारणोंस बगदाद' के हालीफोशाः 
पहिदे सलीकोगे विध्रारके सम्दन्पमे उ्यादा उदार होना पड़ा। उतती 
सल्वनतमे बुलारा, समररन्‍्द, बलस, नै-शापोर, रे, बगदाद, कफा, दमिसक 





१. यह रास भी दारसी है, शिसकय शंस्कूठ रूप होपा भय (रु) 
रक्त «» भगवार्रों शो हुईं। 


आादिमे बड़े-बड़े विद्यापीठ कायम हुए, जिनमें आरम्भमें यद्यपि कुरान और 
इस्लामकी ही शिक्षा दी जाती थी, किन्तु समयके साथ उन्हे दूसरी विद्याओं- 
की ओर भी ध्यान देना पड़ा। मंसूर (७०५४-७५), हाहन (७८६-८०९ 
ई०) और मामून (८११-३३ ई०) अरबी शालिवाहन और विक्रम थे, 
जिनबेः दरदारमें देश-विदेशके विद्वातोंका बड़ा सम्मान होता पा। वें 
स्वयं विद्वानू थे और इनके शाहशादोंकी शिक्षा कुरान, उसकी व्यास्थाओं 
और परपराओ तक ही सीमित न थी, बल्कि उनकी शिक्षामें यूनावी 
दर्शत, भारतीय ज्योतिष और गणित भी धामिल थे। योदा इस प्ररार 
अम्वासी खीफावशमे अरवके सीधे-सादे वदुदुओंकी यदि कोई चीज बाकी 
रह गई थी, वह अरबी भाषा थी, जो कि उस वक्‍त सारे इस्लामी हल्तनवकी 
राजशीय तपा सास्हृतिश भाषा थी। 

यत्रोद प्रथम (६८०-७१७ ई०) के पुत्र खालिद (मू० ७०४ ई०) 
को रीमिया (रमायत) का बहुत शौक था। कहते हैं, उसीते पदिले-यहिए 
एक ईमाई साध द्वारा झोमियाडी एक पुस्तकका मूनातीगे अरबी भाषा 
अनुवाई कराया। ममूर (७०५४-०५ ई०)के शायनमे वैथक, हकंशास्त्र, 
भौतिक विज्ानरे' पन्‍्थ पहलदी था सुरियानी मारे अरवीमे अतुवादित 
हुए। इस समय अनुवादक्ोते इस्त-अहू-मुकुफ्फाका नाम छाय तौरोत 
मह्ूर है। मुकफफा स्वप ईरानी जातिका ही नहीं बल्कि ईराती घमंता 
भी अलुपारी था॥ इसने कितते ही खूताती दर्शन-गत्थोरें भी अलुदार 
किपे थे, डिन्‍हु बहुठसे टरसरे प्राघोत अआएदी अतुवादोशी भाँति वह शाल- 
अब टिक हो गये, और हम तक नदी पहुँच सरे, विल्‍्दु उत्तेंते प्रषम दार्श- 
निक दिक्ारघारा धरशवित कहतेसे बदां कस हिया था, इसमें तो शक 
हू। शहर) 
हाडल और मामूनते अनुवाइकोॉम डुछ सम्हझत पित भी ये, जिलीरे 
इंटक और हुरोकिएरे दिठके को प्न्‍ल्थोरे अरदी अतुशाद इरतेरे हहायदा 
दो] ६ इस अमर कुछ दर्शन-अनुवदद और उसे अनुवादित प्रस्य विस्‍्त 
दकरर ईैंन- 


> चीज हक बिक छ्३ 





वादक कार अनुवादित ग्रन्य मूलकार 

पोहन्ना ) नवी सदी तेमाउस अफलातूँ 

बेतरिक्‌ 

् & प्राणिज्ञास्त्र अरस्तू 

ष् डे मनोविज्ञान ली 

हे छह तकंद्ास्त्रके अंश ह 

इमलूहिस्सी ६३५ ई०  “सोफिस्तिक” अफलातू 

इमुल्‌- <३५ ई० भौतिक शास्त्र- फिल्ोपोनु 
टीका! 

ननलूका न्‍् हि हा 

बैकी 


| दे ७... सिकदर अफ्रादिसियस्‌ 
| (८११-३३ ६०) के बाद भी अनुवादका काम जारी रहा, और 
सिद्ध अनुवादकोमें हैं--होनेन इब्ल-इस्हाक (९१० ६०) 
उलू-हसनू, अवूविश्र मत्ता इन्नन्यूनुसू अलू-कन्नाई (९४० ई०) 
इब्न-आदी, . .मन्तिकी (९७४ ई०), अवू-अली ईसा जूरा 
०), अवुल-खैर अलू-हसन खम्मार (जन्म ९४२ ई०)। 
समकालीन ओौद्ध तिम्दती अनुवाइ--अनुवाद द्वारा अपनी 
दे तया अपनी जातिको सुशिक्षित बनाना हर एक उन्नतिशीड 
पम्प जातिमें देखा जाता है। चीतने ईसावी पहिली सदीसे 
तक हजारों भारतीय प्रन्योका चीनीमे अनुवाद बडे भारी 
र परिश्रमके साथ इसीचिए कराया था। तिब्बती छोग भी 
ओ की भाँति खानावदोश अक्षर-संस्कृवि-रहित असम्य जाति 
गे भाँति तथा उसी समयमें लोइ-घनू-यतूपो (६३०-९८ ई०) 
नेतृत्वमे उन्होंने सारे हिमालय, मध्य-एसिया तथा चीनके 


ुको पुस्तक । 
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पश्चिमी तीन सूवोकी जीत एक विद्याल साआ्राज्य कायम किया। औः 
वार तो तिब्वती घोड़ोंते गंगा-यंडकके सगमका भी पानी पिया या। अर 
भाँति ही तिब्वतियोकों भी एक विस्तृत राज्य कायम कर लेनेपर कबीले 
तरीकेको छोड़ सामन्तशाही राजनीति, और संस्कृतिकी शिक्षा लेनी 
जिप्तमें राजनीति तो चीनसे छी। पेगबर मुहम्मदको तरह स्वयं धर्मेच्ि 
न होनेसे स्रोइ-चनने चीन, भारत, मध्य-एमियापें प्रचलित बोद्ध घ 
अपनाया, जिसने उसे सम्यता, कल्य, धमम, साहित्य आादिकी शिक्षा ते 
तथा बहुत सहानुभूतिपूर्वक तो दी जरूर, किन्तु साथ ही अपने दुःश 
तथा आदश्शवादी अहिसावादकों इतनी गहरी घूँट पिलछाई कि स्रोड्‌- 
बंश (६३०-९०२६० ) के साथ ही तिब्बती जातिका जीवन-ब्लोत सूरर ग 
तिब्बती, अरबी दोनों जातियोंने एक ही साथ दिग्विजय प्रारम्भ किया 
एक ही साथ दीनोंने विजित जातियोंसे सम्यताकी शिक्षा प्राप्त की । य 
अविश्ञीत-प्रधात भूमिके वासी होनेसे तिब्बती बहुत दूर तक तो नहीं 
किन्तु साम्राज्य-विस्तारके साथ वह पश्चिममें बल्तिस्तान (कश्मीर), लव 
छाटुलछ, स्पिती तक, दक्खिनमें हिमालयके बहुतसे भागो, भूटान और 
तक वह ज़रूर फैले। सबसे बड़ी समानता दोनोंमें हम पाते हैं, कि म॑ 
हारून-मामूनका समय (७५४-९३३ ६०) करोव-करीव बही है जो 
शिददे-चुगू-ततू, और दि ब्लोड-दे-चन्‌ ठिन्दे-चन्‌का (७४०-८७७ ई०) 
है। और इसी समय जरवकी भाँति तिब्बतने भी हज रो संस्कृत प्रम्थ 
अपनी भाषामे अनुवाद कराया, इसका अधिकाशझ भाग अब भी सुरक्षित 
यह दोनों जातियाँ आपसमें अपरिचित न थी, पूर्वी मध्य-एसिया (वर्त 
सितु-वयाइ्‌) तया ग्िल्थितके पास दोनों राज्योंकी सीमा मिलती 
और दोनों राज्यशक्तियोंमे मित्रतापूर्ण सस्धि भी हुई थी, सथपि 
सान्धिके कारण सीमान्त जातियों--विशेषकर ताजिकों--का भारी अ 
हुआ था। 

(३) अरबी अनुदाइ--यदि हम अनुवादकोके धर्मप्र विस 
करते हैं, तो तिब्वती और अरबी अनुवाद बहुत अन्तर पाते हैं। ठिश 





नो अनुवाद ] इस्लामो दर्शन छ्पु्‌ 


पाक्रे अनुवादक चाहे भारतीय हों अयदा तिब्दती, सभी बोद ये। यह 
हरी भी था, क्योकि वेधक, छन्द काव्यक्रे कुछ प्रन्वीके झदिखित जिन 
थोंका अनुवाद उन्हे करना था वह वौद्ध धर्म या दशेनपर थे। तिव्वती 
[बाद जितने शुद्ध हैं. उसका उदाहरण और भापामे मिलना मुश्किल 
| अरवी अनुदादकोंमे कुछके नाम यह हैं, इनमे प्राथ सभी यहूदी, ईमाई 
 सादी पम्के भाननेवाले थे। 

र्ज़ विन-जिद्नील ईसा वित्‌-यूनस्‌ इब्राहीम हरानी 


सता-विन्‌-छूका सावित विन कर याकूब बित्‌ इस्होक 
कित्दो 

'सजियस जोरिया हम्सो हर्नन इब्न-इरहाक' 

ता विनृ-भाजियसू.._ फीसोन सजिय्‌ अयूब रहावी 

ग्जाज विनू-मत्र बसील मतदान मूनुफ तवीब - 

सजा रहावी हैरान अवून्यूयुफ योहन्ना 

दद परूम विनू-बहे जे तदस्स बितरीक 


र यशूभ विनुकश्दू सनान्‌विननमावित्‌ू. यहा विनु-वितरीक 
+दरी अस्कफ 

अ-मुस्लिम अनुवादक अपने घ॒मेकों थदलना नदहों चाहते थे, और उनके 
'रक्षक इस्लामी शासकोंकी इस बारेमे क्या नीति थी इसका अच्छा उदा- 
रण इब्न-मित्रीऊका है। खलीरा मसूर (७५४-७५ ई०)ने एक बार 
जंद्री ठसे पूछा कि, तुम मुंसठमान बर्षो नहीं हो जाते, उसने उत्तर दिया-- 
पने भाष-दादोंके पर्ममें ही महंगा। चाहे वह जन्नत (स्वर्ग)में हो, या 
तैेबल (नकं)मे, में भी वही उन्हे... रहना चाहता हूं।” इसपर 
हीरा हंस हो, ० ड ग्श दिया। 


अध्याय ४ ्धट 
दर्शनका प्रभाव और इस्लाममें मतमेद 
$१- इस्लाममें मतभेद 


$रानकी भाषा सीवी-सादी थी। किसी बातके कहतेका उससे 
तर्रीका वही था, जिसे कि हर एक बदृदू अनपढ़ समझ सकता था। इसमे 
घक नहीं उममे कितनो ही जगह चुक, अनुप्रास जैसे काव्यके दब्दालकारो- 
का ही नहीं बल्कि उपमा आदिकामी प्रयोग हुआ है, किल्‍्नु ये प्रयोग भी 
उतनी ही मात्रामे हैं, जिसे कि साधारण अरबी मापामापी अनपड़ व्यक्ति 
समझ भक्ते हैं। इस तरह जब तक पुँगंवर-कालीन अरबोके बौदिक 
ते तक बात रही, तथा इस्लामी राजनीतिमे उसीका प्रभाव रहा, तव तक 
काम ठीक घलता रहा; किन्तु ज॑से हो इस्लामिक दुनिया अरे 
श्रायदीपसे बाहर फंलने खगी और उससे वे विचार टकराने छगे, जितका 
जित्र दिछके अध्यायोंमें हो! आया है, वंदे ही इस्ताममे मतभेद होता 
कररी था। 


१- छिक्ा या पर्ममोमांसक्ों का छोर 

पूंगदरके जीते-जो हैरान और पैददरकी वात हर एक ब्रइतरे हल 
करतेरे लिए काफी थी। पैगवरह देशन्त (६२२ ६०) के बाद हुरान और 
पंदबर्का आचार (सुप्नत या सदयवार) प्रमाथ माता जाते रूगा। यद्धति 
सभी हनी (पंदबर-काकपरो, स्यूलिरों) के सब्द करतेडी कोशिश एल हुई 
हो, हो भी पैंदवरही सूख्युर बाद एड शी दीदतेन्यीलने अस्छ (बढि) ने 
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दखल देना शुरू किया, और अकक्‍्ल (बुद्धि, युकित) और नकल (शब्द, 
धर्मप्रम्य)का सवाल उठने छगा। हमारे यहाँके मौमासकोंकी भाँति इस्छा- 
मिक्त भीमांसकों---फिकावाले फकीहों--का भी इंसीपर जोर था, कि 
कुरान स्वतः प्रमाण है, उसके बाद पैगंवर-वाव्य तथा सदाचार प्रमाण 
होते हैं। मीमासकोंके लित्य', नैमित्तिक काम्य'ं कर्मोी भाँति फिकाने 
कर्मोंक भेद तिम्त प्रकार किया है-- 

(१) नित्य या अवश्यकरणीय कर्म, जिसके म॑ करनेपर प्राप होता 
है, जैसे नभाज) 

( (२) नैमितिक (वाजिय) कर्म जिसे धर्मने विहेत किया है, और 
. जिसके करनेपर पुष्य होता है, किन्तु न करनेसे पाप नहीं होता। 

(३) अनुमोदित कर्म, झिसपर घर्म बहुत जोर नहीं देता। 

(४) असम्मत करें, जिसके करनेकों धर्में सम्मति नहीं देता, किम्तु 
। करनेपर कर्ताको दड़नोय नहीं ठहराता। 

| (५) निषिद्ध कर्म, जिस कर्मकी धं्मं मनाही करता है, और वरने- 
' ५६ हर हालतमे कर्ताको दंडनीय ठहराता है। 

ज़िकाके आचायेमिं चार बहुत मशहूर हैं-- 

३. इमाम अवू-हनीफा (७६७ ई०) कूफा (मेसोपोतामिया) के रहने- 
वाले थे! इनके अनुषापिपोको हतफों बहा जाता है। इनका भारतमे 
/ बहुत जोर है। 

३. हमाप्त भालिक (७१५-६५ ई०) भददीता निवासी थे। इनके 
अनुयायों मालिकी कहे जाते हैं। स्पेन और म्कोंके मुसूहमान पहिले 
सारे मालिकी थे। इमाम मालिवते पैगवर-बचन (हदोरा) को धर्मेनिर्णयमे 
++++-+++- 

३. जिपतके न करनेसे पाप होता है, अतः अवश्य ररणोय है। 

२. मेंमितिक (अप-आतनइयक ) कर्म पापादिके दूर करनेके छिये किया 
डाता है। ३. काम्यकर्म किसी कामताको पूतिके लिये किया जातः है, 
ओर मे करनेसे कोई हुउ नहों। 

५ 


बहुत जोरफे साप इस्तेमार डिया, जिसरा परिणाम यह हुआ डि हि 
ने हदीगोको हमरा करना शूरू शिया, और हदीगवारों (अहडे-हदील 
एक प्रभावशाली गिरोह बन गया। 

के. इमाम शाफ़ई (७६७-८२० ई०) ने शाफ़ई नामक तीसरे | 
सम्प्रदायकी नीव डालठी। यह सुन्नत (स्॒यचार) पर ज्यादा जोर दें 

४ इपाम अदमद इघ्ल-हवछते हंबलिया मामक तोसरे | 
सम्प्रदायकी नीव डाली यह ईश्वरको साकार मानते हैं। 

हनफी और शाफ़ई दोनों मत्रोंमें कयास--दृष्टान्त द्वारा किसी नि 
धर पहुँचना--पर ज्यादा जौर रहा है, और यह साफ है, कि इमाम हर 
को इस विचारपर पहुँचनेमें (रूफा) के बौद्धिक वायुमंडलने बहुत 
दी। शाफईने इस बातमें हनफ़ियोंसे बहुत कुछ लिया। 

कुरान, सुफ्तत (वंगंदरी सदाचएर), कृपासके अतिरिक्त चौया प्र 
बहुमत (इज्माअ) को भी माना जाते लगा। इनमें पूर्व-यूवंकों बलः 
प्रमाण समझा गया है। 


२ - मतभेदों (5 फिल्मों)कर प्रारम्भ 

(१) हलूल--मुस्लिम ऐविहासिक इस्लाममें पहिले मतमभेः 
इब्स-सबा (सवा-पुत्र) के नामसे संबद्ध करते हैं, जो कि सातवीं सः 
हुआ था। इब्न-सवा थहुदीसे मुसलमान हुआ था; और विरोधिय 
मुकाविलेमें हजरत अली (पैगंवरके दामाद) में भारी श्रद्ा रखता र 
इसने हलूल (अर्यात्‌ जीव अल्लाहमें समा जाता हैं)का घिद्धान्त लिका 
था 

(पुराने ज्ञीआ)--इब्न-सवाके बाद शीआ और दूसरे सम्प्रदाय 
हुए। किन्तु उस वक्‍त तक इनके मतभेद दार्शनिक रूप न लेकर ज्यादा 
कुरान और पैगंवर-सन्तानके प्रति थद्धा और अभ्रद्धापर तिर्मर थे। शी 
छोगोंका कहना था कि पैगंवरके उत्तराधिकारी होतेका अधिकार उनः 
पुत्री फातमा लया अलीकी सम्तानकों है। हाँ, आये घलकर दार्श॑नि 
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मतभेदोसते इन्होंने फ़ायदा उठाया और मोतज़ञछा तथा सूफियोकी बहुतसी 
* बातें छी, और अन्तमे अरबों ईरानियोंके इंद्से फायदा उठानेम्रे इतनी 
सफलता क्राप्त की, कि ईरानमे पद्रहवी सदीमे जब सफादी वक्ष (१४९९- 
१७३६ ६०)का शाप्तन कायम्र हुआ, तो उसने श्ञीआ-मतकों राज-धर्म 
धोषित कर दिया। 

(३२) जोद कर्म करनेपें सुवतंत्र--अबू-यूनस्‌ ईरानी (अजमी) 
दैंगंदरके साथियों (सहावा) भेसे था। इसने यह सिद्धात्त निकाला कि 
। जौब काम करनेमें स्व॒तन्त्र है, यदि करनेमे स्वतन्त्र न हो, तो उसे दड नहीं 
मिलना चाहिए। बनो-उमेंस्याके शासतकालमे इस सिद्धान्तने राजतीतिक 
आन्दोलनका रूप ले लिया था। माबद बिन्‌-खालिक जहनोने कर्म-स्वॉ- 
तख्यके भ्रचार द्वारा लोगोको शासकोंके खिलाफ भड़काना शुरू किया; 
उसके विरुद्ध दूसरी ओर शासक बतो-उमैस्या कर्म-पारतश्य के सिद्धान्त 
इस्लाम-सम्मत कहकर प्रचार करते थे। 

(३) ईश्वर निर्देष (विशेषण-रहित)--जहम बिन्‌-सफ़वानव 
बना पा कि अल्लाह सभी गुणों या विशेषणोंसे रहित है, यदि उसमे गु 
माने जायें तो उसके साथ दूसरी वस्ठुओंके अस्तित्वको मानना पड़ेगा 
जैसे, उसे श्ञादा (शान-गुणबालम) भानें, त्तो यह भी मानना पड़ेगा कि व 
धोजें भी सदा रहेंगी, जिनका कि ज्ञान ईश्वरको है। फिर ऐसी हालत 
, फ्लिमका ईश्वर-अदंत (तौहीद)-बाद खतम हो जायगा। अतएव अल्ल' 

कर्ता, ज्ञाता, थ्ोता, सृष्टिरर्ता, दंडकर्ता . , . -कुछ नही है। यह विचा 

' शकराचार्यके निविशेष चिन्मात्र (विशेषणसे रहित चेतनामात्र हो एकतर 

, है) से कितना मिलता है, इसे हम आगे देखेंगे, किन्तु इस वक्‍त तक हांव 

(०८८-८२० ई०) अभी पैदा नही हुए थे; तो भी नव-अफलातूनव 
एव बौद्धोंका विशञानवाद उस वक्‍त मौजूद या? 

(४) अन्तत्त्मचाद' (बातितो)--ईरानियों. (>अजमियों' 





हैं. बर्ततदी। 


<० दर्शन-विग्दर्शन [ अध्याय ४ 


एक और हछिद्धान्त पैदा किया, जिसके अनुसार कुरानमें जो कुछ भो कहा गया 
है, उसके अं दी प्रकारके होते हैं--एक बाहरी (जाहिरी), दूसरा बातिनी 
(आन्तरिक या अन्तस्तम ) । इस सिद्धान्तके अनुसार कु रानके हर वाक्यका 
अये उसके शब्दसे भिन्न किया जा सकता है, और इस प्रकार सारी इस्लामिक 
परपराकों उलटा जा सकता है। इस सिद्धान्तके माननेवाले ज़िन्दीक कहे 
जाते हैं, जिनके हो तालीमिया (शिक्षार्थी), मुख्हिद, बातिनी, इस्माइलो 
आदि भिन्न-भिन्न नाम हैं। आगाखानो मुसलमान इसी मत के अनुयायों हैं। 


8 २. इस्लाम के दाशंनिक संप्रदाय 


आदिम इस्लाम सीये-सादे रेणिस्तानी लोगोंका मोडामाला विश्वास 
था, बिन्‍्तु आगेकी ऐतिहासिक प्रगतिने उसमे गइवड़ी शुरू की, इसका जि# _ 
बुछ हो चुका है। मेसोपोतामिषाके बप्तरा जैसे नगर इप्त त्रहके मतभेदो७ 
छिए उबर स्थान पे, यह बात भी पीछे के पत्नोकों पढ़नेवाले आमातीगे 
ममझ सकते हैं। 


१० सोतहइला सम्प्रदाय 


वसरा मोतेज्जलोंकी जन्म और कर्म-भूमि धी। मोतजला इसलामता 
पहिला सम्प्रदाय था, जिसने दर्शनके प्रभावकीं अपने विषारों द्वारा स्यात 
बिया। उनके विचार इस प्रव्ार थे-- 

(१) जोव रुम॑में स्वर्तत्ु--जीवकों परतन्त्र माननेपर उसे बेरे 
क्मोंका दंड देता अन्याय है, इसीडि! अवृन्यूनुमुद्दी शरद मोतसली बहते 
थे, डि जोव कम करनेमे स्वतत्र है। 

(२) ईविए छिड मलाइपोंडा ख्ोत--इस्टामडे सी वे सादे विश्वात- 
में इदवर सर्वशक्तिमान्‌ और अद्ितीय है, उसडे अतिरिक्त छोई सर्वोपरि 
शकित नहीं है। मोतडतोंकी स्डशशाठी थो--दुतिशर्मे हय भराइवाँ 
हो नद्दों दु्इां मी देखे हैं कितु दत बृराइवोहा शोत मगवातु नहीं ही. 


मोतक्छा सम्प्रदाय ] इस्लामी दर्शन <थर 


सकते, क्योंकि वह केवल भछाइयोंके ही ख्नोत (शिव) हैं। भछाइयोंका 
स्रोत होते के ही कारण ईश्वर नक आदिके दंड नहीं दे सकता। 

(३) ईश्वर निर्युय--जहम्‌ बिनू-सफवानकी तरह मोतजली ईश्वर- 
को निर्गुण मानते थे,--दपा आदि गुर्णोका स्वामी होनेपर ईश्वरके अति- 
रिक्त उन वस्तुओंके सनातन अस्तित्वकों स्वीकार करता पड़ेगा, जितपर 
कि ईश्वर अपने दया आदि गुण प्रदर्शित करता है, जिसका अथे होगा ईइवर- 
के अतिरिक्त दूसरे भी कितने ही सनातत पदार्थ हैं। 

(४) ईइवरकी सर्वशवितमत्ता सोमित--इस्लाममें आम-विदवास 
था कि ईंप्वरकी शक्ति असीम है। मोतज़ली पूछते बरे--जया ईश्वर अन्याय 
कर सकता है? यदि सहीं तो इसका अर्थ है ईश्वरकी शक्तिमत्ता इंतवी 
दिस्‍्तृत नही है कि वह दुराइयोंको भी करने रूणे। पुराने मोतइली 
जहते थे, कि ईश्वर वैसा करनेमें समर्थ होते भी शिव होनेके कारण वैसा नही 
कर संकता। पीछेवाले भोतशलली ईश्वरमें ऐसी शक्तिका ही साफ़-साफ 
अभाव मानते थे। 

(५) ईइवरीय चमत्कार (>मोजथ?) गलत--और धर्मोंडी माँति 
इस्लाममें--और खुद कुरानमें भी ---ईश्वर और पैयंदरोंकी इच्छातृसार 
अप्रादृतिक चदनाओंका घटना माना जाता है। मोतशुछी चित्तकोंका 
बहना था, कि हर एक पदार्यके अपने स्वाभाविक गुण होते हैं, जो रमी 
बदल नहीं सकते; जैसे आगका स्वामाविक गुण गर्मी हैं, जो कि आगके 
रहते कभी नही बदल सकती। एप गबरोंकी जोवनियोंमे जिम्हें हम मोजजा 
समझते हैं, उनका या तो कोई दूसरा! अय॑ है अपवा वह प्रहृठिके एंसे नियमोंकि 
अनुमार पटित हुए हैं, जिनका हमें शात नहीं है ओर हम उन्हें अपाहृतिक 
पटना बह शाहते हैं। 

(६) ऋूषत्‌ अनारि गहों लादि--दूसरे मुसलमानों दी भाँति मोठ- 
परछासपवाले भी जगतूकी ईश्वरकी हृति मानते थे, उन्हीरो तरह ये भी 
अगतूको अभादसे भावमे आया मानते भे। इस प्रदार इस घातये वह अरस्जू- 
के जगत्‌ अवादिधदरे विरोधी दे। 

ह 


भोतशछा सम्पदाय इस्लामी दर्शन €्रे 


हुआ, छि उन्हें क्तिने ही पुराने विश्वासोंसे इन्कार करना पड़ा, और 
कुरानकी स्यास्यामें काफी स्वतन्त्रता दर्तेतेकी ज़रूरत महसूस हुई। अपने 
इस समन्वयके कामके लिए उस्‍्हें इस्लामो वादशास्त्र (इल्म-कलाम) 
की नींव रखतों पड़ी; जो बगदादके आरभिक खलीकफोकी बौद्धिक 
नब-जागृतिके समय पसंद भले ही किया गया हो, किन्तु पीछे वह अशूअरी, 
ग्रडाली, जैसे “पुराणवादी” आधुनिकोकी दृष्टिमें बुरी बीज मालूम 
38] 

भोत्तद्जलिपोकी इस्लामके प्रति नेकनोयतीके बारेमे तो सन्देह न कएलेका 
यह काफी प्रमाण है, कि वह यूनानी दर्शन तथा अरस्तुके तकंशास्थके सख्त 
दुश्मन थे, रिन्तु इस दुश्मनीमें वह दुद्धिके हथियारकों ही इस्तेमाल कर 
मकते थे, जिसके कारण उन्हे कितनीही बार इस्लामके “सीधे रास्ते” 
[बरातल-मुस्तक्ीम) से भटक जाना पड़ता था। 

(३) मोतरलो आचायं--हारूस-मामून-शासतकाल (७८६-८३३ 
६०) दुसरी भाषाओंते अरबीमे अनुवाद करनेका सुनहरा काल था। इसे 
अनुवादके दारण जो बौद्धिक नव-जापृति हुई, और उसके कारण इस्लामके 
बारेमें जो छोगोंको सन्देह होने छगा, उसीसे लड़तेके लिए सोतजला सम्प्रदाय 


* पैंदाहुआ था। मोतज़लछाके भरे नीचे खड़े होकर जित विदानोंते इस 


छड़ाईको कड्टा या, उनमेंसे कुछ ये हैं-- 
(९) अल्साक् अ्रबुस-हुबबंछ अलू-अल्लाफ़--यह मौतजलियोंका 
सदसे भद्ा विशान है। इसका देहान्त मी सदीके मध्यम हुआ पा, बौए 


/ श्स प्रकार दंकरायायंका समकालीन था। दाॉकरकी ही भाँति अल्छाफ़ भी 


एक अददेस्‍्त दाददतुर विद्वान सदा पूर्णरूपेण अपने मतदबके लिए दर्शनकों 
'इस्पेमाड बरनेकी कोशिश करता था। ईर्वर-अं्ेतको निर्देध मिद्ध बरनेमे 
उपकी भी कितनी ही युक्तियाँ अपने सम-सामयिक हंकरके निविशेष- 
दिव्यात-नष्टाट्रैव--सापक तरुकी माँति थी। अल्ठाह (ईश्वए 
पा इछ्त)से कोई गुण («दिरेषण) नहीं हो उस्ता; बरोकि युण दो ही 
हएहसे रह सरहा है, दा तो वह गुषौते अलग हो, मा गुषीसस्वस्प हो । 
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अलग माननेसे अद्वैत नही, और एक ही माननेसे निगुंण ईश्वर तथा गुण- 
स्वरूप ईश्वरमें शब्दका ही अन्तर होया। मनुष्यके कर्मेंक्ो अल्लाफ़ दो 
तरहका मानता है--एक प्राकृतिक (नैसग्रिक) या शरीरके अंगोंका कर्म, 
मरा आचार (पृण्य-्पाप)-सम्वन्धी अबवा हृदयका कर्म। आबार- 
उम्बन्धी (पुण्यन्याप कहां जानेवाला) कर्म वही है, जिते हम बिना किसी 
गधाके कर सर्क। आवचार-सम्बन्धी कर्म (पुष्य, पाप) मनुष्यक्ी अपनी 
प्रशित निधि है उसके प्रयत्नका फल है। ज्ञान मनुष्यकों भगवात्‌की ओरसे 
गे भगवद्गाणी (कुरान आदि) से और कुछ प्रकृतिके प्रकाशसे प्राप्त होता 
|! हिसी भी भगदाणोरे आनेसे पहिले भी प्रकृतिदारा मनुष्यरों कर्तेब्य- 
गर्यकी शिक्षा मिलती रही है, जिससे वह ईश्वर को जात सकता है, मलाई- 
(राईमे विवेक कर सकता है, और संदाघार, सच्चाई और निएछलताका 
दिदित बिता सकता है। 

(ल) गर्शाम--तख्जाम्र, संमवत: अल्छाफता शागिई था। इसकी 
त्यू ८४५ ई० में हुई थी। शितने हो खोग नरजामकों पागल गपशोें 
', और रितने ही नास्तिक। नश्थामफे अनुसार ईश्वर बुराई करनेमें 
एलहुल अममर्ष है। वह वो काम कर सता है, जिसे कि वह अपने शातमें 
चने सेबकके लिए बेहतर समझता है। उसकी सर्वेशक्तिमताती वस 
बनी ही सीमा है, शिठता हि वह वस्तुतः करता है। इच्छा भगवान्‌ 
श नहीं हो सकती, बयोकि इच्छा उभीकों हो सकती है, जिसे विसी बीज 
पं शेहर--क्मी--हो। सूष्टिकों मगवान्‌ एक ही शार करता है; हर 
कै सृष्टि वस्तुयये बढ दक्ति उसी गक़ठ निहित कर दी जाती है, जिससे हि 
है आये अपने निर्माशकमड़ों जारी रख सढ़े। नर्ाम परमाशुवाएड़ों 
हें मातता। पिंड परमाशुओंसे नहीं चदताओंसे बने हैं--उसके इस 
बरतने आधुलिकताडी झटक दिखछाई पहनी है। रुप, रस, गरफ जैते 
होंढो भी सश्यास दि (परर्च) ही मातता है, क्यो शृज, रची अजय 
डुऐं गही हैं। मरप्यदे शरशा या बुदधिदों भौ बढ एुद प्रहाररा विड 

« है। आह मनुष्यद्ा बविश्रेष्ठ मात है, बह सारे शरीरमें स्वापट 


जे 


ध््द्ट 
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है। शरीर उसका साथत (करण) है। कल्पना और भावता आत्माकी 
गतिको कहते है। दौन और धर्ममें किसको प्रमाण माना जाय इसमे 
मज्दामका उत्तर शीओं जैसा है--फ़िकाकी बारीकियोंसे इसका 
निर्णय नहीं कर सकते, ययार्थवक्‍ता (>आप्त) इमाम ही इसके लिए 
प्रमाण हो सकता है। मुसलमानोंके बहुमतकों वह प्रमाण नहीं मानता। 
उसका कहना है---सारी जमात यरतत धारणा रख सकती है, जैसा 
कि उसका यह कहना कि दूसरे पैगंवरोकी अपेक्षा मुहम्मद-अरबीमे 
* यह विशेषता थी कि बह साटठो दुनियाके लिए पैगवर बनाकर भेजें 
गये थे; जो कि गलत है, खुदा हर पेंगवर को सारी दुनियाके लिए 
भेजवा है। 

(ग) जहोज (८६९ ई०)--सस्जामका शिप्य जहीड एक सिद्ध- 
हस्त लेखक तथा गंमौरचेदा दाशेनिक था। वह धर्म और प्रकुति-नियमके 
समन्वयकों सत्यके लिए सबसे जरूरी समझता या। हर धोजमे प्रकृतिका 
वियम काम कर रहा है, और ऐसे हर काममे कर्ता ईश्वरकी झलक है! 
आतवबूद्धि कत्तोंका ज्ञान कर सकती हे। 

(प) मुअम्सर--मुअम्मरका समय ९०० ई० के आसपास है। 
अपने पहिलेके मोतजलियोसि भी ज्यादा “निर्युणवाद”पर उसका जोर है। 
ईश्वर सभी तरहके द्वैतसे सर्वेभा मुक्त है, इसलिए किसी गुण-विशेषणकी 
उप्रमें संमावना नहीं हो सकती। ईश्वर मे अपनेको जानता है और स अपनेसे 
भिन्न किसी वस्तु या गुणको जानता है, क्योंकि जानना स्वीकार करनेपर 
शांत! भेष आदि अनगिनत दँत आ पहुँचेंगे, सुअम्भरके मतसे यतिस्थिति, 
समानता-असमानता बादि केवछ काल्पनिक घारणायें हैं, इनकी कोई 
दास्तविक सत्ता नही है। भनुष्यकी इच्छा कोई बन्धन नहीं रखती। 
इच्छा ही एक मात्र मनुष्यकी क्रिया है, बाकी कियाएँ तो शरीरसे सम्बन्ध 
रती हैं।.. | यू 

(६) अदू-हाशिम इसछो (९३३ ई०)--अनू-हासिमका मठ था, 
कि सत्ता और अ-सत्ताके दीचकी कितनी ही स्थिठियाँ हैं, जिनमे ईइदरके 
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(१) कार्य-कारण-नियम ( हहेतुवाद ) से इन्कार>-मोतजालअका 
मत था कि वस्तुके नैसगिक गुण नही वदलते, इसलिए भोजजा या अत्रा- 
कृतिक चमत्कार गलत हैँ। दाशंनिकोंका कहना था कि कार्य-कारणका 
नियम मटूट है, बिना कारण के कार्य नहो ही सकता, इसलिए ईश्वरको कर्त्ता 
माननेपर भी उसे कारण (+उपादान-कारण) को जरूरत होगी, और 
जगत्‌ के उपादान कारण--प्रकृति--को मान लेनेपर ईश्वर अद्वैत सयथा 
जणत्‌ का सादि होना--ये दोनों इस्लामो सिद्धान्त गलत हो जायेगे । इन 
दोनों दिवकलों से दजने के लिए अशुअरीने कार्य-कारणके नियमकों हो 
माननेसे इस्कार कर दिया: कोई चोज किसो कारणमे नहीं पैदा होतो, 
खुदाने कार्यफों भो उसों तरह विलकुछ नया पैदा किया, जैसे कि उसने 
उप्तसे पहिलेवाली चीजकरे पैदा! किया था जिसे कि हम गलतीते कारण 
कहते हैं। हर वस्तु परमाणुम्रय है, और हर परमाणु क्षणभरका मेहमान 
है। पहिंले कथा दूसरे क्षणके परमाणुओका आपसमे कोई सवध नहीं, 
दोनोंकों उनके पैदा होनेके समय भपदात्‌ बिता किसी कारणके ( -अमाव- 
ते) पैदा करते हैं। अशूअरी के मतानुसार न सूरजकी गर्मी जलको भाप 
बनाते है, न मापसे डादक बनता है, न हदा शादलको उड़ाती है, न पानी 
बादलसे बरसता है ॥ बल्कि अल्लाह एक-एक बूइकों अमावसे भावके 
कपमे दयकाता है, अल्छाह बिता उपादातकारण (भाष) के सौे 
बदल बनाता है,...। अशूअरी सर्वंशश्विमान्‌ ईश्वरके हर क्षण 
कर्यकारण-संवपदीन डिलतुल गये निर्माणक्ा उदाहरण एक छेलप्रके 
रूपयें उपरियत करता है। ईश्दर आदमीको नासा! है फिर €रुछाकों 
बनात है, फिर लेखन-शक्तिको; फ़िर हाथमें गति वेद करता है 
अन्दर्पे कछप्मे गति पैदा कएता है। यहाँ हर क्रियाक्षों ईश्वर झहुय- 
अखय सीपे तोरते बिता दिसों शार्ये-राए्णके सम्य-पसे दरता है। 
काई-बारणके निलथके बिया शात भो सभव सही हो सरेता, इसके 
उत्तरमें ऋशुभरी बहता है--अल्लाह हर चोडरों झछानता है, बह 
सिर्फ दुनियाकों चोओें तदय जेंसो बह दिखाई पी हैं, उनहीरो नहीं 
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“व मा तशावूत इल्ला अनुम्यशाजल्लाह” (तुम कसी बातको न 
बाहोगे जब तक कि अल्लाह नहीं चाहे) ॥ 

इस सरह ईशवरको सीमारहित स्वंशक्तिमत्ता अशूअरियोकि प्रधान 
प्रिदालों में एक है। 

(४) देश, काल और गतिमें विच्छिप्न-विन्दुवाद--हेलुवादकेः 
एल रके प्रकरणमे वतल्य घुके हैं, कि धशअरी ने जगत्‌ मे कार्यक्रारण-नियम- 
हो मानता, और नहीं जयतूकी वस्तुओको देश, काल या गति में किसी 
तरहके थ-विष्िन्र प्रदाहके तौरपर मानता है। अक--एक, दो, तीत .. 
»« «में हम किसी तरह का अविक्छिन्त कम नहीं मानते $ एग्की सझृया 
प्रम्ाप्त होती दोकी संस्यां अस्तित्वमें आती है-य्ूछा जाये एंकरसे दोमें 
पंस्याज्ञान सपेकी भाँति सरदता हुआ पहुँचता है, या मेंडब की तरह कूदता, 
इततर सिलेगा--श्इता। गति देश या दिशा में वस्तुओमें होती है। हम दाणको 
एक देशमे दूसरे देश! पहुंचते देखते हैं। एवाल है थदि बाण हर बइत 
जिसी रघानमे स्थित है, तो वह र्पिति--गति-धून्यवा--रछता है, फिर उसे 
दैति बहता दछत होगा। झब यदि माप दृष्टि गति को सिद्ध करना बाहते 
है, हो एव ही रास्ता है, बह यही है, दि यहाँ भी साँप बी माँति सरब- 
बैकी शगहू संस्याशी भाँति यतरिकों भिन्न-भिन्न बुददात मानें! अदारण 
परमाणु एक शण के लिए पैदा होरर नष्ट हो जाता है, दूपरा हया अशएरद 
परपाणु घपते देश, मपने शालके लिए पैश होता है और सप्ट होगा है । 
पहिदे एरमाथु और हरे परमाणुके दोष धूल्यवा--यर्वि-शून्यता, देश- 
पूछता है। यही नही हर पहिले क्षण (“मद”) और दूसरे शण (“अर”)- 
के बीर (रिसी प्रशाएका संस्घर भ होनेसे यहाँ शालिइ-्धयून्थता है-लजांल 
जो है बह “अर” है, ऐो “हब” हों बह बाल महीं--और यहां दो 
“दब” ये ईद एप दुछ गही पाठे, शो ही बालिइ-पू्पदा है। रूएशरी 
“देवर जुदात” (पहुति)के विदाल्वगे (एशएसो सर्वेध्रस्तियत्ता हैदशाइ- 
लिरेद, ता शाजु-दविन्देश-गातों दरमा्रूपता शगौशों इस एबाए 
छिद इरता है। धर दह ध्यात रखतेरी डाप है, वि अधुशरियोते इस 
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पूर्वी इस्लामी दा्शनिक (१) 
न्‍ (शासेरिक ब्रह्म वादी ) 
$ १० अजुश्ोद्वीन राज्ञो (९२३ या ९३२ ई०) 


शारीरक ब्रह्मवाद या पियागोरी प्राकृतिक दर्शनके इस्लामिक समर्यकोमे 
। 'राज़ों और “पविज्न-सघ” मुख्य हैँ। प्रविश्न-सप कई कारणोंसे 
'म हो गया, जिससे मुसऊमार्नौपर उसका भ्रमाव उतना नही पड़ सका, 
राजी इस वात में क्यादा सौभाग्यशाली या, जिसका कारण उसको 
दर्शनशैली थी, जिसके दारेमें हम आगे कहनेदाऊे हैं। 
(१) जोवनी--अजीजुद्दीन राडोका जन्म पश्चिमी ईरानके रे 
)ै हुआ था। दूसरी थामिक शिक्षाओं के अतिरित गणित, देधक 
पियागोरीय दर्शतका अध्ययन उसने विशेष तौरसे क्रिया था। 
पें तो इतना ही कहना फाफी है कि वह अपने समयका सिद्धहस्त 
था) बादविद्याके प्रति उसकी अधढ़ा थी, और तकंशास्त्रमे 
उसने अरस्तुकी एक पुस्तकसे अधिक पढ़ा न था। सरकारी 
के तौरपर वहू पहिले रे और पीछे बगदादके अस्पतालका प्रदाव 
पीछे उसका मत उचद गया, और देशाटनकी घुन सवार हुई। 
जाकाल में वह कई सामन्तोंका शुपा-पज्र रहा[सिनमें रानी सामानी 
(९००-९९९ ६०) शासक मसूर इब्न-इस्हाक भी या, जिसको कि 
अपना एक वैद्यक ग्रन्थ समपित्र किया है । 


# ५ 3५ 3. 


श्र इशशन-दिग्दर्शन [ अध्याय 


(साधारण विचार)--राजीके दिलमें वैद्यक विद्याके प्रति भार 
श्रद्धा थी। वंद्यवश्ञास्त्र हजारों वर्षोके अनुभदसे तैयार हुआ, और राडीक 
बहता था, कि एक छोटेसे जीवन में किसी ध्यक्तिक्ले तजवेंसे मेरे लिए हजार 
वर्षोके तजबें द्वारा सचित जान झ्यादा मूल्यवान है । 


३-दाशनिक विचार 


(%) जीव और शरोर--शरोर और जीवमें राजों जीवकों प्रधा- 
सता देता है ॥ जीवन (“आत्मा)-सबंधी अस्वस्थ शरीरपर भी बुरा 
प्रभाव डालता है, इसोलिए राडो बैधके लिए आरमा (वूजीव) गा 
बिकित्सिक होता भी जुरूरी समझता था। तो भी, वह विकित्सा बहुतसे 
आरिसिक रोगोंमें अशफ़ल रहती है, जिसके कारण राडीफा शत्ाव 
तिरासावाद ओर ज्यादा घ्रा।-डुनियामें भलाईसे बुराईशा पस्ला 
मारी है। 

डोमिया (>॑रमायन) शास्त्रपर राजी की गहुत आश्या थी। मौतिक 
अगगूझे मूलतस्वोंके एस द्वोनेसे उसको विश्वास था, कि उतके भिन्न प्रकार 
के भिश्रणसे धातु में परिवर्तत हों सकता है॥ रसायनके विभिन्न मोगोंगे 
डिबित सुणोंकों उत्पन्न होते देख बह यह भौ अनुमान करते झगा था हि 
शरीरमे स्वतः शति बरनेकों दवित है, पहू दिचार महत्वपूर्ण जरूर था, 
डिन्तु उसे श्रयोग द्वारा उसने और दिक्सित रहीं कर पाया । 

(स) पाँच नित्य तध्द--राडी पाँव सात्वीदें तिश्य मातताों घा>- 
(१) इर्ता (ह्युझुप या ईस्‍्वर), (२) विए्द-शीर, (३) मूक मौतिर 
हत्त्व, (४) प्रमा्थ दिशा, और (५) परमार्ष का । यह पॉँजों तत्व 
शडीके धघतसे तिःय सदा एच साथ रहतेवाले हैं। यह वॉँबों तत्व विश्वहे 
जिपलणिडे लिए आवश्यक सामग्री हैं, इनके विता विदतर बत नहीं सदता। 

इदिपरनाधतत हपे बचचाता है कि बाहरी परदार्ष--भौविकखस्थ-- 
मौजुद है. उनझे विला इस्दिप डिस औजड़ा वत्यक्ष करती ?ै निभ्र-भित्र 
इस्टुडों (रिपररा]ही स्थिति उसे क्‍्वाल वा दिष्टादी बवखाएी हैं 





का 


ण्श] इस्लामी दर्शन हि । 


व्तुओंमें होते परिवर्तेतका जो साक्षात्कार होता है--पहिले ऐसा था, अब 
एऐंशा है---बह हमें काऊके अस्तित्वको बतछाता है ॥ प्राणियों के अस्तित्व 
तथा उतकी अश्राणियोंसि भिन्नतासे पदा छगता है कि जीव भी एक पदार्ये 
है। जीवोंमे कितनों होमें वुद्धि--क्छा आदिको परूर्णताके शिक्षरपर 
पहुँचानेकी क्षमता---है, जिरूये पता लगता है, कि इस बुद्धिका खोत कोई 
चनुर कर्ता है । 

(५) विददका विकास--यद्यपि राज़ी अपने पाँचों तत््वोको नित्य, 
सदा एक साथ रहनेवाला कहता है, तो भी जब वह उनमेसे एकको कर्त्ता 
मानता है, तो इसका मतलव है कि इस नित्यताको वह झुछ शर्तोकि साथ 
मानता है। सृष्टिकी कथा वह झुछ इस तरहसे वणित करता है--पहिले 

, एक सादी छुद्ध आाष्पात्मिक ज्योति बनाई गई, यही जीव (+रूह)का 
'उपादान कारण था : जीव प्रकाश स्वमाववाले सीबे सादे आध्यात्मिक 
तत्व हैं। प्योतिस्तर्व था ऊप्वेलीक--जिससे कि जीद नौचे आता है--को 
बृद्धि (नफूस) या ईश्वरीय ज्योतिका प्रकाश कहा जाता हैं। दिवका 
अनुगमन ऊंते रात करती है, उसी तरह प्रक्माशका अनुगपमत अपकार 
(हम) करता है; इसी तमसे पशुओंके जीव पैदा होते हैं, जिनका कि 
हाय है इंद्ि-पुक्त जीव (>मानव) के उपयोगमे आना $ 

जिस बक़त सीयौ-सादी आध्यात्मिक ज्योति अस्तित्वमें आई, उसके 
माय ही साथ एक मिध्चित दस्तु भी भौजू३ रही, यही दिराटू शरीर है । 
इसी विशद्‌ धरीरको छायासे धार “स्वभाव”--सर्मी, सर्दी, रुक्षता और 
ममी उत्पन्न होती है। इन्ही चार “स्वभाषों” से बन्त में सभी भाषाश 
और पृष्वी के पिड--शरौर--बने हैं! इस तरह उनसो सृष्टि होनेपर भी 
पाँद तत्वोडों निरय बयों बहा ?ै इसबत उत्तर राजी देता है--बपयोकि यह 
सृष्टि सशसे होती चली भाई है, कोई समय ऐसा न था जब दिः ईपवर 
निप्थिए था| इस तरह शाड़ी झुपदहडी नित्यकाको स्दीशाइर बए इस्टामके 
सादि बादके घिड्धालके लिलाफ़ गया था, सो भी राजोरे मामके साथ इमाम- 
भाम रूपादा शतलाता है कि उसके लिए लोगों के (दिलोंयें करण रघान दा 


र्ड दर्शन-दिग्दर्शन [ अध्याय ५ 


(घ) मध्यमार्गी दर्शय--राजीके समयसे पहिलेसे ऐस्रे नास्तिक 
भौतिकवादी दाशनिक चछे आते थे जो जगतूका कोई कर्त्ता नही मानते ये। 
उनके बविचारसे जगत्‌ स्वतःनिर्मित होनेकी अपनेमें क्षमता रखता है। 
दूसरी ओर ईश्वर-अद्वैत (+तौहीद ) वादी मुल्ला थे, जो किसी अनादि जीव, 
भौतिक तत्त्व,--दिशा काल, जँमे तत्त्वके अस्तित्वको अल्लाहकी झानमें 
बट्टा छगनेकी बात समझते थे । राड्ो न भौतिकवादियोंके मतको ठीक 
समझता था, न मुल्लोंके मतको । इसलिए उसने बीचका रास्ता स्वीकार 
किया--विचारको बुद्धिसंगत बनानेके लिए ईश्वर के अतिरिक्त जीव, 
प्रकृति, दिशा कालकी भी जरूरत है, और बुद्धियुक्त मानव जैसे जीवको 
प्रकट करनेके लिए कर्त्ताकी । 


8 २-पत्रित्र-संघ (-अखबानुस्सफ़ा ) 


मोतजला, करामी, अशअरी तीनों दर्शन-द्रोही ये । किन्तु इसी समय 
बल्लामे एक और सम्प्रदाय निकछा जो कि दर्शन--विशेषकर पिधागोर- 
के दर्शन---के भवत थे, और इस्लामको दर्शनके रंग्रमें रेंगवा चाहते ये । 
इस सम्धदायका नाम था “अखवानुस्सफ़ा” (पवित्र-संघ, प्रवित्र मित्र- 
मडली या पवित्र विरादरी) १ अखवानुस्सफ़ा केवछ घार्मिक या दार्शनिक 
सम्प्रदाय ही नहीं था, वल्कि इसका अपता राजनीतिक प्रोग्राम था। ये 
लोग दर्शंनको आत्मिक आनंदकी हो चोज नहीं समझते थे, बल्कि उसके 
द्वारा एक गये समाजका निर्माण करना चाहते ये। इसके लिए कुटानमें 
खीचातानी करके अपने मतलबका अरे निकालते ये! वह दुनियामें एक 
उद्येपियत' घर्मराज्य कायम करता चाहते थे । 

(१) प्रृूवेगासी इब्न-मेमून (८५० ई०)--मोतजली सम्प्रदायके प्रव« 
संक अल्लाफूका देहान्त नवी सदीके मध्यमें हुआ या, इसी समयक्रे आसपास 
अब्दुल्ला इब्त-मैमूल पैदा हुआ या। इस्लामने ईरानियों (+>अजमियों) को « 








१. एाकाया- 


पदितर-संद ] इस्लामी दर्शन रद 


मुबझगान बनाकर बेटी गलती को। इस्लाममे जितने («फिल्ने) पैदा 
हुए मतभेद उनमेसे अधिकांगके बानी (>भ्रवत्तंक) यही अजमी छोग थे। 
पैस-मंपृन भो छि्दी “किला पर्कजो” मेस्ले था। दमिश्कक्े म्वाविया-वश 


विशोपरो कम जिया था ॥ बगदाद के अब्दासी वशने इस दिशा में 
डोर गति री, तदा अपने और अपने शासनको बहुत बु.छ ईरानी रग में रंग 
हिवा-सम्दोने ईरानी विद्धानोबी इज्जत ही नहीडी, बल्कि दरामका जंते 
गी को महामत्री बनावर शासनमें सहभागी तक बनाया । 
हिल, मानूष होता है, इसते वह सन्नुष्ट नहीं ये। करमती राजनीतिक दल, 
ज्पिका कि इस्त-मैमून नेता था, अब्बासी धारकों हटाकर एक नया 
एत्न रपापित शरना दाहता था, कसा सासन, यह हम आगे कहेंगे । 
शेड़े बरश्धिदों एम्ल-मैमूनको भारी पशक्‍णी सिद्धान्तहीन ब्यवित समझते 
पे, हिल दूपरे छोग थे जो कि उसे महात्मा और ऊँये दजेंगा दाशनिक 
सपने दे । उगयी मंदतीने सफुइ रगको अपना साप्प्रशयिक शव चुना 
हो, पपोकि बह अपने पके परिशुद्ध उम्म्दझ समझते थे, और शमी 
परम्भलतारों प्रच्तत करना आत्माका चरम छहप मानने थे । 
)-+रमाी खोगोकी विक्षा ची--ततंम्पके सामने शरीर 
पतरी ोई दर्शह मंत्र करों। अपने शपके भाशयोकते शलाईशो 
मत ध्यानपे र्लो। सपके लिए भागपनमपेण, अपने नेवाओरे प्रति 
परंपरा, तथा अाशापाकनपे दूं हल्यरता--हर बरपत्रीके लिए शहरी 


व है। शरद भलाई और मेरे अाशापाशनमे मृत्यु वर ब्षाह महीं 
कली चाति। 


२०पदित्रकंप 
(१) चदिकरमंदकर रचारबा--रुणाः और बदा का्मलयोरे 


दिए दे । दृहरी भरीके उत्तताई॑वे डल्पय हृझ छोटान) शक (सक्- 
४३) २इपपर हुआ । दच भरने अपरे इीपर चार बहदी रची रो ] 


९६ वशत-दिग्द्शन [ अष्पय ५ 


पहिलो श्रेशीमें १९-३० वर्षके तरुण सम्मिलित ये। अपने आत्मिक विकास* 
के लिए अपने गुरुओं (शिक्षक्तों)का पूर्णतया आज्ञापालन इतके लिए 
जरूरी था। दूसरी क्लेणीमें ३०-४० वर्षके सदस्य शामिल ये, इसमें आष्या* 
ौस्मिक शिक्षाये बाहरक्की विद्याओंडों भी सोखना पहता था। तीसरों 
श्रेशोमे ४०-५० वर्षके माई ये, यह दुनियाक्रे दिव्य कानूसके जॉतनेकी 
योग्यता पैदा करते थे, इनका दर्जा पैगररोंका था। चौथी और सर्वोप 
चेजीमे बह छोग थे, जिनकी उम्र ५० से अधिक थी। वह सत्पका साभ 
लापर करते थे, और उतकडी गशना फरिश्तों--देवताओके--दर्भमें थी 
उतरा रबान प्रह॑ति, सिद्धान्त, धर्म सबके ऊपर था। आगे इस शेगे 
डिमाजनमें पविजन्गंघ इस्त-मेंपूनके करामगी दल तथा मफखातुूँ के “प्रज 
तब” मे प्रमादित हुआ यथा, इसमें गन्‍्देह नहीं; डिम्तु इसमें सलेह | 
हि बह जंपने इस श्रेणों-विमाजनकों काफ़ो अशर्ते भी कार्यशुपमें परिण 
कर भरा हो। 

(२) दरिऋ-रूंपरी प्स्षादली बट लेश(--रविर गंबने मर्षा 
समपढ़े ज्ञानहों पुस्तवव्यमे लेख दिया था, इसे /रगायई मर 
बानुस्सफा” (परित्रसध-प्त्थावली) बढ़ते हैँ। इस प्रस्यावों में५। 
(शावद शुरूझे ५० थे) प्रत्य है। प्रस्योद्दी वर्शन-शैठीगे पता शगव 
है, हि इसके लेखश अठग-अठय ये और उतये सम्पादत ढॉटा भी एप्ती 
हाजेडी शोदिश नहीं की गई ॥ ब्रस्यावदीमे राजनीतिक पूटके लाभ 
प्राशलिक विजे/स्े आधारपर ज्ातवाद की डिदे बता की गई है। संपद़े 
नेशाओं और प्रस्वावदीडे छेखडॉड बरिमे--योछेडी दुस्तहों में जो हु# 
दिल है, उससे उतहे हाय यहू हैं-- 

(१) झुरुदगी या अदसूर्मात मुदृस्यद इस्त-मुशीर अदुजस्ती; 

(२) शजाती था जइजूतसत्‌ को इस्नहाहत अब न्डजातो: 

4३) जद्भाजुरों था झुहस्मद इम्त-जहमद अहलज़ाजुरी: 





पवित्र-संघ ] इस्लामी दर्शन 


(४) औफों या अलू-औफी; और 

(५) रिफाअ या जैद इब्न-रिफाजु। 

पवित्र-सप जिस वक्‍त (दसवी सदीक्े उतराधेमे) कार्यक्षेत्रमे उ 
उस बजत तक बयदादके खलीफ अपनी भ्रधानता खो बैठे थे, और + 
जगह स्वतन्त्र शासक पैदा हो चुके ये । पोपकी भाँति बहुत कुछ घः 
समझकर मुस्छिम सुल्तान आज भी खल्लीफाकी इज्जत करते तथा उनके 
भेट भेजकर बड़ी-बडी पदवियाँ पानेकौ इच्छा रखते थे। खुद दगद 
पड़ोस तथा ईरानके पश्चिमी भागमे बुवायही वश का शासन था; यह 
खुल्लमखुल्ला श्लीआ-सम्प्रदायका अनुयायी था। पवित्र-सघ-ग्रथाव 
मोतजछा +शोआ+यूतानी दर्शनकी नीवपर अपने मन्तव्य तैयार 
थे, जिसके लिए यह समय कितना अनुकूल था, यहे समझना आ 
है। 

(३) पवित्र-संपके सिद्धान्द--पवित्र-संघ अपने सम्यकी घा| 
अमहिष्णुतासे भली-भाँति परिचित था, और चाहता था कि लोग इब! 
मूमा, जतुंडत, मुहम्मद, अछी सभीको भगवान्‌का दूत--पैगबर--म 
यद्दी नही धर्मकों बुद्धिति समझौता करानेके लिए वह पिथागोर, थुः 
अफलातूंको भी ऋषियो और पँयवरोकी श्रेणीम रखता था) वह सुः 
ईसा दया ईमाई शहोदोकों भी हसन-हुसैनकी भांठि ही पवित्र श 
मानता था। 

(क) दर्शव प्रधान--प्रवित्र सघका कहना था कि मजहूबके विडव 
आचार-नियम सावारण बुद्धिवाले आदमियोके लिए ठोक हैं, किन्तु आ 
उस्नत मस्तिष्कवाले पूरुपोके लिए गरभीर दार्शनिक अस्तदृष्टि ही उपः 
ही सकती है 
ल+-+-+-++ 

१. (१) अलग दिनु-्युवायही, मु० ९३२ ई०१ (२) अहमद ( 
डहोला) ९३२-९६७ ई०३ (३) अहमद (आडादुद्राला) ९६७- 
(४) मन्दशेता . .. पर 


र्८ दक्शषन-दिग्दशंद [ अध्याय ५ 


(ख) जगत्‌को उत्पत्ति था नित्यता-सम्बन्धी प्रन्‍तत गलत-- 
बुद्धकी भांति पवित्र-सधवाले विचारक जगतूकी उत्पत्ति के सवालकों 
बेकार समझते थे ॥ हम क्या हैं, यह हमारे छिप आवश्यक और छाम- 
दायक है। “मानव-वुद्धि जब इससे आये वड़ता चाहती है, तो वह अपनी 
सीमाकों पार करती है । अपनेको उन्नत करते हुए क्रमझः रच महात्‌ 
(तत्त्व, ब्रह्म) के शुद्ध ज्ञान तक पहुँचना आत्माका ध्येय है, जिसे कि वढ़ 
समार-त्याग और सदाचरणपसे हो प्राप्त कर सकता है ।” 

(गे) आठ (नौ) परदार्घ--पवित्र-संघने यूनानी तथा भारतीय 
दार्भनिकोंकी भाँति तत्त्वोंका वर्गीकरण किया है । सबसे पहिछा तत्त्व 
ईश्वर, परमात्मा या अद्वैत तत्त्व है, जिससे क्रमश' निम्न आठ तत्वोंहा 
विराम हुआ है । 
मफूस'-फ़आल <>कर्त्ता-विजात है 
« नफूस-इन्फ़आल न्‍ूतअधिकरण-विज्ञान या सर्वे-विशञान 
« हैवला>+मूल प्रदगृति या मूल भौतिक तत्त्व 
नफूस-आलम **जग-जीवन (मानव जीवोंका समूह) 

« जिस्म-मुतछक *परम शरीर, महत्तत्त्व 

जाक >फरिश्ते या देवलोक 

अतासर-अर् मु (पृष्वी, जल, वायु, आग) ये चार भूत 

.. मवालोद-सल्मा >मूतोंसे उत्पन्न (धातु, वनस्पति, प्राणी) ये 
तीन प्रकारके पहापं। 

कर्ता-विज्ञान, अधिकरण-विद्राज़, मूल प्रहति और जग-जीवत--न्‍यर 
बमिश पदाय॑ हैं। परम शरीरकों लेकर आगके घार पदार्थ मिश्रित हैं। 
बड़ मिथ देश्य और खुश ( - घटता) के स्ूपमे होता है । 

श्रवम दष्य हैं--मूछ प्रहति और आहृति ! प्रयस गुद ( घटनाएं) 

१. नफूम--यह दूनातो झम्द शोदसका मरदी कपास्तर है, मिमकाः 
अर्थ शिज्ञान या दि है। 
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दरवित्र-संघ ] इस्लापी रशंत 


ई--दिशा (देश), काल, गति, जिसमें प्रदाश और भाजाकों भी कण 
बर लिया जा सता है। 

झूछ प्रश्नति पक है, और सास्यकी भाँति, बह सदा एकसी रहती 
है; जो भिफ्नदा तथा बहुलता पाई जाती है, उगद्ा बारण आइृति है-- 
पिवागोर का भी यही सत है। प्रदति और आइति दोसो बिलबुल भिश्न 
घोजें है--बल्पतामें ही नदी दस्तुर्थिति मे भो । 

भूल प्रवतिगे भी परे कर्ता-विज्ञाद या नफ्स-फभछ पवित्र सघके 
सतमें सभी जेतन-मजेदन तत््ववा मूल उपादानजारण है ६ 

(प) मानद-जीव-->मानव-जीव (मत) नफ़्स-इत्फ्रशाल (अपि- 
अ्रण-विज्ञान) से पंदा हुआ है । सभी सानव-जीबोकी समप्टिकों एक 
पुपर दृ्प मादा गया है, झिसको “परम मानव” या “मानवता बी आत्मा” 
बड़ सरते है! धरपेरा सातद-जीव भूतोंसे दितसित्र होता है, बिन्दु कसश 
विद्यस शरते-जरते बहू आत्मा अत जाता है। बच्चेरा जीव (+मन) 
सफेद बाएशरी भांति कोरा होता है। पाँचों शान इन्टियाँ राहरी जगतृ- 
में जिस विपएको प्रहण करती हैं, वह भरितृप्कके अगले भागमे पहिले 
उपस्थित दिया झाता है, फिए बिले भागमें उसरा निर्बय (डिश्लेषण) 
किए जाता है, और अन्तमे सस्तिष्दके पिछले मागमे पस्राएके तौर- 
पष्ठ उसे सबित किया जाता है ! बाहरी इट्रियोकी सस्या मनुष्य और 
परयुमे भमान है। मनुप्ययी विशेषताएँ हैं--वविदयार (७तिरबय शक्ति), 
माधी और किया है । 

(४) रबर (० द्)--हर्ता-शिशान (नरूस-फआछ) ईश्वर है। 
जमीसे गारे शत््द निउछे है, यह बला माये है। इन आटो सश्योन ऊपर 
इहिर दा परप झटैव (तत्व) है। यह परम मत (इश्ध) सबसे है और 
रा बुए है। 

(घ) हुवा ह्वान--श्रातशोें पर्रिज-सप दिख दृष्टिसे देखना 
दा, पट उनसे इस बारय्ले झाहय होता है हमारे पेंसबर सुहम्भर एव 
ही असप्द रेथिशशानोी राजिरे घास मत्े दईे से, सितिको मं इस कद 


र्ग्र 
जाला, यूदानियों जैसा अलग-अलग विज्ञानों (गाइसों) में निषुण, 
जैगा रहस्पोंशी ध्याख्या वरनेवाठा, और सूफी. जैसा सन्त 
पविजन्सघरे बहुतमें सिद्धान्त वातिनो, इस्माइली, द€रा आदि इरडायी 
द्ायोम भो मिले हैं, जिससे मालूम होता है, बह एक दद्ारेस तथा 
उलित विवारधारामे प्रभावित हुए थे। 





$ ३-सूफ़ी संप्रदाय 

अरबगे निरछा इस्लाम भौकत-प्रधान धर्म था, ईसाई और यटुरी घम 
क्षिअधान थे । यूनानी दर्शन तर्क-प्रधान या, बेवठ भक्ति-प्रघात 
शुद्धिकों सल्तुप्ट नहीं कर गंऱता, बेब तक-प्रपान दर्शन भ्रद्धाल 
ऐे सन्तुष्ट नही पर सकता | संणाजको स्थिरता प्रदान बगनेबे लिए 
(री शहूरत है, खंद़ालुओबी श्रद्धाको हिगारर बिना सरैलरे 
भांति स्वच्छल्द भागने वाली बुद्धियों फेसारा जरूरी है--इग्ही 
को छेरर यूनानियोने प्रो्ठ आरतोव स्टस्यशादसे मिश्वित सव- 
भूनों दर्शनशी बतियाद रखी थी/ जब इस्लामके ऊपर भी बहों 
भराया, तो उन्होने भो उसों तैयार हबियारशों इस्तेमाल जिया। 
पपर तथा टहिखूजौद योगी उप वक्‍त भी सोजूद थे, इस्टामिर 
॥ बह भी देख रहे थे हि मोगी-साधर जिततों सफदताके साथ 
और दा्शनिशें दोतोरे श्रद्धाभाजन हैं, इसीलिए इस्हामते भी 
$ («हमबश्वुफ्‌) के नामसे गूहस्थ या स्थागी फ्रक्ोरोकी एश जमात 
कै 

सूफी दाइइ>-सोफी («वमोपिस्त) शब्द दूनादी भाषा भा है। 
उॉगरेः प्रश्रणमे दहन परिदाजर दाशतिशोंडे बारेसे हम बह धुरे 
शी बदीमे जद मूतानी दर्घतका तुसा अरबी भ्यदामे होने रूया 
प्रभय सोफ था धोफ़ी शब्द भी दर्शनरे अपेसे अरदोगे आदा. पो८ 
रे दोकसे शोपों धूछों हो गया। 

पहले भूफोरी उपाधि-अरटाशिस सृपीशों मित्रो, शितरा हि 





श्ग्र दर्शन-किदर्शन [ अप्याय ५ 


देहान्त ७७० ई०के आसपास (१५० हिज्ो)में हुआ था। पुगंवरके 
जीवनकालमें विश्येष धर्मात्मा पुरुषोंको 'सहावा' (साथी) कहा जाता या। 
पैगंबरके समसामयिक इन पुरुषोंको पीछे भी इसी नामसे याद किया जाता 
था। पीछे पैदा होनेवाले महात्माको पहिले तावईन (जूअनुचर) 
और फिर तवअ-ताबईन (+-अनु-अनुचर) कहा जाने छगां। इसके वाद 
जाहिद (<शुद्धाचारी) और आविद (5>मक्त) और उससे भी पीछे 
सूफोका शब्द आया। मुसलमात छेखकोंने सूफी शब्दकों निम्न अर्वीर्मे 
प्रयुक्त किया है-- 

“सूफी वह लोग हैं, जिन्होंने सद कुछ छोड़ ईश्वरकों अपनाया है/-- 
(जुश्ून मिश्री) 

“जिनका जोवन-मरण सिर्फ ईश्वरपर है”---(जनीद बगदादों) 

“सम्पूर्ण शुमाचरणोंस्ते पूर्ण, सम्पूर्ण दुराचरणोंसे मुवत/--(अवूवक 
हरीरी ) 

“जिस ब्यक्तिकों न द्रूसरा कोई पसन्द करे, ने वह क्िस्तोकों पसाद 
करें" ( समूर हुल्लाज) 

“जो अपने आपको बिलकुल ईश्वरके हाय, सौंप दे/--(रोबम्‌) 

“बतब्रित्र जोदन, त्याग और शुमगुण जहाँ इकट्ठा हों--(शहाबुद्दीत 
मुहरावर्दी) 

ग्रजाली (१०५९-११११ ई०) ने गूफी धब्दकी व्याख्या करते हुए 
कहा है, कि सूफी पत्थ (--तसख्वुफ) ज्ञान और आचरण (कर्म) के 
मिश्रणका ताम है ॥ शरोअत ( #डुरानोकत) है भक्ितिमांगं और गूकी 
मार्गमे यही अन्तर है, कि ध्रोअतमे शानके वाद आवरण (ईर्म) 
आता है, सूफी मार्गके अनुसार आचरणके बाद शात । 

२. सुझी पत्पके नेता--इस्लामिक सूफीवाद नव-अफ़लातृती रहस्य 
बादी दर्शन सया भारतीय योगका सम्मियत्र्‌ है, यद हम बतखा च़्े हैं; 
इस तरहका एव धाम, ईरान, विश्व सभी देशोमे सौजुद था, ऐसी हालत 
इस्लामके भीतर उसका चुपढ़ेगे चठा जाता मूशिल्ल ग्ीं ॥ ्तिति 
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ही सोग दैदंबरके दामाद अलीको सूछी शातरा प्रथम अ्रवर्तेंक बतलाते 
हैं, किन्तु स्वावियों के झगईके समय हम देख चुके हैं कि अली इस्लामपें 
अरबियतके कितने जबर्दस्त पक्षपाती थे, ऐसी हालतमें एक सामाजिक 
प्रतिक्रियावादी व्यवितका विभार-स्वातस्थ्यके क्षेत्रमें इतना प्रगतिशील 
होना संभव नहीं मालूम होता ॥ मालूम देता है, ईरानियोंने जिस तरह 
दिडयी अरबॉको दबाकर अपनी जातीय स्वत॒न्त्र भावनाओबी पूर्ति के 
दास्ते अरदोके भीतरी क्षणड़ेंसे फायदा उठानेके लिए अली-ऋन्तान तथा 
घीआ-सामभ्रदायके साथ सहानुमूति दिखलानी शुरू की, उसी तरह इस्लामकी 
अरबी शरीअतसे आडद होनेके लिए सूफ़ी मार्गकों आगे बढदाते हुए उसे 
हजरत अलीके साथ जोड़ दिया। 

गूफ़ी मत पहिले मुल्छाओंके मयसे गुपबुष अव्यव्थित रोतिसे 
चढ़ा आता यथा, रिन्तु इमाम ग़ड़ाली (१०५९-११११ ६०) जैसे प्रभाव- 
शाही विद्वान मुल्लाने जब सुल्लमखुल्ठा उसकी हिमायतमे कलम ही नहीं 
उठाई, इल्कि उतकी शिक्षाओको सुम्पवस्पित हौरते छेलदद कर दिया, 
तो बह धरातलूपर आ गया $ 

३. ूछी हिद्धाम्त--पवित्र-सप सूफ़ियोंदा प्रशसक था इसका 
बिक आ चुरा है ( सूफी दर्शनमें जीव बहार ही अंश है, और जीवका 
इह्ममें लीन होता यही उसका सर्वोच्च प्येय है। जीव ही तही जगत भी 
रहमसे भिन्न नही है। धंकरके ब्रह्म-सट्रैतदाद और शूक्रिपोंके अ2तवादमे 
बोई अन्तर शह्ी। सह कोई आशचय्ंको बात नहीं है शो कि भारतमे 
मुमझूमान मूफियोंति इतनी सफलता श्राप्त की, ओर सऊलताओ प्ृ्णतपा 
शालिमय तरीरेसे। जीवको हक (#«स्त्‌, इह्य)से मिलनेशा एश ही 
रास्डा है रह है ऐेम (७इसक) बा। यधए यह प्रेम शुद्ध आध्यातिबर 
पम या, किनदु दिततो हो दार इसने छौकिक क्षेत्रमें भो पदापेण रिया है ! 
बास्धशेजमे-ईरानें ही नही भारत मे भी--जो इस प्रेमने बहजरईड कवि 
दैत दिये $ शम्म, शेड, उमर-सम्दाम, मौलाना रूमो, जापमी, बडीर 
देंगे शदि दसीकी देन हैं 
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४. सूफी योग--भारतीय योगी माँति--और इुछ तो उसोमे 
ली हुई--सूझी योगकी बहुतसो सोड़ियां हैं, जैमे-- 

(१) विर्ग--दृष्ट-मित्र, कुटुम-कदीले, घत-दौलतसे अछूग होता, 
सूफी योगकी पहिली सीडी है ॥ 

(२) एकान्त-चिस्तन--जहाँ सनको ख़ींचनेवाली चौोजे ने हों, 
ऐसे एकान्त स्थानमे निवास करते ईश्वरका ध्यान करना । 

(३) जप--घ्यान करते वक्त जीभमसे भगवान्‌का नाम “अल्लाह” 
“अल्लाहू” इस तरहसे जपना, कि जीम न हिले, साथही घ्यानमे माठूर 
हो कि नाम जीभमसे निकल रहा है। 

(४) मसनोजप--ध्यानमें दिलसे जप होता मालूम हो । 

(५) ईश्वरमें तन्मयता--मनोजप बढ़ते हुए इतनी चित्त-एकाग्रवा 
तक पहुंच जाये, कि वहाँ वर्ण और उच्चारणका कोई ख्याल न रहे, और 
भगवान्‌ (5अल्लाह) का ध्यान दिलमें इस तरह समा जाये, कि वह 
किसी उक्त अपनेसे अरूण न जान पड़े। 

(६) थोगिल्॒त्यक्ष (+-मुकाशफ़ा)--जिस बकर एसी तन्मयता ही 
जाती है, तब मुकाशफा (चन्योगिप्रत्यक्ष) होता है। मुकाझफा होनेयर 
वह सभी आध्यात्मिक सच्चाइयाँ साफसाफ दिखलाई देने लगती हैं, 
जिनको कि आदमी अभी केवल श्रद्धावश्च या गतातुगतिक तरीकैसे मानता 
आता रहा है।--पैगंवरो, आकाशवाणी (--भय्रवद्धाणी), फरिस्ते, शतान, 
स्वर्ग, नरक, कब्रकी यातना, सिरातका पुल, पाष-पुण्यकी तौल और न्यामका 
दिन आदि सारी बातें जो श्रद्धावश्ष मानी जाती यो, अद वह आँखोके 
सामने फिरतीसी दिखलाई पड़ती हैं। 

इमाम ग्रजालीने' मुकाशफ़ाकी अवस्थाकों एक दृध्टान्त से बतलाया 


है--- 
”एुक वार रूम और चीनके चित्रकारोंमें होड़ लगी। दोनोंका दावा 


१. “अह्याउल्-उलूम। 
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' था, हम बड़े, हम वड़े'। तत्काछीन बादशाह ने दोनो गिरोहके लिए आमनें- 
सामने दो-दो दीवारें, हर एकको अपनी शिल्प-चातुरी दिखलानेके लिए, 
निश्चत कर बीघमें पर्दा डछवा दिया, जिसमे कि वह एक दूसरेकी नकल न 
कर रुके | झुछ दिनों वाद रूमी चित्रकारोंने बादशाहदे निवेदन किया कि 
हमारा काम खतम हो गया । चीनियोने कहा कि हमारा काम भी खत्तम 
हो दया पर्दा उठाया गया, दोनों (दीवारोंके चित्रों) मे बालू बराबर भी 
फर्क न था। मालूम हुआ कि रूमियोने चित्र न बनाकर सिर्फ दीवारको 
पालिश कर दपेंण बता दिया था, और जैसे हो पर्दा उठा, सामनेकी दीवा रके 
तमाम चित्र उसमें उतर आये ॥” 

मुकाशफा (>पोगिदर्शंत) की पूर्व सूचना पहिले जल्दीसे निकल जाते 
वाली ब्रिजलोकी चमकसे होती-है, यह्‌ चमक धीरे-धीरे ठहरती हुई स्थिर 
हो जाती है ।' 
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पूर्वी इस्लामी दार्शनिक ( २ ) 
क्‌. रहस्यवाद-वस्तुवाद 


चीनड़े सम्राट भिग' (५८-७५ ई०) ने बुद्धकों रवप्नमें देसा था, फिर 
उसने बुढ़के धर्म और बौद पुस्तकोकी सोज तथा अनुवादका काम शुरू 
कराया। शल्दीफा मामून (८११-६३ ६०) के बारेमें भी कहा जाता है, कि 
उसने र्वप्नमें एक दिन अरस्तूकों देखा, स्वप्न होमें अरस्मूने अयते दर्गतके 
मम्कस्थमें शुछ बातें बवलाईं, जिससे मामून इतता प्रभावित हुआ कि दूसरे हो 
हित उसने क्षुद्र-एसियामें कई आदमी इसलिए मेजे कि अरस्तू की पुरतकोंकों 
दूँपरुर बगदाद लाया जाये और वहाँ उनका अरवीमें अनुदाद किया जाये। 
मायूनके दर्बारमें अर्त्तृरी तारीफ असर होती रही होगी, और उसे 
प्रभावित हो मामूत जैसा विद्वाल तथा विद्याप्रेमो पुझेय अरप्तूकों सवाल 
देखें तो झोई आरशबपंको बात नहीं। पूनाती दर्शन ग्स्योंता अरबी भाषामे 
किम तए्द अनुवाद हुआ इसके बारेस हम पहिे बतला चुड़े हैं। उस 
अनुदाद और दर्न-चर्चासे हते इस्दाममे दार्भनिन पैदा हुए, और उत्होंते 
अया विधार धरडुट ढिये, अब इसके दारे में कट़ता है । वगदाद दर्शन-अतुतार 
सदा दर्शन-कर्बा दोनोंडा ढेस्ट था, इसलिए परदिे इस्लामी दा्शतिहोंहा 
पूमे ही पँ दा होता स्वाभाविक था। इत दार्शनिद्ोवि सबसे पह़िणा हिलदी 
था, इसलिए उसीये हम आपने वर्ध तको आरम्म इतते हैं। 
है. (सब ििप्लामस्पाद 38 (एफिव3 अध्ध शििए 2सिडिए कल 
#, $:. $8.5%०]०८, 05/2०७४७५, 893॥, ए. 5. ५ 
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$ १. अवू-याकूब किन्दी (८७० इं०) 


5 जीवनी--अवू-यूमुफ-याकूब इब्न-इस्हाक अछू-किन्दी -.. (किन्दी 
वशज इस्हाक पुत्र अबुलू-याकूव), किन्दा नामक अरबी कबीलेसे सम्बन्ध 
बता था। किन्दा कवोछा दक्षिणी अखबनमें था, किन्तु जिस परिवारमे 
दाशनिक किन्दी पैदा हुआ था, वह कई पुस्तोंते इराक (मेसोपोतामिया ) 
में जा वसा था अवू-याकूव ढ़िन्दीके जन्मके समय उसका बाप इस्हाक 
किन्दी कूफाक़ा गव्तर या। किन्दीका जन्म-्सन्‌ निश्चित तौरसे मालूम 
नहीं है, सम्भवतः वह नवी सदोका आरम्भ था। हाँ, उसकी ज्योतिषकरी 
एक पुस्तकसे पता छगता है कि ८७० ई० में वह मौजूद था। उस समय 
फछित ज्योतिषके कुछ ऐसे योग घट रहे थे, जिससे फायदा उठाकर कर- 
मंत्री दल अन्बासी-वशके शासनको खतम करना चाहता था। किन्दीकोी 
शिक्षा पहिले बच्चा और फ़िर उस समयके विद्या तथा सल्कृतिके केन्द्र बंग- 
दादमे हुई थी। प्रयम श्रेणीके इस्लामिक दानिकोमे किन्‍्दो ही है, जिसे 
“अरब” वंशज कह सकते हैं, किन्तु बापको तरफत्न ही निरचयपूर्वक यह 
हा जा सकता है। बगदाद उस समय नामके लिए यद्यपि अरवी खलीफा- 
गै राजपानी था, नहीं तो वस्तुतः वह ईरानी सम्यता तथा यूवानी 
पैचारोंका केद्र चा। बगदादमें रहते वक्‍त किन्‍्दीने समझा कि पुरानी 
रिबो सादगी तया इस्छामिक धर्म विर्वास इन दोनों प्राचीन जातियोंकी 


बीलों (जिनमे किन्दी भी सम्मिलित या) का पूर्वज बहतान यूनान (यूना- 
योकि प्रथम पुरुष )का भाई था । वगदादमे अरब, सुरियानी, यहूदी, 
नी, यूनानी खूनका इतना सम्मिश्रण हुआ था, कि वहाँ जातियोके 
मपर असहिष्णुता देखो नही जातो दी। 
किन्दी अन्दासी दर्वारमें किवने समय तक रहा, इसका पता नहों। 
बतानी ब्रन्पोंके अनुवादकोंमे उसका नाम आता है। उसने स्वय हो अनु- 
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बाद नहीं डिये, बल्कि दूसरोके अनुवादोंशा सशोवन और सम्पादत मी 
किया था। वह ज्योतिषी और वैद् भी था, इसखिए यह भी संमव है, हि वह 
दर्वारम इस सबंधसे भी रहा हो | झुछ भी हो, यह तो साफ मालूम है, कि 
पीछं वह अब्वासी दर्वारका इृपापात्र सहों रहा । सलीफा मुतवक्किल 
(८४७-६१ ई०) ने अपने पूईके सलीफोंकी धामिक उदारताकों छोड़ 
“सनातनी” मुसछैमानोका पक्ष समर्थन किया, जिससे विचार-स्वातस्थ्यपर 
प्रहार होना शुरू हुआ। किन्दी भी उसका झिकार हुए बिना नहीं रह 
सका और बहुत समय तक उसका पुस्तकालय जब्त रहा । 

किन्दीकी श्रतिमा सर्वतोमुखी थी, अपने समयकों संस्कृति तया 
बिद्याओंका वह गरभीर विद्यार्यी घा--भूगोल, इतिहास, ज्योदिष, गणित, 
वैद्यक, दर्शन--सबपर उसका अधिकार था। उसके ग्रन्थ स्यादातर गणित, 
फ़ल़ित ज्योतिष, भूगोल, वैद्यक और दर्शनपर हैं॥ यह आइचपयंकी बात 
है, कि एक ओर तो किम्दी कीमियाको गलत कहकर उसके विश्वासियोंको 
निबेद्धि कहता, दूसरी ओर प्रहोंके हाथ मनुष्यके भाग्यकों दे देवा उसके 
लिए साइंस था। 

२. धामिक विबार--किस्दीके समक्ष फ़िर धर्मात्थवाका जोर बढ़ 
चला था, और अपने विचारोंकों खुल्मलुल्ला श्रकट करना खतरे से खाली 
न थां; इसलिए जिन घाभिक विचारोंका किन्‍्दीने समर्थत किया है, उनमें 
वस्तुतः उसके अपने क्तिने है, इसके बारेमें सावधानीसे राय कायम करने- 
की जरूरत है। वैसे जात पड़ता है, वह मोतझल्य के कितने ही घामिक 
विचारोंसे सहमत था। नेकी और ईश्वर-अद्वंतपर उसका खास जोर था। 
उस समय इस्लामिक विचारकोंमे यह बात भारतीय सिद्धान्तके तौरपर 
प्रख्यात थी, कि बुद्धि (प्रत्यक्ष, अनुमान) जश्ञानके लिए काफी प्रमाण है, 
आप्त गा झब्दप्रमाणकी उतनी आवश्यकृता नहीं! किन्दीने मझहवियोंका 
पक्ष लेकर कहा कि पैगबरी (+-आप्त वाक्य) भी प्रमाण है; और फिर 
बुद्धिवाद तथा शब्दवादके समन्‍्वयकी कोशिश की। भिन्न-मिन्न धर्मोमेत्े 
एक बात जो कि संबमें उसने पाई वह था नित्य, अद्वत, “मूल कारण” कः 


के विचार मौजूद थे । अपने प्रत्योमे उसने अरस्तूके बारे मे बहुत लिखा 
है। इस प्रकार किम्दीके दाशनिक विचारों के निर्माणमे उपरोक्त विचार- 
घाराओंका सात हाथ रहा है । 
(१) बृढिवाद--किन्दी बुद्धिवादका समर्यंत करता जहर है, 
किन्तु आप्तवाद (*पेगंबरवाद) के लिए गुंजाइश रखते हुए। 
(२) तरव-विचार-- (क) ईदवर--जंता कि पहिले कहा जा चुका 
|, हिन्दी जगत्‌कों ईश्वरकी कृति मानता है। किन्दों कार्य-कारण नियम 
॥ हेतुवादका सम्यंक है । कार्य-कारणका नियम सारे विश्वमे व्याप्त 
| यह कहते हैए सायही वह छगरे हाथो कह चलता है--इसीलिए हम 
परोंकी भविष्य स्थिति तथा उससे होनेवाले (फलित-ज्योतिय प्रोकतर) भले 
रे फलोंकी कर सकते हैं। ईब्वर मूलकारण है सही, रिन्‍्तु 
गतूके आगेके का्योके साथ वह सीधा सम्बन्ध न रखकर मध्यवत्तों कारणों 
रा काम करता है । ऊपरका कारण अपने नोचेवाले कार्यक्ो करता 
यह कार्य कारण बन आगेके कार्यकों करता है, क्लिस्तु कार्य अपनेसे 
खाल कारणपर कोई प्रभाव नही रखता, उदाहरणाधं--मिट्टी अपने 
में पिद् (छोंदा) करो करती (बनाती) है, बिड़े घड़ेसे करता है, विन्‍्तु 
7 उुछ नही कर सकता पिंड मिट्टीफा कुछ नही कर सकता । 
(व) जगतु--ईबवरक् कृति जगतूके दो भेद हैं, प्रहति जगतू, और 
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(घ) मानव-जोव और उपतका ध्येय--जग-जीवनसे निकला 
मानव-जीव अपनी आदत और कामके लिए शरीर (++काया) से बेधा हुआ 
है, किन्तु अपने निजी स्वरूपमे वह शरीरसे बिलकुल स्वतंत्र है; और 
इसीलिए जहाँ तक जोवके स्वरूपका सम्बन्ध है, उसपर ग्रहोंका प्रभाव 
मही पडता । जीव प्रकृत, अ-नश्वर पदार्य है। वह विज्ञान (*आत्म)- 
छोकसे इन्द्रियलोकमे उतरा है, तो भी उसमे अपनी पूर्वस्थितिके संस्कार 
मौजूद रहते हैं। इस लोक उसे चैद नहीं मिलता, क्योकि उम्रकी 
बहुतमो आकाक्षाएँ अपूर्ण रहती हैं, जिसके लिए उसे मानसिक अशान्ति 
सहनी पड़ती है । इस चलाचलीकी दुनियामें कोई चीज स्थिर नहीं है, 
इसलिए नही मालूस किस वज॒त हमें उतका वियोग सहना पड़े, जिन्हे कि 
हम प्रिय समझते हैं। विशानलोक (ईरवर) ही ऐसा है, जिसमें स्थिरता 
है । इसलिए यदि हम अपनी आकाक्षाओंकी पूर्ति और प्रियोंसे अ-विछोह 
आाहते हैं, तो हमें विज्ञानमकी सनातन हृपा, ईश्वरके भम, प्रकृति-विज्ञान 
और सुक्मंकी ओर मन और शरीरको छाना होगा । 

(३) नफूस (»विज्ञात)--नफूस यूनानी शब्द है जिसडा अर्थ 
विज्ञान या आत्मा (च्न्‍नित्य-विज्ञान) है । वह यूनाती दर्शनमें एक 
विधारणीय विषय है॥ नफूस («अक्ठ, विज्ञान) के सिद्धा्तपर किल्‍्दीते 
जो पहिलि-पहिल बहस छेड़ी, तो सारे इस्लामी दाशंतिक साहित्यमें उसकी 
अर्चारा रास्ता खुल गया। किन्दीने नफ़्सके चार मेंद किये हैं-- 

(हू) प्रचय दिजात (5ईश्व)--जगतमे जो झुछ सतावत सत्य, 
आप्यात्पिक (ज्॑ञ-्मौवरिक) है, उसझा कारण और खाट, परम-आर्मा 
हूंदवर है । 

(स) चोदो अन्तहित (क्षमता)-नदूसरी नफूस («»बुद्धि) है, 
मातव-भीवकी समझतेडी बोस्दशा या जीरशी वह शमता कदाँ यह रि 
जीव विकसित हो सकता है? हि 

(ए) जौररी हा्पे-दामता (सूसाइक)--मावव्जोवढ़े का सुर 
या छादत जियेडि इच्छा होनेपर वड़ विसी वक्‍त इस्तेमाल बर सहता है. 


दास साकार रूप घारण करती; इसमें कायिक, वालछचक, मानसिक तीनो 
तरहकी क्रियाएं शामिल हैं! 


(४) ज्ञानका जदुयम-- (क) ईश्वर--..क्िन्दी चौथी नफूस ( विज्ञान) 


करना भी वह प्रथम सफूसका ही काम मानता है, इस तरह तीसरी मफुस 
डार्य-समता-भी जीवकी अपनी नहीं बल्कि ऊपरसे भेजी हैई चीज है। 
“उसका अथ॑ यह हुआ कि हमारे शानरू उद्गम (>>ललोत) जीव मही 
बल्कि प्रषम विशान (ईख़र) है। इस्लामिक दर्शनमें “ईरवर समस्त शान- 
है| भोत है” इस विचारको *प्रतिष्वनि” सबंत्र दिखाई पड़ती है। पुराना 
ताप कमरे भी जीवको सर्वेषा परतन्त्र भावता था, शातके बारेमे तो 
गहता ही क्या। हिन्‍्दोते जीवकी कर्म-परतन्ततासे उठनेवाली दार्शनिक 


वन प्रकाशक होता है। किन्दी अपने चार “प्रकार” को अफलातुृन और 

अरलूके मतपर आधारित मानता है। वस्तुत: यह नव-पियायोरीय नव॒- 
रहस्यवादी दर्शनोपर ववहम्बित किन्दीका अपना मत है । 
इनिप 
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डरके भारे दवी जाती किन्दीकी आत्माकी एक सहृदथ व्यक्ति 
एकान्त सम्मिलनमे उक्त भाव प्रकट करनेमें उल्लास हो रहा थ 
सहधर्मियों (>्बौद्धों)के डरके भारे दवकर अपने निज भत व 
स्वातपर विज्ञानवादकी प्रधावताकों ददी जवानसे स्वीकार 
धर्मकीतिके मन में भारी स्लाति हो रही थी (--और श#्राश्चर्य ने 
किन्‍्दीके “आछूप विज्ञान” और “प्रथम नफ़्छ” की एंकताकी बात 
चर धमंकीतिते कह दिया हो--“मैने तो यार! जात-बूपतकर 
“आय विज्ञान'का बायकाट किया है, क्‍योंकि वह खिड़कीके शस् 
जांद, (“अक्षणिकवाद) और ईश्वरवादकों मीतर लानिवाला 

४ “५ हिन्‍्दीका दर्शन नव-अफलातूनी पुटके साथ अरस्तूका दर्शन । 





2.- ६8२ फ़ाराबो (८७०१-९५० ई०) 
१-छोदनी 
_«+ किन्दीके बाद इस्लामर्मे दर्शतके विकासकी दूसरी सौढ़ी है 
“इब्म-मुहम्मद इब्न-सखेन इब्न-उज़लग, अलु-फारादी (फाराबका र 
उस्टगरे पुत्र तखेनके पुद मुहम्मदका युत्र अदू-तल्)। अवू-दसः 
“बल (आमू) नदी तटवत्ती फ़राब जिलेके वसिज भामक स्पानमे हू 
' बसिजमें एक छीटासा किला था, जिसका सेनापति अवू-नस्का बाप 
. भा। पूरे मामके देखनेते पता छगता है, कि आबू-नस्रके बापका 
ि -पुपलमानी है, नहीं तो उसके दादा तर्खेत और परदादा उस्लग 
+गैर-मुसलमानी--शुद्ध शुकों--हैं, जिसका अर्थ है बह मुसलमान 
2 और जवूनस सिर्फ दो पुश्तका मुसलमान छु्के था। फादाबीके 
हि ईरानी सैनाप्ति कहा गया है, जिसका अप यही हो सकता है, 
#सेफफ़ारों (4७१०९९३ ६०) या किसी जूसरे ईरानी शासकवशक 
था 'फाटाबीडे वंझवृक्षसधे यह भी पता -लगता है,, कि यर्था 
एसियामे इल्लापी शासन स्पोपित हुए डेड़सौ सार से ऊपर,बीत 
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किन्तु अभी वहाँके सारे लोग--कमसे कम तुर्क--मुसलमान नहीं हुए थे। 
फाराबीकी दाझ्निक प्रतिमा और बुद्धिस्वातंश्यपर विचार करते हुए हमे 
ढाई सो साल पहिले उधरसे गुजरे छेन-चाइ के वर्णनका भी र्याल रसना 
होगा, जिसमे इस प्रदेशमे सैकड़ों बड़े-बड़े बौद्ध शिक्षणालयों (सघारामों) 
और हजारों झिक्षित भिश्लुओका जिक्र आता है। दो पीड़ीके नव-मुस्लिमके 
होनेढा मतलब है, फारादीकी जन्मभूमि में अभी बौद्ध (दार्शनिक) परपरा 
शुछ न गुछ व्ची हुई थी। वशु-तटवर्त्ती ये तुक विद्या और सस्हृति मे 
समुन्नत थे, इसमे तो सन्देह हूं नहीं। 

फाराबीछी प्रारभिक शिक्षा अपने पिताके थरपर ही हुई होगी, उसके 
बाद वह बुखारा या समरकन्‍्द जैसे अपने देशके उस समय भी शुयातनामा 
विधारेस्ोसे पड़ते गया या नहीं, इसका पता नहीं छगतां। मह भी नही 
मास, कि दिस उप्रमे बहू इस्लामकी साऊूत्या--बगदाइ>क्री ओर 
विषदास्ययतके लिए रवाना हुआ। हिन्दी तो जम्र उस समय तह मर चुका 
दोगा, हिल्‍तु राह जिस्दा था। जन्मभूमिमे बुद्धि-स्वातभ्यकी शुछ हस्की 
हद तो उसे ढूगी हू होगी, बगदादमे आकर उसने योद्प्ता इस्त-दैलात- 
मी शिष्यता स्वीहार की। योट््रा जैसे गैरमुस्लिम (ईसाई) विद्वानों 
अध्यापक चुनतां भी फाराबीर मानसिक शुड़ाव को बतखाता है। बगदादमे 
इंहा दिपार-रदावेश्यका वातावरण--#मसे कम सृंसरमातोरी सठातती 
कमादेरे बाहर--था, इसका १टिंषय परहिले मिक् चुका है। फाराबीने 
अधिरिकता साहित्य, रणित, स्योतिय, बैंथककी शिक्षा पाई थीं। 
डसने सतपर भी कम बचाई है। फाराजी को खतर भाषाओंका पहित 
कहा जार है। तु तो उसडों मातृमाषा ही थी, फारसी उसकी जरम- 
अगमिकी हवामे डी हुई थी, अरबी इस्डामकी वात ही थी। इस वार 
हब हीतल अवाअरर फ्ारागोकी अविशार या, इसमे तो सन्देश ही नी 
हो सर्च, हृरियारी, इबाती, बुनाती म्ापाओडों मो ब”? जानता हगा। 

शिक्षा सघप्त करते बाद भी फहाराईी बहुत समए तर डगदशारमे 
शफा । बी सी हा अत्त हो जहो डे दादा इढे खदीदोदी राजतीडिंक शत रा 
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« भारी पतन हो चुका था। प्रान्तों, तथा देश्ोमिं होनेवाली राज्यक्रान्तियो- 
+. हा असर कुमो-रुभी शगदादपर भी पड़ता था। शायद ऐसी ही किसो 
" अशान्तिके समय फारादीने बददाद छोड़ हलब (अलेण्पो) में बास स्वी- 
“ कार,डिया। हलबका सापन्‍्ठ संकुद्दौछा बढा ही विद्यानुरागी--विद्ेष- 
(/कर दर्शन्रेमी ध्यक्ति चा। फादवीकोी ऐसे ही आाश्रथदाताकी आव- 
रफ़़ता थी। 
फारावी हालमे ही बोदसे मुखूमान हुए देश और एपिवारमे पैदा ही 
“ महीं हुआ था, बल्कि बोद मिक्षुमोंढी ही भाँति वह धान्ति और एजास्स 
जोवनको अहुत पसन्द करता थ।। इस्लापमे सूफ़ियोका ही गिरोह या, 
*.भो कि उसकी तडिपतसे अनुकूछता रक्षता था, इसीलिए फाएबी सूफिपोरी 
* . पौणाकमें रहा करता था। उसका जीवन भी दूसरे इस्लामिक दार्भनिकोरी 
£. अपेक्षा यूनानी सोफिस्तों था बौद मिक्षुओंकि जीवन से स्यादा मिलता था। 
7... बह उस समय हलरसे दमिश्क दया हुआ दा, जब रि दिसम्बर ९५० 
( ई में बहॉपर उसका देहान्त हुआ। हलदब के सामन्तने सूफीबी पौशिरये 
ई * इसरो इरपर फा्ठिषटा पढ़ा था। गृत्युके सप्ण फारादीबी उप्र अस्सी 
> करे हो इहराई जाती है। उसकी मृष्यू से १०साछ पहिलेही उसके सहकारी 
+ (इगुगाएक) अवूवविय भत्ताका देहान्त हो चुरा पा। उसके थ्िप्प अबू- 
+ | इरुरियों मह्चा इस्त-भादीने १७१ ई० में इ्कासी खास बी उप्रमे घरीर 
घोष, « 
५ १० फारादोको शुतियाँ 
फाएदौशे हशभाईकी खिल्ती हुई शह छोटी-छोटी पुस्तक है, जिसमे 
|] 'इहने बाइविदा और था रीरिक ब्रह्मदाए (सर-पिथागोरीय ) प्राइठिक दशंल- 
हक शिड रिया है। डिस्तु अपने परिप्रद आगरा परिचय उसने अरस्यूके 
/, इसोडि बप्पपन और स्थास्दाओं में दिया है; शियके ही दिए इसे “टिकी 
/'"बतपू था “ह्रप « सानौ” (दुएरा आरा) बहा ददा। अस्स्ुके 
>़ >पऔर इशेग और इस्तुपारी शझाद (साइस)९ बुरोपरे पुगर्शयप्य और 
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जला न्काा 













है 


ल्ब्त 


उसके करा 


इत-पिख्श्त 
आयुनिक पाइस-युगरे प्रवतनमें कि 


हेहने की जरूरत नहीं; और इसमे तो शक नहीं ; 


केले में फारामीक) 


संस्या और 


) सेकाएं हैं। कारक 
कम निशिचत स्थित या, बह आज भी हि 


नहीं। जिसे छ--'अरनूता टवगारतकरलू 


शास्त्र के 


का परम 
बनाई पुस्तक भी फाराबीने शामिक्त कर सी थी। रा 
ध 


/ गाइसके आठ, ९ 
५ रे प्रन्थोपर 


ऊपर 
. मैं पहुंचनेका जितना अक्सर मिला था, उतना उससे पहिले, 
वाल ज 
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सहायता छोड़ देनेपर पीछे भी, किसी इस्लामिक दाझनिक का नही मरा 
था। वह्ूतट, मेर्वें, शयदाद, हलव, दमिश्क सभी दर्शनक्तो भूमियाँ थी 
और फारादीने उनसे पूरा फायदा उठाया बा। 

(१) अफरातुँअरस्तू-समस्वध--अफलातूँ का दर्शन अ्वस्तुवादी 
विज्ञानवोद है, भौर अरस्तू अपने सारे देवी-देदताओ तथा विज्ञान (नफ़्स) 
है होरे भी सदसे ज्यादा वस्तुदादी है। फारादी इस फरृंशों समक्ष रहा 
था, और यदि निष्पद् साइस भस्त होता, तो वह लीपापोती की शोशिश 
मे करता, किन्तु फ़ाराबीने अपने दिलकों नव-अफलालूती रहस्यवादी ददेत- 
को दे रखा था, जब कि उसका सवल मस्टिष्व अरस्तृक्ों छोतके लिए 
दैयार मे था; एंसी हालतमे दोलोंके समम्दय करनेढे सिवा दूसरा बे 
धारा ने था। यही नही इस समन्वप द्वारा वह इस्छामके लिए भी गुजाइश 
रख रुका, जिससे वह बाफिरोडी गति भोगनेसे भी इज सगा। फारादी 
गे अनुसार अफछातूत और अरस्तूशा मतभेद बाहरी दर्णनशैलीशा है, दोनों 
हा भाव एक है, होतों उच्चतम दर्शत-जातदे इसास (ऋषि) है। इसके 
हरी भावप्यवता महीं कि फाराबीके दृदयमे जो सम्मान इस दो यूनानी 
दाएंनिशोंका दा, घह पिसी हुसरे के लिए नही हो सरता था। 

(२ हरु--फ्रारारीके अदृषार तई (फ प्रयोग ( >दुष्टल्त)-मि 
विश्देषण या ऊडा मात मही है। ज्ञानदी प्रामाणिवता हया व्याजरण- 
ही विशनी ही दा भी तहंके अल्गेत आती हैं। शत बौर मिद बुत 
हद बम्सुश्ा जानता--अ्रमाण सिदधाल--सशें है। 

4 (३) क्ापाप्य (**जाति)-नयूवाती दर्शन और उससे हो टैबए 
इए घाएीयर ग्याय-ईवेडिक दासत्रमें सामास्दपरो शक स्थचंज अम्यूमा्‌ 

इशर्र सिद्ध करने बी बहुत चप्टाशी गई है। फारादने हसागोरी' एप 
दिल) बकत एक जगई सामास्ये बारे मे अपनी सम्मति दी है-“सि बर्ए 
न... 

है, १७४०६९८ घोफिरी (फोडॉरिएस) को दृस्तर, रो गरुभीरे 
शेरापुरों शति घर ३ 


दाझनिक विचार ]] इस्छामों दश्शत ११ 


हैं। सबके मूलकारण उस एक सत्तामे सभी वस्तुएँ एक हो जाती हैं, वहाँ 
किसो तरहका भेद नहीं रहता; इसीलिए ऐसी सताक्य कोई लक्षण नही 
किया जा सबता। तो भी मनुष्य उसके लिए सुन्दर भाव प्रकट करने वाले 
अच्छेसे अच्छे नामों का प्रयोग करते है, सुन्दस्से सुन्दर गुण या विशेषण 
उसके लिए प्रयुक्त करते हैं, किन्तु उन्हें काव्यकी उपमाके समान ही जानना 
चाहिए। परम तत्वके पूर्ण प्रकाशको हमारी निर्वल आँलें (ल्‍्ल्वुद्धि) देख 
नही सकती ,--भूतरोंको अपूर्णता हमारी समझको अपूर्ण रखती है। 

(६) अईत तत्वसे विश्वका विंकास--परम सत्ता, अद्गैत तत्त्व 
या इश्वरसे विश्वके विकासको फाराबीने छे-छे सोढियों और श्रेणियोमे 
विभकत किया है; जिनमें पहिले निराकार पदक हैं --- 

१. सर्वशक्तिमान क्या पुरुष ईदवर जिसके बारेमे अभी बहा जा 
अुका है, और जिसमें हो (पियागोरीम) माकृतियाँ अतत्तकालसे वास 
करती हैं। 

४. ३. कर्सापुरुषते नौ फ़रिश्वे या देवात्मायें (आल्म-अफलछाक्र) प्रकट 
होती हैं; इनमेसे पहिली तो कर्ताफ़पके समाव ही है, और वह (ट्रिप्प- 

” गर्म को भौति] दूर तक बह्माण्डका सचालन करती है। इस पहिली देवात्मा- 
मे क्रमशः एक के बाद दूसरे आठो फरिद्ते, देवात्मायें या “अभिमानों देवता 
अकट होते हैं। 

५ थम दो थ्रेणिएाँ सदा एकश्स बनी रहतो हैं। 

“५४ ” ३. वीयरी श्रेणीमें क्रिपा-परायण विद्वान (नफूस) है, जिसे पवित्र- 


"९ ,महय भी कहते हैं। यही करिपा-परायण विज्ञान (ब्ल्युद्धि) स्वर्ग (७ 
4 बाकाश) और पृथ्वीकों मिलाती है? 


/ 7४. चौवी श्रेषो जोदकी है। 
| * बुद्धि और जोव यहन्दो घेंणियाँ एकरस अड्वैत स्वरुपमे न रहकर मतृष्यीं- 
ही संस्या के अनुसार बहुसंश्पक होती हैं। 
* -,५. आाकृति--पिधायोरकी आहृति छो भौतिर तत्दसे मिलकर 
फिन्नमिन्न सरहकी वरपुओंकिे ७... ५ है। 


के >आो हप 
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६. भौतिक तत्त्व--पृथ्वी, जल, आग, हवा निराकार रूपमें। 

इनमे पहिले तीन--ईश्वर, देवात्मा, बुद्धि--सदा नफ़ूत् (ूविज्ञान)- 
स्वरूप निराकार रहती हैं। पिछले तीन---जीव, आकृति, मौतिक तत्त्व 
“यद्यपि मूलतः निराकार--(अ-काय) हैं, तो भी शरीरकों छेकर 
वह आपसमे संबंध स्थापित करते हैं। 

दूसरे साकार पटक हैं -- 

१. देव-काप--शरीरपारी फरिश्ते। 

२. मनुष्यकाय--द्वारीरघारी मातव। 

है. पशु (तिर्यक)-काय--पशु, पक्षी आदि दारीरपारी। 

है. वतस्पति-काय--वुक्ष, वनस्पति आदि साकार पदार्थ । 

५. पातुकाय--सोना, चाँदी आदि साकार पदा्यं।__+ 

६. महाभूत-काय--पृथ्वी, जल, आग, हवा साकार रूपमें। 

(७) शातका उद्गम--विन्दीकी भाँति फ़राराबी भी शानकों मातद- 
प्रयत्न-साध्य वस्तु न मानकर ऊपरसे--ईश्वर द्वारा--प्रदान की गई वरतु 
मानता है। जीवकौ परिभाषा करते हुए फ़ाराजी कहता है--वहूं जो 
घरोर («काया) के अस्तित्वको पूर्णता प्रदान करता है; दिन्‍नु जीवकों भो 
बीज पूर्णता प्रदान करती है वह विजञाव (अक़ुल या नफुस ) है, वी विज्ञात 
वास्तविक मानव है। यह विज्ञान (नफ़ूस) शिशुके जीवमें मौजूइ है, 
किन्तु उस वक़्त वह सुष्त है, अर्थात्‌ उसकी क्षमता अलदित होती है। 
इन्दियाँ और कल्पना दाक्ति जब काम करने छगती है, तो वच्चेको साकार 
वस्तुओका शात होते छगता है, बौद इस प्रकार सुप्द विज्ञान जागृत होते 
कणता है। डिन्नु वह विज्ञान सुजावस्थासे जागृत अवस्थामे आता मनुष्य 
के अपने प्रयानका फछ नहीं है, बल्कि यह अल्तिम नर्वी देवारमा--चख 
सै प्रदट होता है। देवात्मायें शुद स्वयंम्‌ नहीं हैं, इस्कि वह मपती सता 
के लिए मूख-विज्ञान (ईश्वर) पर अवलूबित हैं। 

(८) छीपडा ईवबरसे लमागम--मूख-विजञान (ईरिव॒ए) में 
सपाता बड़ी मातवड़ा छूदय है। क़ाराबी इसे समय कहता है--जाखिर 


# पर 


)8.... 5 वात, अक्छ) अपने नहदीकके अन्तिम देवात्मा 
) से समानता रखता है, जिसमें समाना असंमव नही है, और देवात्मा 
तीनो मूछ दिज्ञान (“ईइवर) में समानेकी ओर ले जानेवाला ही 
है। 


हैं श्रमाना किस तरहसे हो सकता है, इसके लिए फाराबीका मत 
स जीवनमें सबसे बढ़कर जो वात की जा सकती है, वह है बुद्धि-सम्मत 
डिन्‍्तु जय आदमी सर जाता है, तो ऐसे शानी जीवको उसी तरहकी 
तंत्ता धराप्ठ होती है, जो कि नफ़्स (विज्ञान) में हो संमव है। 
सपा--देवास्मामे समा जाने--के बाद वह पुष्ठप अपने व्यक्तित्व 
ईैंदवा है, था वह मौजूद रहता है ?.... इसका उत्तर फ़ाराबी साप 
गा गहोँ चाहता मनुष्य मृत्यु के वाद लुप्त हो जाता है, एक पढ़ी 
हरी पीड़ी आती है। सदूशसे सदश, प्रत्येड अपने जैसेसे मिलता 
ती जीबों' के लिए देशकी सीमा गहीं है, इसलिए उनकी सस्या- 
लिए कोई सीमाकी शरूरठ नहीं, जैसे दिच्ारके भीतर विचार 
: भीतर शक्तिके मिलनेमें किसी सीमा था परिमितिकी जरूरत 
ए्येक जीव अपने घर अपने-जैसे दृररोंपर ध्यान करता है। 
पे भपिक बह ध्यान करता है, उतना ही अधिक बह आनन्द अनुभव 
|| 


) फछित क्योतिष और कौमिएामें अधिश्यास--फारादीफा 
प दाशनिक बिस्तना उतना महीं था, दितना कि बरस्तू जैसे 
घेगिकोंके विधारोंदा विशदीरुरच (उपसाता); इसौडिए इस 
पे बहुत आशा गहीं त्सनी चाहिए। क़ारारी गधपि रुमं और 
कर) बाइसे भयभीत था, तो भौ उसपर हरे और सर्वत्र विशत- 
पा था, जिसझा ही यह कण था, हि बह करित श्रोडिक और 
वष्ठ दफ्तर क्ोयिश जिपके हाथ आहागौदे सस्ती बानुशें-- 
पो बहुपृष्य भातु--सोजे--.ये चरखकर नी शगपेड्ो ब्रा 
ईै बारी भौ) को रिप्य विराद दश्जज बा 


हे 
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फारादी शानत्गा उद्गम जोवने बाहर मूल विज्ञान [ €ईइवर) 
मानता है, श्गे बतऊा घुर्क है, ऐगी अयम्पा्म ऐसी मी समावता यो, 
फाटाबों आक्‍ार--मलाई-चुगई, पृष्याप--के विवेकक्रों मों ऊपरसे 
आया बतलाता, विन्‍्लु माँ यह बाग स्मरण रहतों कि फाराबो : 
विज्ञानमे विश्वकों उत्पत्तिशें इस्लामद्रे “डुत्‌” को भाँति अमावसे भा 
उत्पत्तिकी तरह नहीं मानता, वल्कि उसी मतसे विकास वारयं-कारण संड 
के साय दुआ है, यध्पि विज्ञानसस भौतिक तत्त्ववी ओरबग विरस आ' 
नहीं अबरोह जमसे है, तो भी पढ़ कवेधाइत ज्यादा बस्तुवादी है, इम 
मन्देह नहीं। बुछ भी ही, उसके “ज्ञानके उद्गम” के सिद्धान्तकी अपे' 
आचारके उश्गमका सिद्धान्त ज्यादा वुद्धिपुईक है। ईश्वरवादी लोग जा 
को किसी वक्‍त मानव बुद्धिकों उपज मानने के लिए तैयार भो हो सं 
हैं, किन्तु आचार---पुष्य-पाप--के दिवारका ख्ोव बह हमेशा ईईवर: 
ही मानते हैं। फ़ाराबी इस वारेमे दिलकुछ उछटा मत रखता है; वह ज्ञा 
का स्रोते अ-मानूपिक मानेता है, किल्तु आदार-विवेककों वह मातव-बुरि 
क्य चमत्हार है---भले-ुरैकी तमी जकी ताकत बुद्धिमें है। ज्ञान को फ़ारा 
कर्म (आचार) से ऊपर मातत्रा है, इसलिए भी बह उसका उदग 
मनुष्यसे ऊंचा रखना चाहता है। 

शुद्ध ज्ञानकों फाराबों स्व्रातभ्यकी भूमि बतलाता है; लेकिन यह शु 
ज्ञान ईश्वरपर निर्भर होनेसे उसीके अनुमार निश्चित है, जिसका भ 
हुआ मानव स्वतत्नता भो ईख्राबीन है--पह फ़ाराबीझा सीजान्‍्सा 
भाग्यवाद है-- उसके हुकुमके बिना पत्ता दऊ हिल्सा नहीं। 











५ - राजनीतिक विचार 
फ़ाराबीने अफलातूँ के “अ्रजातंत्र” को पढा था, और उरका उद्चपर कु 
असर जहूर हुआ या; किन्तु वह जफलातूं के जगतू--अयेन्स और उस 


"५ 





इस्लासरे रशेन श्र्३ 





अजातंव--को अपने सामने चित्रित नही कर सकता था। उसकी दृष्टिमे 
राजवंत्रके सिवा दूसरे प्रकारका शासत समय दी नहीं--एक ईश्वरवादी 
के माननेशलोंके लिए एक क्षासन (राजतंत्र )-दादसे ऊपर उठना बहुत 
४. मुदिकत है॥ इसीलिए फाराबी अरूजातूँके बडुतसे दानिकोके प्रजा- 
संतकी जगह एक आदर्श दार्शनिक राजाके शासनक्रों समाजकां सर्वोच्च 
प ध्येय बताता है। मनुष्य जीवन-साधनों के लिए एक दूसरेपर अवरूबित 
£ है; और भनुष्पो्मि कोई नैसगिक तौरसे बलशाल्ों अधिक साधन-सम्पन्त 
| होता है, कोई स्वमादतः निर्देश और अल्प-साधत; इसलिए, ऐंसे बहुतसे 
है , झोगेंकों एक बलशालीके अपीन रहना ही पडेगा। राज्यके भले-दुरे 
॥ 'होगेकी कप्तौटी फ़ाराबी राजा के भले-बुरे होनेको बतलाता है। यदि राजा 
है भहाशपोके बाहे में अनाज, छलदा ज्ञान रखनेवाल? है, या दुराचारी है, 
£ ' वो शाब्य बुरा होगा। भला राज्य वही हो सहता है, जिसका राजा 
|; अरावूँ णेहा दाक्षेनिक है। आदर्ण (दाशेतिक) राजा दूसरे अपने 





जन 





जैसे शुशवाले स्यक्तिपोंको ह्याउनके कामतें अपना सहायक बनाता है। 
# क्राएडी एक ओर शासक राजाके निरंकुश--मदि अंकुश है तो दर्शन: 
का--शासनवाले अधिकारकों कायम रखना चाहता है, किन्तु साथ ही एक 
आदर्शवादी दार्शनिक होते के कारण वह उसके कर्तव्य भी बतलाता है। 
सब करत्तेंब्पों--जिम्मेदारियों--रूए निरोड इसी विचारमें आ जात। है, कि 
£ , एर्प का गुरा होना राजाएर निर्भर है। मूर्ख राज्यमें प्रजा निरुद्धि हो, 
. रणूरी अवस्पामें पहुँच जाती है। इसको सारी जिम्मेवारी राबापर 
पहठी है, शिप्कके लिए परछोकर्मे उसे घातदा भोगनेफे लिए हैमार रहता 
पह़ंपा। यह है कुछ विस्तृत अर्ष में-- 
“जासु राज प्रिय ग्रश दुखारी। 
सो नुप अवधि शरक-अविकारी॥"--सुक्तीशस 
कारादोके राजतीतिक विधार ब्यश्हार-बूद्धेति विलकुल शून्य हूँ, 
सेकडिन इसके कारण मो ये। एक सफ़र बेध होनेते बह भ्एदष्टारके यूषर- 
»को दिलकुल जागता भ हूए यह बात नह हो सस्तो; यही रहा जा सकडा 


ह 


श्र दर्शत-दिग्दर्शन [ अध्याय ६ 


है, कि वह व्यवहारके जीवनसे दाशनिक (व्यव्ारशून्य मानस्रिक उड़ान- 
के ) जीवनको ज्यादा पसन्द ऋूरता था। जब हम उसके जीवनकी और 
देखते हैं तो यह बात और साफ हो जाती है। उसका जीवन एक विधार- 
मग्न सूफी या बौद्ध भिक्षुका जीवन था। उसके पास सम्पत्ति नहीं थी, 
किन्तु मन उसका किसी राजासे कम म था। पुस्तकोंमे उसे अफलातूँ, 
अरस्तूका स॒त्सग, और तज्जन्य अपार आनन्द प्राप्त होता था। अपने वाग- 
के फूल और चिड़ियोंके कलरव वाकी कमीको पूरा कर देते थे! यद्यपि 
सनातनी मुसलमान फाराबीकों सदा काफिर कहते थे, किन्तु वह उनके 
ज्ञानके तलको बहुत नीचा समझता, उनकी रायकी कोई कदर नहीं करता 
चा। उसके लिए मह कोर्फी सन्‍्तोपकी बात थी, कि पारणी व्यवित-- 
चाहे वह कितने ही घोड़े हो---उसकी कदर करते थे। बह उनके लिए 
महान्‌ तत्त्वज्ञानी था। फ्राराबीका शुद्ध और सादा जीवन दूसरी तरशके 
मजहबी पश्मपातसे शूम्य व्यवितयोपर भी प्रभाव डाले बिना सदी रह सकता 
था। 
मह सब इसी बातको वतरूते हैं, कि दर्शनमें दूर हटे होतेपए भी 
फ़ाराबीसे तत्कालीन समाज या शासनकों कोई डर न था। 


६ - फारायीक उत्तराधिकारी 

छारावी ज॑से एक्न्‍्तप्रिय प्र तिवाले विद्वातके पास भिष्मोंकी मारी 
भीड़ जमा नहीं हो सदती थी, इसीलिए उसके शिष्पोंगी संरया बहुत कस 
चो। अरस्तूरे क्तिने ही ग्रन्योक्ा अनुवादक अबू-शकरियां महा इस्त 
आदी--यादुवी पयवा ईसाई--उसका शिष्य था। अनुवादक होनेके सिवा 
आदीमें स्वप कोई खास बात ने थी; किस्तु उसश्ा ईराती शिष्य अबू 
सुदैमान मुहम्मद (इब्त-ताहिर इस्त-वहराम अछ) गजिसताती एक रयात- 
नामा प्रदित था। दखदी सदीके उसरार्धमे सजिस्तानीडी शिप्य-सइदी- 
में बगदादके बड़ें-वर्ड विद्वान झासिल ये। सजिस्ताती-गुइ-धिष्य-मदहीः 
हे दार्स निक्ष थाठ और सवादके डितते हो माग अब भी सुरक्षित हैं, डिससे 


ध्ऋ । इस्लामो रक्त श्रप 


।वा छत है कि उनकी दिलचसी दर्सनके गंभीर विपयोगें कितनी यी। 
तो भी फाराबीको तकंभास्त्रको आये चलकर हमारे यहांके सव्य- 
जैयापिडोंस भांति तत्त्व-चिन्तनकी जगह शाब्दिक बहसकी ओर ज्यादा 
बह गई। सजिस्ताती-शिष्यमंडल वल्नुतः तकको दार्शनिक अन्तदुंष्टि 
पीपल ढरनेडे छिए साथन न पेमझ, उसे दिमागी कसरत और बहसके लिए 
पैदस करनेका तरीका समझती थी। उनमें जो तत्ववोषकी ओर रुचि 
रखते थे, उनके लिए सूफियोंद्या रहस्यवाद था हो, जिसकी मूलमुलैयाके 
तानेजाने ताकिकोके तकरे भी ज्यादा भरकम थे। यह सूफी 

ओए़ा शुकाक हो था, जिसके कारण कि (जैसा कि उसके शिष्य तौहीदी 
१९०६ ई० ने हिला है) अबू-सुलंमान नीके अध्ययन-: 


भिराय था कि यह किमिप्नताएँ बाहरी हैं, इन सबके भीतर रहनेवाला 
रत एक है 
$ ३-यू-अलो मस्कविया (०++-१०३० ई०) 


शारारीके समयसे 'पलकर अर हम ऊफिशेंगी (९४०-१०२० ई०) 
(यू रेहाँ अल-) बैस्नी (९७३-१०५४८) और महमूद गजनवी (मं 
१०३३ ई०) $े समयपें आते हैं। अर विचारडरी बागडोर हो नहीं धासन- 
की बागशेर भी भामनिहादी अरबोके हाथसे अरब-भिप्त मुसतमान जातियों. 
है हाथमे बली गई है, और बह कबीलेशाहो समानझ और 
भाईकारेरे 


२२६ ददंन-दिग्दशन [ 


रक्षक पदंतमाला हिन्दुकुशका' नाम घारण करती है।--मह/ 
काबुलके हिन्दूयाज्यके विजयसे ही सन्‍्तोष नहीं करता, बहिः 
“पंइ”को बुलन्द करनेके लिए भारतपर हमठेपर हमले करवा 
दृष्टिसे देखनेपर यही शकल हमारे सामने आती है, जैसा कि ह 
लयोंके इतिहासलेखक हमारे सामने उसे पेश करते हैं; कि 
मीतर जानेपर यह हिन्दू और इस्लछामके झड़ोंके झगड़े का सदा! 
जादा--पयपि यह ठीक है, कि उस समय उसे भी ऐसा ही सर 
था) 
प्रारंभिक इस्लामपर अरब कवौलाशाहीकों जवरइस्त 
इसका जिकर पहले हो चुका है, साय ही हम यह भी बतला चुके हैं 
की खिलाफतने उस कबीलाशाहीको पहिली शिकस्त दी, मौर 
खिलाफतने उसे दफ़ता दिया ।--यह्‌ बात जहाँ तक ऊपर के शा 
संबंध है, बिलकुल ठीक है। किन्तु कदीलाशाहो कुरान अद भी 
का मुख्य धर्मप्रन्य था। उसकी पढ़ाईका हर मस्जिद, हर मद्नसेमें 
का टिंवाज या अरदी रूदीलोंके मौतर सरदार और खाशरण *य 
जो समानता है, उसका न कुरानमें उतना स्पष्ट चित्रण या, और 
उद्दाहरण सो्योके खामते घा--दल्कि खल्पोेफों और धरती मुठ 
जो उद्दाहग्ण सामने था, वह बिलकुल उलटा रूप पेश करता 
माईचारे की बात झुरानमें साफ़ ओर बार-बार दुहराई गई थी, 
जुमाकी नमाजके वक्‍त सुल्तानोंको भी इसे दिखछावा पड़ता थ 
शाकितियोंसे मुसलमानोंका विरोध था, उनमें इस भाईचारेका रूपा 
खंतम हो चुका था, उनका सामाजिक संगठन सदियोंसे इस तर 
खलित हो घुका था, कि “हिन्दू झडें” या किसी दूसरे नामपर उसे 
बात उस परिस्थिति में कमी मी संमव में थो। इस्छामों झंडा यः 
विर्ववब्यापों (अन्तर्राष्ट्रीय) इस्लामी कबीछाका संड नही था, तो 


६. छलडण (>हिलाडत्त) जहाँ हिडुमोंकी हत्प की गई 


पर्शेलिक दिचार इस्छामी दर्शन हे 


मे विचारोंकी छेकर हमला कर रहा था, जिससे धत्रु देशके राजनीस 
त गह्ीं सामाजिक दाँचेको भी चोट पहुँच रहो थी; और शोषण 
हाश्रित सदियोंगी बोसीदा जात-पाँतकी इमारतकी सीय ई£ 
पे ची। 

/ “मस्कबिषाका जन्म ऐसे समय में हुआ था। 


है औीरती 


/ महक़बियाके जौदनके दारेसें हमें बहुत भार्ूम नही है। पह सुर 
अदूदरौला (स्दापही?) का कोपाध्यक्ष भा, और १०३० ई० में, 
'उयडी यृरपु हुई, हो बहुत बूढ़ा हो चुका चा। 

भछकतविया बेध था, दर्शनके अतिरिक्त इतिहास, मॉपाशास्त्र २ 
फरिप विषय ये। किन्तु जिस कृतिने उसे अमर किया है, वह है उत्की पु 
५ (आपार-सम्यता) । उसने इसके लिखनेग्े अफ 

.बरतू, जारीनूस (गलेत)के प्रस्थोंको, इस्लामिक धर्मशास्त्रके 
पिलाइर बड़ो सफलतारे इस्तेमाल शिया । बह अपने विदा होमि, अर 
डरते "याद ऋणी है! मस्कवियाका यही तहरीदुल-इखूलाक है, रि 
आारारपर पजालीने अपने सब॑ श्रेष्ठ परस्थ “भह्ा-दजू-उलूम “को लि 

परेशवियाने भादार-संदंदी रोगों («दुराचार) को छोम, बंशूसी, ९ 
डादि आड़ दिरघरत बतछ्ाएा है। इस रोशोंको दूर करनेके उसने दो 
"बश्लाए है--( १)एक हो रोपसे उस्टी कोष इस्तेमाल की जाये, कः 
के हतनेके लिए शाहलर्चीका हषिणाईं इस्तेपाछ रिप्ा जाप) 
दूकरे, थुकि सभी आधारिक रोगोके फाश्य चोर और घोह होते है. 
*इम्हूँ ९ करतेके उपार इस्तेमाकू किये जाप $ 


_२०इषणेग्कि शिकार 
,.. विगिद लऔोड)--मह्वरि्ा मावु है? दौर रुपु जौइमें घेष का 
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रक्षक पर्वतमाछा ट्विल्दृकुशका' साम घारग ररती है।--सहमूद गज़नदी 
काबुलके ह्ल्दूराज्पके विजयमे हो सत्तोध नहीं झरता, बल्कि इस्ामझे 
“मे "को बुरुन्द करनेके छिए मारतपर हमठेपर हमले करता है। ऊपरी 
दृष्टिसे देशनेपर यही शक हमारे सामने आती है, जैसा कि हमारे विद्या 
छयोंके इतिहासलेखक हमारे सामने उसे पेश करते हैं; किन्तु सतहमे 
भीतर जानेपर यह हिन्दू और इस्लामके झडोके झयड़ेका सवाल नहीं रह 
जाता--यदथप्रि यह ठीक है, कि उस समय उसे भी ऐसा ही समझा गया 
या। 

प्रारभिक इस्लामपर अरब कवौलांशाहोको जबरदस्त छाप भी, 
इसका जिक्र पहछे हो चुका है, साथ ही हम यह भी बतला चुके हैं कि दमिश्क- 
की खिलाफतने उस कबीलाशाहीको पहिली शिकस्त दी, और बगशदरी 
खिलाफतने उसे दफ़ता दिया ।--यह बात जहाँ तक ऊपर के शासक्वर्गका 
संबंध है, बिलकुल ठीक है। किन्तु कबीछाशाही कुरात अब भी मुसलमानों 
का मुख्य धर्मप्रस्य था। उसकी पढ़ाईका हर मस्जिद, हर मद्गसेमें उसी तरह 
का रिवाज था। बरवी कबीलोंके मीतर सरदार और साधारण व्यक्तियोंकी 
जो समानता है, उसका म कुरानमें उतना स्पष्ट चित्रण था, गौर भ उसका 
उदाहरण लोगोंके सामने घा--बल्कि खलोफ़ों और धनी मुसलमानोका 
जो उदाहरण सामने या, वह बिलकुल उलटा रूप पेश करता या। हाँ, 
भाईचारे की वात कुरानमें साफ़ ओर बार-बार दुहराई गई थी, मस्जिद 
जुमाकी नमाजके वक्‍त सुल्तानोंको भी इसे दिखलाना पड़ता था। जिन 
शक्तियोंसे मुसलमानोंका विरोध या, उनमें इस भाईचारेका रूयारू इतना 
खतम हो घुका था, उनका सामाजिक संगठन सदियोंसे इस तरह विख॑- 
खलित हो घुका था, कि “हिन्दू झडे” या किसी दूसरे नामपर उसे छावेकी 
द्वात उस परिस्थिति में कभी भी संभव ने थो। इस्लामी झंडा यद्यपि अब 
विश्वग्यापी (अन्तर्राष्ट्रीय) इस्लामी रवीलाका झंडा नहीं था, तो मो वह 


३. हिंदरुश ("हिस्दुकुच्त) जहाँ हिल्दुओंकों हत्या की गई यी। 
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रेसे विघारोंको छेकर हमला कर रहा था, जिसमे शत्रु देशके राजनीतिक 
ही नहीं सामाजिक ढावेकों भी चोट पहुँच रही थी, और दोपणपर 
आश्रित संदियोंकी बोंगोदा जात-पादकी इसारतकी सीव हिल 
गहो थी। 

मरकबियावा जम्य ऐसे समय में हुआ था। 


१-जीवनी 


म#फवियाओे: जीवनके बारेमे हमें बहुत मालूम नही है। बह सुल्दान 
अदृदरौठा (ध्वापही? ) का कोपाप्यक्ष पा, और १०३० ई० मे, जब 
उपकी मृत्यु हुई, तो बहुत मुड़ा हो चुत था। 

मल दिया बंध था, दशनके अतिरिक्त इतिहास, भाषाशास्त्र उसके 
प्रिए विषय थे। हिन्‍्तु जिया कूतिते उसे असर रिया है, कह है उसी पुस्दक 
"हहुशोरुल-इसूलाक” (आदार-सम्यता) ! उसने एसरे लिखतेमे अफणानूँ 
अरस्तू, जाहीतूस (गेल ]बेः गन्योकों, इस्लामिक पघरंशारवरे 
मिलाकर बड़ी शफलतागे इस्टैमाकू विया। इह अपने विचारोफे अप्स्तूषा 
सरते झ्याशा ऋणी है) मस्पवियाता मही हहशीबुल-इसूलाव है, जिससे 
आधा रपर गजालीते झपने सर्व थेष्ठ धन्य “माए।-उत-उठ्म हो लिसा। 
मस्ववियाते आधार-संबधी रोगो ( ««दुराघार) को सोम, बजूसी, रूग्या 
आदि आड़ दिरमशा बतलाया है। शत रोयोको दूर बरतेके उसे दो राशछते 
इशताए है-- (१) एर हो रोगमे उत्टो ओरएि इरतेमात शी जाये, ब जूगी- 
के हटानेरे लिए श्रएर्दीरा हृविदार इसरैमाल दिया झाये। (२) 
दूमरे, बुक सभी झाजारिर रोदोगे बाश्ण चो/य और मोह होते है, इसलिए 
इन्हें दुए बरनेर उपार इस्तेषाल जिदे आएव 


२-इाप्ननिश दिदार 
(झादेव जी१)--माररिश झरतर ज्ेपु और रुशू शौरमे मेश करता है, 
|. «र 
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खासकर ईपवरकी ओर मनुष्यकी बौद्धिक उड़ानकों ऐसी स्लाम बात सम- 
झता है, जिससे कि पशु-जीव को मानव-जीवको श्रेगीमें नहीं रखा जा सकता। 
मानव जीव एक ऐसा अमिश्रित निराकार द्व्य है, जो कि अपनी सत्ता, 
ज्ञान और कियाका अनुमद करता है। वह अमौतिक, आत्मिक स्वभाव 
रखता है, यह तो इसीसे सिद्ध है कि जहाँ भौतिक शरीर एक दूसरेसे अत्यन्त 
पिरोथी आकारों--छाछे, सफ़ेद. .. . . . के ज्ञानों--मेसे सिर्फ़ एकको 
प्रहण कर सकता है, वहाँ जीव (आत्मा) एक ही समय कई “आकारों को 
प्रहण करता है। यही नहीं वह इच्द्रिय-प्राह्म तथा इन्द्रिय-अग्राह्म दोनों 
प्रकारके “आकारों”को अभौतिक स्वरूपमें ग्रहण करता है--इच्धियसे 
हम कलमकी लंबाई देखते हैं, किन्तु उसका “आकार”सा स्मृति्में मुरक्षित 
होता है, वह वही मौतिक लंबाई नहीं है। इसीते सिद्ध है कि जीव भौतिक 
सीमासे बद्ध नही है। अतएवं जीव के ज्ञान और प्रयत्न शरीरको सौमासे 
बाहर तंककी पहुँच रखते हैं, और बल्कि वह इन्द्रिय-गोचर जगतुकी सौमाफे 
भी पार पहुँचते हैं। सच और झूठका ज्ञान जीवमें सहज होता है, इन्द्रिया 
इस शानको नहीं प्रदान करती। इन्द्रियां अपने प्रत्यक्ष के द्वाया जिन विषयों- 
को उपस्थित करती हैं, उनको विवेचना और निर्धारणा करते वक्त वह 
अपनी उसी सहज शक्तिसे काम छेती हैं। “मैं जानता हूँ” इसको जानता-- 
“भात्म-चेतता इस वातका सबसे बड़ा प्रमाण है, कि जीव एक 


अभौतिक तत्त्व है। 


३-आचार-शास्त्र 

(१) पापसुष्य--जैसा कि पहले कहा जा चुका है, मस्कविया ज्यादा 
प्रसिद्ध है एक आचारशास्त्रीके तौरपर । आचार-सास्त्रमें पहिला प्रश्त 
बाता है--शुभ (+-भलाई, नेकी) क्या है? मस्कवियाका उत्तर है-- 
जिसके द्वारा एक इच्छावान्‌ व्यक्ति (+>प्राणी) अपने उद्देश्य या स्वमावकी 
पूर्णताको प्राप्त करता है। नेक (5"शुभ) होनेके लिए एक खास तरहको 
_ 4 या रुझान होनी जहरी है। लेकिन हम जातते हैं, हर मनुष्यमे 


वातावरण (ससर्ग) या शिक्षा-दीक्षाके कारण नेक या बद बन जाते हैं। 
पुत्र (७ नेकी) दो तरहका होता है--साधारण शुभ, और विश्लेष 
धुभ। इसके अतिरिक्त एक परम शुभ है, जो कि सर्व. महान्‌ सत्‌ ( जतईइवर ) 
और सर्वे महान्‌ ज्ञानको कहते हैं। सभी शुभ मिलकर इसी परम शुभ 
तक पहुंचना चाहते हैं। हर व्यक्तिको किसी विशेष शुभके करनेसे उसके 
भीतर आनन्द या असक्षता प्रकट होती है। यह आनन्द और कुछ नहीं अपने 
ही भृख्य स्वभावका पूर्ण और सजीव रूपमे आकद्य है, अपने ही अन्तस्तम 
अस्तित्वका पूर्ण अनुभव है। 5 
(२) समाजरू भहस्व--मनुष्य उत्ती नक्त शुभ (नेक) और सुखी 
है, जब कि चेह मनुष्यकी तरह आचरण करता है---शुभाचार मानक महनी- 
पता है। भानव-समाजके सभी व्यक्ति एक समान नही हैं, इसीलिए शुभ, 
और एकसा नहीं 
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एकान्तवासी योगी समझता है, कि वह शुभ (सदाचारी) जीवन बिता 
रहा है, वह अपनेको घोला देता है। वह धामिक हो सकता है किन्तु आचार- 
वान्‌ हगिज नही, क्योंकि आचारवान्‌ होनेके लिए समाज चाहिए। 

(३) घर्म (+मझहव)--धर्मं या सजहब, मस्क्वियाके विचारसे 
लोगोंको आचारकी शिक्षा देनेका तरोका है, उदाहरणाये, नमाज (>मग- 
बान्‌की उपासना), और हज (मकक्‍काकी तीर्येयात्रा) पड़ोसी या छोक- 
प्रेमकों बड़े पैमानेपर पैदा करनेका सुन्दर अवसर है। 

साम्प्रदाविक संकीर्णताका अभाव और मानव-जीवनमें समाजका वहुत 
ऊँचा स्थान बतलाता है, कि मस्कवियाको दृष्टि कितनी व्यापक और 
गंभीर थी। 

8४. बू-अली सोना (९८०-१०३७ ई०) 

फारावी अपने शास्त अतएवं निष्क्रिय स्वमादके कारण चाहे दर्शन- 
क्षेत्रमें उतना काम न कर सका हो, जितना कि वह अपने गंभीर अध्ययत और 
प्रतिभाके कारण कर सकता या, किन्तु वह एक महातू विद्वान्‌ या, इसमें 
सन्देह नहीं। बू-अली सीनाके बारेमें तो हम कह सकते हैं, कि उसके रूपमें 
पूर्वी इस्लामिक दर्शन उन्नतिकी पराक्ाष्ठापर पहुँचा। बू-अली सीता 
अस्कविमा (मृत्पु १०३० ई०), फिर्दोत्ती (९४०-१०२० ई०), अल्रै- 
झूनी (९७३-१०४८) का समकालीन था; मस्कवियासे भेंट और अः 
रूतीते उसका पत्र-व्यवहार भी हुआ था। 


१-जोबनी 

अवू-अली अल्‌-हुमेन (इब्ल-अब्दुल्ला इब्न-) सोताका जत्म ९९ 
ईं०में बुखायके पास अफ़्शनमें हुआ था। सीनाके परिवारके छोग पीढढ़िए 
से सरकारी कर्मचारी रहते चले आए थे। उसने प्रारंभिक शिक्षा घर' 
पाई। सद्यपि मध्य-एशियाके इस मागमें इस्कामकों प्रभुत्य जमाएं प्राः 
तीन सदियाँ हो यई थीं, किन्तु मालूम होता है, म्दांद़ी सम्य जातिके लि 
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जितता अरबी तल्ववारके सामने सिर झ्षुकाना आसान था, उतने 
जातीय ब्यक्त्तितत्व (राष्ट्रीय सम्यता)का भुलखाना आसात न था। 
बीको हम देख चुके हैं, कँसे वह इस्छामकी निर्धारित सीमाको | 
शषेकमें पसुस्द ते करता था; फ़ारादी भी सौनाका ही स्वदेश-माः 
यही क्‍यों, फ़ायादी और सीनाकी मातुभूमि--वत्तेमान उजब 
सोविफत्‌ अजातस्त्र--ने कितती आसानीसे चंद वर्षोके मीतर घ॑ 
मुल्लेसि पिह छुड्मा लिया, और आज उस्बक मध्य-एसियाकी ज 
खबसे आगे बढ़े हुए माने जाते हैं; इससे यह भी पता लगता है, £ 
सदियोमि इस्लामने वहाँके लोगोंकी जातीय भावनाकों मष्ट करने 
छता नहीं पाई। ऐसे सामाजिक वातावरणने सीवाके बिचारोंके £ 
कितता भ्रभाव डाला होगा, यह आसानोसे समशा जा सकता है। 
स्वय छिला है, कि वचपनमें मेरे वाप और चचा मफुसके सिंद्धान्वप 
वियोके मतसे इहस किया करते थे, जिसे मैं बड़े प्यानसे सुना कर 
प्रारम्भिक शिक्षाकों समाप्तकर बू-अली भष्य-्एसियाही इस 
सालन्दा बुलारा' मे पढ़नेके लिए गणा। वहाँ उप्तने दर्शन और ' 
विशेष तौरसे अध्ययत क्या ( “होनहार विरवानके होत घीकने प 
की कहावतके अनुप्तार अमी बू-अली जब १७ वर्षका तरुण: था, उस 
उसने स्थानीय राजा नूह इस्त-मंसूरको अपनी चिकरिस्तासे रोग-मुक्त 
इस सफलतासे उसे सबसे ज्यादा फायदा जो हुआ वह यह था | 
के परस्तकाछयका दर्वाजा उसके लिए खुल घया। तबसे सीना 
अध्ययन या विकित्सा-प्योगमे अपना गुद आए बना, इसमें वह वित+ 





है बुरूपरा दस्तुतः डिहार झप्दका विकुत रूप है। भारन्दा 
महाविहारको भाँति वहाँ भी “नवविद्यारं! शासक एक अदर्देर 
शिक्षणालद दा३ (विस शरह सार कंते दिहुएोने एक प्रात 


साभ दिया, उसो तरह इस “नद विहार ने मपरणों विहार या 
आर रिपा$ 
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हुआ, यह अगछे पृष्ठ में बतछायेंगे। एक बात तो निश्चित है, कि अब तक 
चछते आए दर्रेकी पढ़ाईसे इतनी कम आयुर्मे मुक्त हो जानेंगे वह दर्शनमे 
टीकाकार और गतानुगतिक न बन, स्वतत्ररूपसे यूनानी दर्शनड्े तुलनात्मक 
अध्ययनसे अपनी निजी झ्ैलीफों विकसित कर सका। 

किसी महत्त्वाकांक्षी विद्वानुके छिए अपने उद्देश्यों सिद्धिके लिए 
उस वक्‍त जरूरी था कि वह किसी शासकका आश्रय छे। सौनाकों भी 
वैसा ही करना पड़ा। सीता, हो सकता है, अपनी प्रतिभा और दिदत्ताके 
कारण किसी बड़े दरवारमें रसूख हासिक कर सकता, किन्तु उसमें आत्म- 
सम्मान और स्वतश्रताका भाव इतना अधिक था, कि वह बहुत बड़े दरवारमें 
टिक ने सकता था। छोटे दरबारोमे वह बहुत कुछ समातताके साथ निर्वाह 
कर सकता था, इसलिए उसने अपनी दौड़कों वहीं तक सीमित रक्खा। 
वहाँ मी, एक दरवारमे यदि कोई तवियतके विरुद्ध बात हुई तो दुँस॒रा 
घर देखा। उसके काम भी भिन्न-भिन्न दरवारोंमें भिन्न-मिन्न ये, वहीं वह 
झासनका कोई अधिकारी बना, कहीं अध्यापक, और कहीं छेखक। अत्तमें 
अकक्‍्कर काटते-काटते हमदान (पश्चिमो ईशान) के शातक शमपछुद्दौलजः 
बजीर बना। धम्सुद्दौाके मरनेके बाद उसके पुत्रने कुछ मद्वीनोंके लिए 
सौनाको जेल में डाल दिया--सीताने खानदान भर तो वया उत्तराधिंकीरें 
तककी कोनिश करनी नहीं सीली थी। जेलसे छूटनेपर वह इस्सहरि 
शासक अलाउद्दौलाके दरवारमे पहुँचा। अलाउद्शौलाने जब हमइनकी 
जोत लिया, तो अवूसीना फ़िर वहाँ लौट गया। यही १०३७ ईशमें ५७ 
वर्षकी उम्रमें उसका देहान्त हुआ; हमदावमें आज भी उसकी समाधि 
मौजूद है।---हमदामन (इखबतन) ईरानके प्रथम राजवंश (मदबण) 
के भ्रथम राजा देवक (दयउक्कु, मृत्यु ६९५ ई० प्ु०) की राजबाती थी। 


२-झतियाँ 
सीनाने यूनानी दाशनिकोंकी कृतियोपर कोई टीका या विवरण 
नहीं छिखा। उसका मत था--टीकायें और विवरण ढेरकी ढेर मौजूद हैं, 
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जरूरत है उनपर विवार कर स्वतन्त्र तिइचयपर पहुँचनेकी। वह जिस 
निरचयपर पहुँचा, उसे अपने ग्रन्योमि उल्छिखित किया। उसके दर्शनके 
इन्योंमें तील मुख्य हैं-- 

(१) शफा, (चिकित्सा) (अबू-अवीद जोजजानीकों पढ़ाते वक्‍त 
तैयार हुई) ! (२) इशारात (चसकेत)। (३) वजात (<-मुव्ति)। 

इनमें “शफा”के वारेमें उसने खुद कहा है, कि मैंने यहाँ अरस्तूके 
विचारोंको दर्ज किया है! तो भी इसका यह मतलब नही, कि उसमे 
उम्तते अपनी वाले नही मिलाई है। यहाँ “वंगवरी” “इपामपन”की जो 
बहस छेड़ी है, निश्वय ही उसका अरस्तूके दर्शनसे कोई सम्बन्ध नहीं है। 
हसी तरह “इशारात”में भी पैगदरी, पाप (*नचुराई) की उत्पत्ति, प्रायेता- 
के प्रभाव, उपासना-कर्तब्य मोजजा (चमत्कार) आदिपर जो लिखा है, 
उसका म्‌ताती दर्शनसे नही इस्लामसे सबंध है। रोश्द (११२६-९८ ई०) 
सीनाका कड़ा समालौचक था, उसते जगह-जगह उदाहरण देकर बताया 
है कि सीना कितनी ही जगह अरस्तूके विकद्ध गया, क्रितती ही जगह 
उसने अरस्तूके भावोंकों गलत पेश किया, और किततों ही जगह अरस्तूके 
मामसे मई बाते दर्ज कर दी। इत सबका अर्थ सिर्फ यही निकलता है कि 
सोताकी तवियत में निरंकुशता थी। 

सोचा अपने जीवनके हर क्षणकों बेकार नही जाते देता धा। १७से 
५७वर्षकी उम्र त॒कके ४७ दर्षोकी एक-एक घड़ियोंका उसने पूरा उपयोग 
दिया। दिनमे बह सरकारी अफसरका कर्तव्य पूय करता या विद्याथियोको 
"ड्रादा, शासकों मित्र-योप्डी था प्रेमाभिनयमें बिताता, किन्तु राठकों दह 
हमे कलम, ठषा तीद न जाते देनेके छिए सामते मदिराका प्याला रखे 
डिता देदा था। समय और साधनके अनुसार उसके पग्रन्थोका विषय 
होता था। जब पर्याप्त समय तथा पासमें पुस्‍्तकालय रहता, तो बेंदक 
(*हिकुमत) था दर्शनपर कोई बड़ा प्रत्य लिखनेमें लग जाता। जब 
माजमें रहता, तो छोटी-छोटी पुस्तकें लिखवा। जेलमे उसने रुवितायें 
सैया ध्याव (रियाइव) पर छेखनी चलाई। उसकी कविताओं और 
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सूफी-निर्ंधोमिं बहुत ही प्रसाद गुण पाया जाता है। पद्य-रचनापर उसका 
इतना अधिकार था, कि इच्छा होनेपर उसने साइंस, वैद्ध और तडुकी 
पुस्तकोंको भी पद्यमे लिखा। पारसी और अरबी दोनों भाषाओंपर उसका 
पूर्ण अधिकार था। 


३-दाशंनिक विचार 


सीना दाशनिक और वद्ध (हक्कीम) दोतों या। रोइइने दर्शन-कषेतर- 
में उसकी कीतिएटाको मंद्द कर दिया. तो भी वे घकके आपार्ेके तौर बहुत 
दीछे तक मुरोव उसका सम्मात करता रहा। 

(१) मि्णविल्‍्रवास-बिरोप--सीना अपनेसे पहिलेके इस्लामिक 
दा्शनिकोंसे कहीं स्यादा फलित-श्योतिष और कीमियां--उत वहतके दो 
जबरदस्त मिध्या विधवासों--का सह्त विरोयी था। वह इन्हें तिरी 
मूडता समझता यथां, यधप्रि इसका अय॑ यह नहीं कि आँस मूँइेके साथ 
छोगे उसके नामसे इत विपर्योपर प्रन्थ छिखनेसे बाज आये हों। 

हाँ, उसका बुड्धिवाद साइंगवेताओंशा बृद्धिवताइ>-प्रयोगतिद गिद 
हो सत्य--नहीं बल्कि दाशतिकोंका दुद्धिवाद था, जिसमें कि इसख्ियों 
शरूत रास्तेपर ले जातेसे बघानेके लिए बुद्धिकों दईके अस्त्रकों घतुरा! 
उपयोगपर जोर दिया गया है। तर्क बुद्धिफे लिए अनिवार्य भवश) 
है, तड़ंकों माबरयकता सिफ उत्तीड़ो रहीं है, गितकों दिष्यप्रेरणां मि! 
हो; जेंगे बकरड़ बहुढ़ो अरबी स्याकरणशही आवश्यरता नहीं। 

(२) धीष-हति-नवरराइ--फ़ारादीड़ी भाँति सीता शहाँ 
(मूल औतिक़ तत्य)डो ईदवरसे उत्पन्न हुआ नहीं माततां था, उठ 
विद्यारमें ईश्वर एड ऊँची हस्ती है, जिसे प्रहतिक्रे झपसें वररिणित हूं 
मानता एसे खीबडर नीचे रूना है, उसी तरह गह जौ दो मी ई खरे न) 
डिन्तु पहटिसे ऊपर तच्च झातता है। उसड़े मदते ईरशर शो सृष्टि कए/ 
है उसहा तर्ब वी है, डि कर्णा ( लूशटबाज) अगाईि (बहत) गधा तिई 
शाहार कप देश है। अस्त और सौटाड़े बततें शा बोह़ा मखर है। 


हि प्क्ृतिके अतिरिक्त आकृतिकों भी बनादि (+-अकृत) मानता है। 
(सृष्टि करनेका मतलब बह यही लेता है कि कत्तनि प्रकृति और आाकृति- 
साकार जगत्‌ और उसकी वस्तुएँ बनाईं। सीना प्रकृतिको 
धनादि मानता है, और आक्ृतिको अकृत नहीं कृत (बनाई हुई) 
ता है। निश्चय ही यह सिद्धान्त सनातनी मुसलमानों के लिए कुफ़से 
ने था और यही समशकर ११५० ईमें बग्रदादमें खलीफा मुस्तन्‌ूजिद- 
नाके ग्रन्थोंको आगमें जलाया था। 
(३) ईरेवर-.अक्ृत (अनादि) प्रकृति निराकार है, उस अवस्थामे. 
, तथा उसकी साकार वस्तुओंका अस्तित्व नहीं हो सकता। इस 
त्विकी अवस्थासे जगतृकों साकार अस्तित्वमें परिणत करनेके लिए 
प्ताकी जरूरत है, और वही ईरवर है। ईदवरको सिद्धिके लिए 
की यह युक्ति अरस्तूसे भिश्न है; अरस्तूका कहना है कि प्रकृति और 


से जगतूमें देखी जाती है, इस गतिका कोई चालक ( --गतिकारक ) 
पाहिए, जिसको ही ईए्वर कहते हैं। 
बवर एक (यद्धितीय) है। उसमें बहुतसे विशेषण माने जा सकते 
न्तु ऐसा मानते वक्‍त यह हयात रखना चाहिए, कि उनकी वजहसे 
भदैदमें बाधा भ पड़े। 
४) थीव और धरीर--यूतानी दाशंनिकों तथा उनके अनुयायी 
! दाशनिकोंकी भाँति सीनाने भी ईप्वरसे प्रषम विज्ञान ( अनफूस ), 
इतीय विज्ञान आदिकी उत्पत्तिका वर्णन किया है, जिसको बहुत कुछ 
नरावृत्ति पजझकर हम यहाँ छोड़ देते हैं। सीनाने जीवका स्दान 
ऊपर रकसा है, जो के भारतीय दर्शन (सेरवर सांसद) से समानता 
है| उस समय, जब कि काबुलमें अभी ही अमी महमूदने हिन्दू- 
डाकर अपना शासन स्थापित किया था, किसी घृमते-फ़रते योग 
सांस्य) के अनुदावीते सौगाकी मुलाकात असभव ने थी, अयवा 
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अरबो अनुवादके रूपमें उसके पास कोई भारतीय दर्शनको ऐसो पुस्तक भी 
मौजूद हो सकती है, जिससे कि उसने इन विचारोंकों लिया हो। एक बात 
तो स्पष्ट है, कि सौनाके दर्शनमें सबसे ज्यादा ज़ोर जीव (आत्मा) पर 
दिया गया है, किसी भी दार्शनिक विवेचनाके वक्‍त उसको दृष्टि सदा मानव 
जीवपर रहती है। इसी जोवका ख्याल रखनेके कारण ही उसने अपने 
सबसे महत्त्वपूर्ण दर्शनन्ग्नन्यक्ा नाम “झफ़ा” (चिकित्सा) रखा है, 
जिसका भाव है जोवकी चिकित्सा। 

सीना शरीर और जीवको दो विलकुल भिन्न पदा्य मानता है। समी 
पिंड भौतिक तत्त्वोंसे मिलकर बने हैं, मानव-शरीर भी उसी तरह भौतिक 
तस्वोंसे बना है, हाँ, वहाँ मात्राके सम्मिश्रणमें बहुत बारीकौसे काम लिया 
गया है। ऐसे मिश्रण द्वारा मानव जातिको सृष्टि या विनाश मकायक 
किया जा सकता है। किन्तु जीव इस तरह भौतिक तत्त्वोके मिश्रणसे 
नही बना है। जीव शरीरका अभिन्न अश्ञ नही है, वल्कि उसका शरोरके 
साथ पीछेसे सयोग हुआ है। हरएक शरीरको अपना-अपना जीव ऊपरते 
मिलता है। प्रारम्भसे ही प्रत्येक जीव एक अछूग वस्तु है, धरीरमें रहते हुए 
सारे जीवनभर जीव अपने वैयक्तिक विकासको जारी रखता है। 

मनन करना जीवकी सबसे वड़ी शक्ति है। पाँच वाहरी और पौच 
भीतरी इन्द्रियाँ (<+अन्तःकरण') जगत्‌का ज्ञान विज्ञानमय जीवके परम 
पहुँचाती हैं, जिसका अन्तिम ज्ञानात्मक निर्णय या बोध जीव करता है। 


१- वेदान्तियोंके चार सन, बुद्धि, चित्त, अहुंकारकी भांति सोनाते भो 
अन्तःकरणको पाँच भागोमिं बाँटा है, जो कि मस्तिष्कके आगे, बिचले और 
पिछले हिस्सेमें हैं, ओर वह हैं--(१) हिस्स-मुश्तरक (सम्मिलित अन्तः 
करण); (२) हिफुछ मज्मुई (ज्ञातमय) प्रतिबिवोक्ती सामूहिक रमृतिः 
(५) इड्टाक्‌ लाशकरा (अंशोंका होशके दिता परिचय); (४) इदारू 

$ होशके साथ संपर्णकर परिचय); (५) हिझूड समाती (उच्च 

+ स्मृति) ॥ 
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बोबनाकित या बुद्धि जीवकी शवितियोंकी चरमसीमा है। पहिछे बुद्धिके 
और बिल्तनकी छिप्री क्षमता रहती है, किन्तु बाहर भीतरी इस्दियो 
द्ारापरस्तुत जञानसामग्री उसकी छिपी क्षमताकों प्रकद--हार्यक्षमताके रुपमे 
प्रिणत कर देती है; छेकित ऊपर आकृतिदाता (द्वितीय मफूस) की 
प्रेरणा भो शामिल रहती है; वही बुद्धिकों विचार प्रदान करता है। मानव 
जीवकी स्मृति शुद्ध निराकार कभी नही होती, क्योंकि स्मृतिके होनेके लिए 
पहिछे साकार आघार जंशरी है) 

विज्ञाननय (पानव) जीव अपनेसे नीचे (मौलिक वस्तुओं ) का स्वामी 
है, किल्तु ऊपरकी वस्तुओंका शान उसे जगदात्मा (*5द्वितीय नफूस) द्वारा 
मिलता है। इस तरह ऊपर नीचेके ज्ञातोंकों पाकर भनुष्य वास्तविक 
मनुष्य बतता है, तो भी सारख्पेण वह (मानव जीव) एक अमिश्षित, 
अनखर, अपृत वस्तु है। जब॒तक भानव-जीद शरीए और जपगतुमें रहता 
है, तवदक वह उनके हार। अधिक शिक्षित, अधिक विकसित होनेका: 
अवसर पाता है; किन्तु जब शरोर मर जाता है, तो जीव जगदात्माका 
सपीरी सा ही बता रहता है। यही जगदात्माकी समीपता--समान नहीं-- 
सेक शानी जीबोंकी धनपान्यता है। दूपतरे जीवॉकी यह अवस्था तहीं 
पाप होती, उनका जीवन अनन्त दुःखका जीवन है। जैसे 'ारोरिक विकार 
रोगकों पैदा करता है, उसी तरह जीवकी विकृत अवस्थाके लिए दंड होना 
हरी है। रवर्ग फल भी मानव-जीवको उत्ती परिमाणमें मिलता है, जिस 
परिषाणमे कि उसने अपने आत्मिक स्वास्थ्य--वीख--को इस शरीरमे 
प्राप्त किया है! हाँ, उज्च॒तम पदपर पहुँचनेदाके थोड़ ही होते हैं, क्योकि 
सत्यके शिल्रपर बहुतोंके लिए स्थान नहीं है। 

(५) हुईको रूपा'--हमारे यहां जैसे “सकल्प सूर्योदय” जेंसे नाटक 
गा कयाएँ बेइएन्त य! दूसरे आध्यात्मिक विषयोकी समझालेके लिए लिखी 
गई हैं, सीनाने भी “हुई इब्त-यकडान” या “प्रवुद्ध-ुत जीवर” बी कथाकों 





१- एक हुईकी कया सुर्फल (देशो पृष्ठ २०४) ने भो लिखो है।..|“£ 
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लिखकर उसी शैलीका अनुसरण किया है। जोवक अपनी बाहरी कौर 
भीतरी इन्द्रियोंकी सहायतासे पुषिवी और स्वगंकी बातोंको जाननेकी कोशिश 
करता भटक रहा है। उसे उत्साहमें तबुणोंको मात करनेवाला एक वृद्ध 
मिलता है। यह वृद्ध और कोई नही, एक ज्ञानी गुर--दार्शनिक--है; जो 
कि पय-प्रदर्शधककी भाँति मटकनेको रास्ता बतलाना चाहता है। बृद्धका नाम 
है हुई, और वह जागृत (प्रवृद्ध) का पुत्र है। भटकते मुस्ताफिरके सामने 
दो मार्ग हैं-- (१) एक परश्चिमका रास्ता है जो कि सासारिक वस्तुओं और 
पापकी ओर छे जाता है; (२) दूसरा उगते सूर्यकी ओर ले जाता है, यह 
है सदा शुद्ध आकतियों, और आत्माका मागें। हई सुत्राफिरकों उगते 
सूर्यकी ओर ले जानेवाले भार्गपर चलनेकों कहता है। दोतों साय-साथ 
आगे बढ़ते हुए उस दिव्य ज्ञान-वापीपर पहुँचते हैं, जो बिरताएप्य का 
अश्मा है, जहाँ सौंदयंकी यवनिका सौंदय्य, ज्योतिका घूँषट ज्योति है; 
जहाँ कि वह अनन्त रहरप वास करता है। 

(६) उपदेशमें अधिकारिसेद--जोव और प्रकृतिको भी ईश्वरकी 
भाँति ही सनातन मानना, कुरानकी वातोंकी मनमाती ्योख्या करना जैसी 
बहुतसी बातें सीनाकी ऐसी थी, कि वह कुफ़के फतवेके साथ जिन्दा दफता 
दिया जा सकता या, इस खतरेकों सीना समझता या। इसौलिए उसने इस 
वातपर बहुत जोर दिया है, कि सभी तरहेका शान या उपदेश सवको नहीं 
देना चाहिए। ज्ञान प्रदाव करते वक्त गुरका काम है, कि वह अपने शिष्की 
योग्यताको देखे, सौर जो जिस ज्ञानका अधिकारी हो उसको वही शान दे। 
दैगंबर मुहम्मद अरबके खानावदोश बहुओंको सम्य बनाना चाहते पे, 
उन्‍्हेंने देखा कि बददुओं रो अआत्मिक आतत्द आदिकी बातें बतछाता 

“भंस के सामने बीन बजाता” होगा, इसलिए उन्होंते उनसे कहा: “क्रयामत 
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बद॒दुओंके चित्तको आकर्षित कर सकती थी। भगर इन बातोंको यदि 
किसी क्ञानी, योगी, दाशंनिकके सामने कहा जाय तो वह आकर्षण 
नहीं, घृणा पैदा करेंगी। ऐसे व्यक्ति भगदान्‌की उपासना किसी स्वग 
या अप्सराकी कामनासे नहीं करते, दल्कि उसमें उनका लक्ष्य होता 


है भगवत्‌-प्रेमका आनन्द और ब्रह्म-निर्दाण (स्न्‍नफ्सकी आजादी)की 
प्राप्ति 


(अलू-बेखनी ९७३-१०४८ ईं०) 

महमूद गड़तवीके समकालीन पंडित अबू-रेहाँ अल्वैरूतीका नाम भा रत- 
में प्रसिद्ध है। यद्यपि अपडे ग्रन्यों--खासकर “अल्‌-हिन्द”---मे उसने दर्शन- 
का भी जिक किया हैं, किन्तु उसका मुख्य विषय दर्शन नहीं बल्कि गणित, 
ज्योतिष, भूगोल, मानवशास्‍्त्र थे। उसका दाशेनिक दृष्टिबिन्दु यदि कोई 
था, तो यही जो कि उसने आयेमट्ट (४७६ ई०)के अनुवायियोंके मतकों 
उद्धृत करके कहा है--. » 

“मूरपकी किरणें जो कुछ प्रकाशित करती हैं, बही हमारे लिए पर्याप्त 
है। उनसे परे जो कुछ है, और वह अनन्त दुर तक फैला. हो सकता है, 
झेकिन उनका हफ प्रयोग नही कर सकते | जहाँ सूर्येकी किरणें नहीं पटुंचतीं, 
वहाँ इन्द्रियोंको गति नहीं, और जहाँ इन्द्रियॉंकी यति नहीं उसे हम जात 
नहीं सकते।” 


ख. घमम वादी दाशनिक 


8५- ग्रद्चालो (१०५९-११११ ६०) 


अब हम उस युगमें हैं जब कि मयदादके खलीफोंका सम्माद शासकके 
सौरपर उतता नहीं था, जितना कि घर्माचायके तौरपर॥ विशाल इस्ला- 
मिक राज्य छिन्न-भिन्न होकर अलग-अलग सल्तसतोंके रूपमें परिणत हो 
गया था। इन सल्तनतोर्मे सबसे बडी सत्तनत, जो कि एसियामें यो, वह 
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थी सलेजूकी तु्कोंकी सल्तनत। इस सल्तनतके वानी तोग्रल बैग (१०३७- 
६३ ई०)ने ४२९ दिल्ली (१०३६ ई०) में सीस्तानकी राजधानी तूतपर 
अधिकार कर लिया, और धीरे-धीरे सारे ईरानको विजय करते ४४७ 
हिज्जी (१०५४ ई०) में इराक (वगदादवाले देश) का भी स्वामी वन 
गया। तोग्रछ्के वाद अल्प असंलन्‌ (१०६२-७२ ई०), फिर बाद मलिक- 
शाह प्रथम (१०७२-९२ ई०) शासक वना। मलिकशाहके शासममें 
सलूजूकी-सल्तनतका भाग्य-सूर्य मध्याह्ृपर पहुँचा हुआ था। मलिकशाहके 
राज्यकी पूर्वी सीमा जहाँ काशगरके पास चीनसे मिलती, वहाँ परिचममे 
बहू यरूशिलम और कुस्तुन्तुतिया तक फेली हुई थी। यही तुककि शासव- 
का प्रारम्भ है, जो कि अन्तमे तु्कोके सुकोंके शासन और खिलाफतका 
अग्रदूत ग्ना। 
इस्छासके इन विरशासित मुल्कोपें झब इस्लामकी प्रगतिशीलता 
खतम हो चुकी थी; अब वह दीन-दरिद्वोंका दंधु तथा पुराने सामन्त्वशों 
त्तपा घनी धुरोहितोंका संहारक नहीं रह गया था। अब उसने खुद 
सामन्त और पुरोहित पैदा किये थे, जो पहिलेसे कम छर्चीछे न ये, 
खासकर नये सामन्‍्त तो शौक और विलासप्रियतामें कंसरों मौर शा्हशाहों- 
का काने काटते थे। (ग्ज़ालीके समकालीन सुल्तान संजर सलजूकी- 
ने एक गुराम लड़केके अप्राकृतिक प्रेममें पागल हो उसे छाछोकी जागीर 
तथा सात छाख अद्यर्फियाँ दे दी थी)। साधारण जाँगर चलानेवाड़ी 
जनताके ऊपर इससे क्या बीत रहो थी, यह ग्रजालीके उस वाक्यते पता 
लगता है, जिसे कि उसने सुल्तान संजर (१११८-५७ ई०) से कहां घा--- 
“अफसोस मुसलमानों (मेहनत करनेवालों साधारण जनता) की गईनें 
मुसीवत गौर तकलीफसे टूटी जाती हैं और तेरे घोड़ोंक्ी गईनें सोनेकेः 
हमेछोंके वोझसे दवी जा रही हैं।” घर्म-युरोदितों (+-मौरूवियों) के बारेपे 
गजाली भो कहता है--थ्रे [मुल्ठा) छोग इस्सानी मूरतमे शैतान 
(झया-तीनू-उलू-उन्स) हैं, जो कि स्वयं प्रथश्रष्ट हैं, और दूसरोंको 
“पयक्रप्ट करते हैं। आजकलके सारे पर्मोप्देशक ऐसे ही हैं. हाँ; फापद _ 
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विसी कीनेग्रे कोई इसका अपवाद हो, किन्तु मुझकों कोई ऐसा आदमी 
मालूम गहीं।” 

“बह्चित-पुरोहित (_+उलमा). सुरुतानों और अमोरोरे वेतनभोगी 
देन गए थे। जिसने उनकी ज़बाने बन्द कर दो यी। वह प्रजापर होते 
हर प्रकारके अन्याय, अत्याचा रको, अपनी आँखो देखते और जीभ तक नहीं 
हिला सकते थे। सुल्तान और अमीर हृदसे ज्यादा बिछासी और कामुक 
होते जाते थे।. . . . किन्तु पडित-पुरोहित रोक-टोक नहीं कर सकते थे।”* 


१-जीवनी 


मुह्मद (इब्ल-मुह्मद इब्त-ुहस्मद इब्ल-मुहस्मद) ग्रज्ञालीका जन्म 
४५० हिजरी (१०५९ ई०)मे तूस (सीस्तान) शहरके एक भाग ताहिरान- 
मे हुआ था। इनके घरवालोका खान्दानी पेड) सूत कातना (न्‍व्कोरी या 
तूतवा)का था, जिसे अरबीमें ग्रजल कहते हैं, इसीलिए उन्होने अपने शामके 
साथ शजाली ऊूपाया+ ग्रडाली छोटे ही थे, तभी उनके वापका देहान्त हो 
गया। ग्रज्गालीका बाप स्वय अनपढ़ था, किन्तु उसे विद्यासे बहुत प्रेम 
था, और चाहता थर कि उसका लड़का जिदान्‌ दते, इसोलिए मरते दबत 
उसने मुहम्मदको उसके छोटे भाई अहमदके साय एक दोस्तके हाथमें सौंपते 
हुए उनकी शिक्षाके लिए ताकीद की थी) ग्रशालीका घर गरीब था। 
उनके बापका दोस्त भी घनी न था। इसलिए बापकी छोड़ी सम्पत्तिके 
खतम होते ही दोनों माइयोकों खैरातकी रोटीपर गुजारा करके अपनी 
पढ़ाई जारी रखती पड़ी। शहरकी पढ़ाई खत्म कर ग्रज़ालीकों आगे 
पढ़नेक़ी इच्छा हुई और उसने जर्जानमे जाकर एक बड़े विद्वान अवू-नत्न 
इस्माइलीकी शिष्यदा स्वीकार कौ। उत्त समय पढ़ानेकी यह शैली थी, 
कि अध्यापक पादूय विषयपर जो बोलता जाता था, विद्यार्थी उसे लिखते 





१. “अह्याउल-उछूस!+ 
२. 'अछू-पशाली--शिम्ली नेअमानो (१९२८ ६०), पृष्ठ १९४ 


एज्ालो | इत्लामो इशत डर 


हरमैनकी विद्वत्ताकों वह जानता था, इसलिए उसने नेशापोरमे अपने नाम- 
पर एक खास विद्यालय--भद्रसा निद्ञामिया--दतवाकर हरमेनको वहाँ 
प्रधाद अध्यापक तिपुक्ठ किया। 
ग्रडजली हरमैनके बहुत प्रतिमाशाल्ली छात्रोमें थे। हरमेतके जीवनमे 
दी उसके योग्य शिप्यकी कीति चारों ओर फैलने छथी थी। ग्रज्ञालोकी 
शिक्षा समाप्त हो गई थी, तो भी वहू तब तक अपने अध्यापकके साथ 
रहे, जद तक कि ४७८ हिंजरी (१०८५ या १०८७ ई०) में हरमेनका 
देहान्त ने हो गया। ग़ड़ालीकी आयु उस वक्‍त अद्झाईस सालकी पी। 
ग्रेडाली बड़े महत्त्वाकोक्षी व्यक्ति ये, और महृत्त्वाकाक्षीकी परूतिके 
लिए जरूरी था कि दरबारका वरदहस्त प्राप्त हो। इसलिए कितने ही 
सालोंके बाद ग्जासीने दस्वारमें जाता तेँ किमा। निजामुल्‌मुल्क उनके 
ही शहर तूसका रहनेवाऊा था, और विद्वानोंका सम्मान सथा परख करनी 
भी जानता था। निजामुलू-मल्कने दरबारमें आतेपर ग़द्यालीका बड़ा 
सम्मान किया और बड़े-बड़े विद्वातोंकी सभा करके ग़जालीको दिद्वत्ता 
देखनेके लिए शास्त्रा्ं कराया। ग़ज़ाडी विजयी हुए और १४ वर्षकी 
उप्रमें इस्लामी दुनियाके सदसे बड़े द्विद्यापीठ बददादरे भद्टसा निशामिया- 
के प्रधाजाध्यापक बनाए गए। उमादी-उलू-अब्दछू ४८४ हिजरी (१०९१ 
पा १०९३ ६०) को जद वह बगदादमें दाखिर हुए, तो सारे शहूरने उनका 
धाहाना स्वागत किया। यथा अब वास्तविक राजपघानी नेशापोर थी, 
« भौर बणदाद का खलीफा बढुठ कुछ सछजूकियोंका पेंशनस्‍्वार-सां रह गया 
-धां, तो भी बगदाद अब भो विद्याकी भगरी थी। 
< '. ४८५ हिजरी (१०९२ ६०) मे भलिक घाह ससघूरी भर भयां, उस 
इक्त उसकी भभावशाली बेगम सुर्फान खातूतने अमीरों और दरवारियों- 
/'को एंस बातपर राजी कर लिया कि गहीपर उसका चार सालका बेटा 
महमूद (१०९२-९४ ई०) बेढे, और साथ ही खलीफाके सामते यह भी 
मौग पेश की, कि खुत्या (>शुक्रवारके समाजके बाद धासक शत्तीफाके नामक 
6 पाठ) भी उसीके गामसे पड़ शार] पहिली बातकों हो खलौरा मुस्तद॒प्ने 
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डर कर मात लिया, किन्तु दूसटी दावका मानना बहुत मुश्टिल था; 
इसके लिए खत्दीफाने ग्रज्ञालीकों तुर्फात खातूतके दरवारभे भेजा, और 
ग्रजञाऊीके व्यत्ितत्व और सामझाने-वुझानेका यह असर हुआ, हि तुफनि 
खातूनये अपने आग्रहरों छोड़ दिया? 

३२०९४ ई० मे मुक्‍्तदरके बाद भुस्तशहर सलोका वना। गडालोपर 
मुस्तड॒हरकी खास कृपा थी। उस वक्‍त घैातनी (++इस्माइली) पथ जोर 
फिर बढ़ने छूगा था, दगदाद हीमे नहीं, भौर जगदहोंगर भी। ग्यारहरी 
सदीमे मिश्रपर फातमी सलौफोंका शासन था, यह सभी बाततों थे। 
काहिराका गणितज्ञ दार्शनिक अबू-अली मुहुग्मद (इब्तुल-हूगत) इस्लुरू- 
रहीम (मृत्यु १०७३८ ई०) बातती पा। ईशान इस्माइली बातवियों- 
का नेता सन विन-सब्दां (जों कि निशामूड-मुल्यता महपाडी था) ने एफ 
स्वर्ग (किख-उद-मौत) कायम किया था, और उसका प्रभाव बढ़ता ही जा 
कहा चा। घडाठीने वातनियींके प्रभावकों कम करतेहे लिए एक पुस्तक 
लिखी, जियरा ताम शदीफारे नामपर “मुस्तजहरी” रखा। 

वगदादरी परपरा उगही स्थापताडे समय (3६२ ई०»)मे ही ऐसी 
बने घुकी थी, दि वहाँ स्वतंत्र विचारोरी लद्रकों दवाप्रा नहीं जा झता 
या। तीन सदियोंसे यहाँ ईमार्ट, बटूदी, पारसी, मोतइड़ी, बादती, गुप्ती 
सभी शाल्वपू्वर साधारण ही नहीं बौधिद जोवन बिताते आ रहे प्‌ 
सबक कपर खिडाफतरे इस गएं-दुजरे जमातेसे, सीना और हगीमई पुस्तरा+ 
को होठों भदे हो कभी जठा दी जाये, हिलु श्रव उस दिवार खावरश- 
को हट्रशों ददानता उतना आसान ने था! सतातती इशरहामरें जदादशो 

समर्थक अशूजरोरे अनुवाधी यडारी पढद्िके जोश आकर भड़े हो. /मत्ज- 
बड़री/ व्नि हटठें, अब /मजादिये गालियां” में विशेधियोपर बह 
यह बागू-वाश बरमा जाये, डिन्‍तु बड़ अवस्था देर तह नही रहे साली 
भी) गजादीत खडे दिखा है 











३ “मुनश्कड़-शितण-ड्साल” ३ 





प्ले इस्लामी दर्शन श्डप 


“में एक-एक बातनी, जाहिरो, फिल्सफी (+दर्शवानुयायी ), मृत्‌- 
ह्लम (ह्ूवादविद्यानुयायी), जिन्दीक (#-मास्विक) से मिलता था, और 
उके विचारीको जानता चाहता था। चूँकि मेरी प्रवृत्ति आरम्भ से ही 
बके खोजको ओर थी, इसलिए घोरे-घीरे यह असर हुआ, कि आँख मूंदकर 
छे चलनेको दान छूट गई । जो (घामिर) विश्वास बचपनसे सुनते-सुनते 
तमे जम यए थे, उनसे श्रद्धा उठ गईं। मैंने सोचा--इस तरहके अन्धानु- 
एग करनेवाले (धाभिक) विश्वास तो यहूदी, ईसाई, सभीके पास हैं... . 
*ैर (अन्तमें) किस्ती बातपर विश्वास नहीं रहा | करीब दो महीने तक 
ही हालत रही । फिर खुदाकी भेहरबानीते यह हालत तो जाती रही, किल्सु 
पन्न-मिन्न धार्मिक विश्वासोकि प्रति सन्देह अब भी बना रहां। उस वक्‍त . , 
7र सम्प्रदाय मौजूद ब्रे--मुत्‌कल्लिमू, बातती, फिल्सफ़ा (<दर्शव) और 
फ्री) मैंने एक-एक सम्प्रदायके बारेमें जानकारी आप्त करनी शुरू की) 
» “अन्त मैंके सूफी भतकी ओर ध्यान दिया। जुनेद, शिब्ली, वायडीद, 
स्तामी--सूफी आचार्योने जो कुछ लिखा था, उसे पद डाला।. 
'किते बूंकि यह विद्या वस्तुतः अम्यासकरने को विद्या है, इसलिए सिर्फ 

कुछ फल महों प्राप्त हो! सकता था। अम्यासके लिए तप और 
सकी शरूरत है।.. . . (सूद सोचकर) दिलमे रूपाल आया, कि 
गदादसे निकल खड्टा होओं, और सभी संबंधोको छोड़ दूं।. . . (किन्तु) 
देल कसी तरह मानता न था, कि ऐसे ऐश्वर्य और सम्मानकों तिताजलि 
६ यूं। इस तरहफी चिन्तासे नौबत यहेँ तक पहुँची कि जवान रुक चलीं, 
सलेरा काम बन्द हो गया, धीरे-धीरे पाजनशक्ति जाती रही, अन्तमे 
बैदोने दवा करता छोड़ दिया, . . .।! 
ग्रबालीका अपना विश्वास पुराने इस्लामकी शरीअतपर दृढ़ था, 
जी कि डिलवुल धरद्धापर निर्भर था; यह शदामय घर्मदाद पहिली अवस्या 
पी। इसपर बुद्धिवादने प्रहार करता धुरू किया, जिसका असर जो 
हुमा वह बतछा चुड़े हैं। रूव ग्र्मालीके सामने दो रास्ते ये, एड तो 
इदियों विल्लजल्ि देगर पहिदेके विष्वासपर ब्रायभ रहता, इूसरा 
१० 


श़शषो ] इस्लामी शइशन श्श्ड 


(२) +$िसो बादश्ाहके घतकों स्वीकार न करूँगा। 

(१) विस्ीसे वाद-विवाद (*्शास्त्रार्) दे करूँगा। 

भहशिलममे ईसाकी जत्मकुटी (भेड़ोंका घर, जहाँ ईसा पैदा हुए थे) 
में एक शार इस्पाइल हाकमी, इब्राहीम शब्बाकी, अबुरू-हसन बच्ची आदि 
भूक्िपोके साथ सत्संग चल्त रहा था, उसी वक्त गदालीके मुँहसे एक पथ 
निएखा, जिसपर अल्नोझों समाधि छग गई, जिससे सबपर भारी प्रभाव 
पड़ा और रुटटवोने अपने गरीबाँ (रूकपड़ेके कोर) फाड़ डाछे । 
सी जीवनमें ग्रज्रालीने सपती सर्वश्रेष्ठ पुस्तक “अश्याउल्‌-उलूभ” 
हिपी। 

"हज करतेके बाद घरशरके अफ़पेणने (ग्रडालीरो) जम्मभूमिमे 
पहुँगाया।/४ और फ़िर मेरे एक दोस्तके अपने बारेसे हालके लिखे 
पत्रके घनुप्तार ग्रजालीको “फिर वही. . . .घहारदीवारी, फिर वहीं 
धूँटा, वही पषह्दा, दही याप भौर वही बैल ! बहुठ दिन उन्पुष्त रहनेके 
बार, .. ,स्वपंदृत्त बर्घर”, छेरिन मेरे दोस्तरी भाँति गजालीशा 
“दम घुटने छगा" ऐसा पता नहीं छूगता। आलिर सूफीवाइसे वेदन्तकी 
भांति पह बरामात है, कि जब चाहे विसी गांठगों बर्पत दना दे, और जब 
हे उसे सुर बर दे 

एजाली अब पर-शारबाले थे । ४९९ हिजरी (११०६ ई०) के 
स्यारहवें महीनेमें फिर उन्होंने लेशापोररे विशमिश विधालयमे अष्पापन 
धुरू (ददा, दिल्‍ुु बह रराश दित तक न रष्ट शके। विशायुरअुल्य- 





१... "फ्देतर हो लक-हुम्द दुस्तों रिह्ेतजी। 
छन्‍लाविज बेसेह,हवन्यकततीन लम्गेष नी ॥। 
अप्पक सेश! का रूष्टी अलिल-हुरा। 
बल बुल्तोे शर्रो कद घोड़ी अपेचफो॥ 7 
>+शप्टायचू-उतुस्री टौपा। 
६. “मुभश्काड दिवश-छष्टरहत ६ 


श्श्ट वर्शन-दिग्दर्शन [ अध्याय ६ 


का बड़ा बेटा फ्लझुल-मुस्क सजर सलजूकोका महामंत्री बना था। उस 
वक्त एक बातनियों (इस्माइलियों, आगासाँक्े पूर्वंज हसन बिन-संख्बाहके 
अनुयायियों) का जोर वड़ रहा था, यह वतला घुक्रे हैं। उनके खिलाफ 
बलम ही नहीं बल्कि हुझूमतकी तलवार भी इस्तेमाल हुई, जिसपर बात- 
तियोति भी अपना जबरइस्त गुप्त रॉयठन (>“अतेरिन) बगायां, और 
५०० हिजरी (११०७ ई०) में फ्लहल्‌-मुल्क उनकी तलवार का शिकार 
हैंशा । सम्बाहरा "डिल-उत्‌-मौत” ही नहीं नेशापोर भी अतेस्िनोंहा 
गुण गड़ बनता जा रहा था, दसलिए गशालौने उसे छोड़ना ही पयतद 
किया। 

ग्रडाली अब एक्पन्त जोबन पसर/ करते थे, विल्यु उतगे ईर्ष्या रखने- 
बाछोकी भी कमी ने थी। उन्होने गज़ालीकी किताओोंको पलड-अलदकर 
वह बहता शुरू हिया हि गशाली जिन्‍्दीहों-मुजदिदों (दो नास्लिक मतो )* 
की छिक्षा देता है। चाह सुल्तान रजर खुद अप्राहृतिक अपराधहा अप 
राषी हो, हिन्तु बह आपना यह कर्मश्य समझता था, हि इस्लामी रक्षारे 
डिए ग्रडादी जैसोड़ी खबर छे । सजरते गज़ाली हो दरबार में हाजिए 
होलेड़े लिए हुक्म दिया। रेडाजी मशहद-रगा (वर्तमान मशरब शदर) 
शक गया, और यहँसे सुच्दावड़े बाय बत्र दिखा -- 

“पकिल्त शक दर-अब्याम सुस्दात शदोंद («मदिक्शाह़) "ोंव 
खुवारत । वे अरुओ व-दग्परान वे बगदार अहवाठटा दीद, व चद 
मिपाने-सुल्हन वे अपोरत्पोमितीत र्सूठ बु३ दरकारहाऐेशुदर्ग। 
दर्‌-उज्मेद्ीक सक्दीक दफ्डार विताब शस्तीड अ्द॥ वखू हुनिय 
अति बरर्‌ वर्ीर, व ब-उस्सगी उन्यत्दास्त । व मद्दी दरवे! 
दुरदूनु, अं मकहा कदम ढ्दं। वे बरसे मगूरदें दश'्टीज खहीडुस्त 
अहूद बई, हि हलिड़ वेगू देश शुच्ताक ने खबु वे मारेजइुजुसात 
शरद, ब मताविरा क टरह्स्गुक मे डुतर दास साछ करी बा कई । 

है. “बिकटविडत बडर? 4 
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युल्तानां दुआयोमरा मअजूर दाइतन्द। इकनूँ 
दम कि अजू-मज्लिसे-आली इशारते रफ़्ता अस्त-ब-हाजिर आम्दान। 
यि बअश्टद आम्दमू, व निगह दाइत अहदे-खलीरूरा बलश्करगाह 
गम्दम्‌ "९ 

जिसका भाव यह है कि आपके पिता मलिकशाहके दासनमे मैंने 
हाल गुजारे, अस्फह्ठन (सलजूकी राजधानी) और बगदादमें (शाही) 
गील देले। कितनी ही मार चैल्तान (सल्मूकी) और खलीफा (अमी- 
भनीन्‌) के बीच बढ़े-बड़ कामोंके लिए दूत बतकर काम किया। 
 विधाओंकी सतरके नरदीक पुस्तकों लिखीं, ... मुहृतों यरूशिलम, 


| कौ: (१) कभी किसी सुल्तातके सामने न जाना, (२ ) किसी 
ने महीं प्रहण करना, (३) शास्त्रार्थ और हठघर्मी नहीं 
॥ बारह साछ तक इस (प्रतिजञा ) को पूरा किया। खलीफा तथा सारे 
गॉने (इस) हुमा करनेवाले (कुकोर) को माफु रिया। अब घुना है 
(कार ने सामने आनेके लिए हुपम निराला है। हुक्म धानकर मश्हद- 
क आया हूँ। ललीत (स्पान) पर सौ हुई प्रतिशाके र्यालसे 
भाह नहीं आपा। 

कल गड़ासौह़ो सारी प्रार्थना व्यर्पे यई, प्रतिजाकों तोड़कर ड्न्दे 
पाह ही नहीं संगरके दरगारमें जाता पड़ा श्णालीके जनतापर 
' विद्ता हपा पौछेके कापोंको देखकर संजरने उतरा सम्यात दिया। 
', ररबाएगे श्वधवेशा बहते हैं, रशालौपर इतना रोज छाया, कि 
श-हृरास लोने लगे थे। सैर, यह पौछेड़े लेखक्रोरी कारस्तानी 
गगीने: लिए ऐसे दरबारोपें काना कोई गई शाद नहीं दो। धंगरवे 
ने धवात्तीडों णातयें जान हो गहों आई, शब्कि डगकी हिस्मत बृछ 
री भुषानैद्रो डी हुई, यदीवें शुगहरी हमेरोंके आारहे चोरी 
दृश्नेरी बात भी थी। अंशरपा रान्पाव हततरे गतझरे घागडा बा। 
पए ऋह भी आरोर का, कि शऱने इश्यक हर्रशापको बुशान्वका 
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कहा है। ग्रज्ालीने अपनी सफ़ाई देते हुए कहा--मैंने (अपनी) क्रिताव 
अश्याउल्‌-उल्ममें लिखा है, कि मैं उन (हनीऊा) को फ़िका (+बर्मे- 
मीमांसा-झास्त्र) में दुनियामें चुना हुआ (अद्वितीय) मानता हें।” घेर! 
गज़ाछीने जवानीके जोझमें किसीके खिलाफ चाहे कुछ मी लिखा हो, ढिन्‍्नु 
अव बह वँसी तबियत नहीं रखते थे । जैसे-सैसे मामछा झान्त हो गया। 

वगदाद को जब गडालोीने छोडा था, तवसे उनकी विद्वत्ताकी कोति 
बहुत बढ गई थी, और खलीफा तया बगदादके दूसरे विद्याप्रेमी हाकिम और 
अमीर इस बात की वह्त जुरूरत महसूस करते ये कि गज्ाली फिर मदसा 
निजामियाकी प्रधानाध्यापकी स्वीकार करें ॥ इसके लिए खलीफ़ाका सारे 
दरवारियोंके हस्ताक्षरसे ग्रदालीके पास पत्र आया। संजरके महामंत्रीते 
बड़े जोर झोरकी सिफारिय की, किन्तु ग्रजाली तैयार न हुए, और निम्न 
कारण बतछाते हुए माफ़ी मांगो--(१) मेरे डेढ़ सौ विद्याधियोंको तूमसे 
वहाँ जाता मुश्किल है; (२) मैं पहिलेकी भांति अब वेदालबच्चेका नहीं 
हैं, वहां जानेपर घरवालोंकों कष्ट होगा; (३ ) मैंने झास्त्राय तथा बाद- 
विवाद न करनेकी प्रतिज्ञा की है, जिससे दगदादमें बचा नहीं जा सकता । 

ग़द्याछीकी अन्तिम पुस्तक “मुस्तफ्सी” है, जिसे उन्होंने मरनेसे एक 
साल पहिले ५०४ हिजरी (११११ ई०) में छिखा था। १४ जमादी 
द्विवीध वृहस्पतिवार ५०५ हिजरी (१९ दिसम्बर ११११ ई०) को तूसमें 
उनका देहान्त हुआ । 


२- कृतियाँ 
५०० हिजरी (११०७ ई०) के आसपास जब कि ग्रडालीने संजरकों 
अपना प्रसिद्ध पत्र छिखा था, उस वक़्त तक वह सत्तरके करीब पुस्तकें 
लिख चुके ये, यह उनके ही छेखसे मालूम होता है । उसके बादके चार 
सालोमें उनका लिखता बन्द महीं हुआ | एक तरह बीस वर्षकी आयुवे 
अपने ५४वें ५५वें वर्ष तक (जब कि यह मरे) --लगातार ३४, ३५ वर्ष-- 
- उनकी लेखनी चलती रही। अल्छामा घिब्ली मेअमावीते अपनी पुस्तक 


गाली” में उनकी ७८ पुस्तकोंकी यूची दी है जिनसे कुछ तो कई-कई 
होगें हैं। उनके ग्रन्थ मुख्यतः फिका (नयर्म-्मीमासा), तकंशास्त्र, 
५ बाद-धास्त्र (कलाम), सूफीवाद (>अई्त ब्रह्माद) और 
गर-शासजसे संबंध रखते हैं। 

ग्रवालीकी साजसे महत्त्वपूर्ण पुस्तकें हैं-- 

१. अह्यायलू-उलूम्‌ (सूफी, आचार) 

$. जवाहरुलू-कुरान (सूफी, आचार) 

है. मकासिदुल्‌ फ़िडासझा (>दरसंतामियाय) (दर्शन) 

४. मश्यादत्‌ इल्म (सके) 

५. शोहाफ़तुदू-फिलासफा (दयत-खंडन) (वाद) 

६ मुस्तरफ़ी (फिड़ा, घमंमीमासा) 

अह्ाउरू-उलूमू ( बविद्या-सजीवनी) और तोहाफवुल-फ़िलासपा 
इशेन-संडन) गजालीकी दो सर्वश्रेष्ठ डितादें हैं, जिनमे अष्याउट्डलू- 
' इसरा "बुरान” शमझा जाता है 

(१) अष्मारु-जहूम्‌ ( >डिया-संजोरतो)-- गरशालीड़े अह्या- 
उलूमूके गुछ प्रशंगापत्र सुन शलीजिए-- 

(क) प्रशंशापज्र--गशालीके समगालीन तथा हरमैनके दास साथ 
गुण गाफिर क़ार्सीरा बहता है--“बहउल्‌ू-उतूम्‌ जंसी बोई 
कि उससे पहिले नही लिसो गई।" 

घ्माम गूरी “मुरिलम्‌ू” (हरीस) के टीशापपरपा उद्गार है--”बाए- 
अपूम्‌ दुरानके छूपभग है ।" 

धेष अबू युहप्मद बारब जीते बटा है--/बदि दुनिशनी सारी 

ए (>उल्य) मिटा ही छाई तो अष्याउत-उतूपृपे खदबों शिन्दा 

९११ 

धसिद्ध भूपो ऐस अर्दुल्ता ईशइरइसरों अहयउ-उत्यू बडस्‍्दमी 
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किया, और हर बार पाठकी समाप्तिपर फ़कीरों और विद्याधियों को 
भोज दिया। 

ऊुनुदर शाजली बहुत पहुँचे हुए सूफी समझे जाते थे, एक दिन अष्याउच- 
उजूमृझों हाथमे लिए “जानते हो, यह क्या किताब है ?” कह बइतपर 
को हों ही मारका दाग दिखणा कर बोडे--पहिले मैं इग कितावते इसार 
करता था। आज रातको मुझे इमाम गज़ालीने ऑऔहैगरत (स्>्पैगवर 
मुहम्मद) के दरवारसे वेश किया, और इस अपराधकी सजा मे मुझे कोरे 
गाए गए।” 

शैय मृद्रीउद्री] अहबर जगदिख्यात सूफी गुररे हैं। वह अह्याउतु- 
उपमृकों कावा (मक्का) के सामले बैठकर पडा करते ये । 

यह तो खेर, “घरवालों” के मूँहेये अतिरंजित प्रशंगा होनेफ्रे बारण 
उगती कीमत नदी रसेगा, हिन्‍्यु पिछठी सरीके प्रसिद्ध “दर्शन इतिहास” के 
टेसड़ जाजं देतरी ठेडिूडा क़ता है-- 

“अगर दल्‍हाते (१५९६-१६५० ई०) के समयमें अद्याउत्‌-उत्प्का 
अनुवाद फ्रेंच भाषासे हो चुशा होता, तो होग बढ़ी दहे कि दजाते 
अपउल-उष्मते चुरावा है।" 

(७) आधाए इरच--आधाउल-उलूमू वा विधाओंशों सजोजिय 
करनेबाली विधा-सजीवती बहिए--में यश दर्शन, आवार और मृपी 
इप्टपाद सब मिले हुए हैं, ध्ल्ति मुश्यतः वडू आवारडारजक़ा धव है। 
आचारएएस्कये शदादी डे बक्त यूतानी प्रयोडे अनुवाद तब 7इतर #ष 
हौजर मे, जिवय दाभ॑लिष्ट मस्दविश (मू> १०३० ई०) ही हा 
डिटबीवुड-दलशदाक? (आबार-सम्बदा) का जि भी हो ब्रा है। सर ते 
पड़िडे अस्सटूते इस विवयपर दो जुस्त्द (आइार-ए्व) हिली, विवाह 
बोडोट (इीपपििय) ने टौडा टिसी बी। हरतैत इल्त-स्ट'इने असटदी 
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इसतरका अरबीमे अनुवाद किया था। मशहूर यूनानों बच जालीनूस 
(यलेन) ने भी इस विषयपर एक पुस्तक “मनुष्य अपने दोपोको कमे 
जाने शकता है” के नामसे लिखी थी, जिसका अनुवाद भी शायद अरवोमे 
हो चुका था, मस्कविया (१०३० ई० ) ने इसके उद्धरण अपने ग्रन्थमे 
जगह-जगह दिये हैं। 

पूनाती पुस्तकोंसे प्रेरित होकर भिन्न-भिन्न प्रघकारोने इस विधयपर 
अणीमें निम्न पुस्तकें लिखी --- 

१. “आराउल-मदीनतुलू-फाजिला” फ़ारादी (८७०-९५० ई० ) राज- 
जौति भी है। 

३. “तहदीबुलू-इसलाइ" मत्कदिया (मु० १०३० ई०) 

३. “अकबर वलू-इस्म” बू-अली सीना (९८०-१०३७ ई०) । 

यह तीनों पुरत्रकें यूनानी दार्शनिकोंकी भांति बहुत पुछ मजहबसे 
सत्र रहकर छिसी गई हैं। 

$. “शूबतुलू-जुलूद”, अबूतालिव सकी (मरी ढगपर) । 

५. “जरिया इछा मड़ारिमु'शुद्धरीअत्‌” राग्रिद इस्फहानी (मजहवी 
इग पर) । 

एन धांच पुस्तरोमिसे “ठह॒जीबुलू-एसछाइ” और “कूबतुरू-जुदूब” से 
हो दहुतगी बातें दिलयुल शब्दशाः लो गई है।' और ढंग (महाहव 
भाषापणारत्र) तो सवरीक्रो विलार जैसा है । 

(7) लिक्तनेशा प्रयोगन--हम बढ चुरे है रि अआह्यउल-उ्म- 
को धडाठीने उन बरत् ठिता जवरि उनपर मूप्रीवादपा सूत्र बह 
#शर था, और बट दमरी ओह अरइ--शाम--को धार हसन रहे 
दे। उन्होंने ब्घानदरों छोड़ इस पुस्तरणों डिखनेरे िए दटम बद्दो 
पैशा, इसरा उत्तर एशहीने रदय पर्चररे दापपुचनमें लिखा है-- 
+-+--. 

_ ६५ आह्लामा धिएणों मेजयानोने अपनो पुस्तक “अश-ठश्ालो (उ ) ये 
एफ कई उशाहरच दिये हैं। 
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“मैने देखा कि रोग सारी दुनियापर छा गया है, और चरम (3 
परारछोकिक) सदायारके रास्ते वद हो गए हैं। जो विद्ानू माय स 
वाले ये, उनसे दुनिया खाली होती जा रही है। जो रह गए हैं वह 
विद्वान्‌ हैं; निजी स्वाय्यामें फंसे हुए हैं; और उन्होंवे सारी दुनिया' 
विश्वास दिला रखा है, कि विद्या सिर्क तीन चौजोंका नाम है, झा 
कया-उपदेश और फ़तवा (“व्यवस्था”) । रो आखिर (परलो। 
विद्या यह तो सस्मारसे उठ गई है, और छोग उसको भूल-मुछा भू 

इमो रोगको दूर करने या “नूल-मुझाई” (मृत) दिद्याओंकों से 
देनेफे लिए ग़शालोने “विधासजीवनी” लिखतेके लिए देखती उठाई, 

(प) प्रस्वकों विशेषता--मिश्ठीने /विद्यासजीवती/ की कई 
तायें विल्तारपूइंक छिखी हैं; उनके बारेमे सभेपमे कहा जा सत्ता 
(१) प्रयकारने विड्ानों और सापारण पाठकों दोनोंद्री समझमे 
के ख्यालसे बहुत सोथो-सादों भाषा (अरबों) का प्रयोग झिया है; 
दो उसके दार्शनिक मदतत्वको कम नहीं द्वोति दिया है। साकृवि' 
किताब “अवृजहारत्‌” को पड़तेक्े लिए पहिडे भागाओी दुशरोह दो 
को फौँइता पड़ेगा, तब अवंपर पहुंचनेके लिए मंरज-पच्ची करती ही 
यह नारियलडे मौतर बंद सूदो गरी हैं; दिल्तु गजाठीरही पुस्तक १ 
छिलकोंा हेंगड़ा आम है। (२) इसमें अषिका्िमेइ “गूहृ्प 
मृह्यानों (<अविवाहित रहतेशालों सूफी) ऑउि-ना प्ररा ९ 
इखशर उतने यौस्य आचार-नियमोंकी शिक्षा दो गई है। (३) उ 
बैठते, खातेवोते जेये साथारण आवारोपर भी व्यापक दुष्टिगे लिखा 
है । (४) कोष, बाकादा आदिों सर्ववा स्थोगके उमेश संतू 
'डपरीगी शक्तियोडों कमजोर कर जो विशाशावाद, अवर्महेस्ता 
शाती है, उसडे खिझाफ काफी युक्तिदृकत दट्स डी गई है । गया 
दिछती दो बातोंडे छुछ नमूते देश करते हैं 

३. (क्ादारख सदाइर)--मेबपर खाता खाता, छठती (मैं अ 
छातता), बसतात (न्स्‍साजुट्डा काम देवेदटों बास) बोर वेट ' 
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लाना--इन चार चीजोंके बारेमें पुराणपंथी मुसलमान विद्ान्‌ यह कहकर 
हाऊ-भाँ सिकोइते थे, कि यह पैगंदरके बाद पैदा हुए बुरे व्यवहार हैं। 
इसपर ग्रजालोने लिखा---दस्तरखान (सामने विछी चादर) पर खाना 
अच्छा है, लेकिन इसका यह सर्य नही कि रून्दछी (भेज) पर खाना बुश 
था हराम है, वषोंकि इस ठरहका कोई हुकुम शरीअत (--धा्िक पुस्तकों) 
में नहीं आया है।. . . मेजपर खानेमें (फ़यदेको) यह वात है, कि खाना 
जमोनमे धरा ऊँचा हो जाता है, और खानेमे आसानी होती है . . . .। 
अश्नान (घास) से हाथ धोना तो अच्छी बात है, क्योकि इसमे सफाई 
और शुद्धता ( रहती) है। खाना खानेके वाद हाथ धोनेका हुअम (जों झरी- 
अनने है, वहू) सफाईके ख्याठरो ही है, और अश्वातसे धोतेमे और ज्यादा 
सफाई है। पुराने जमातेसे (प्रैगवरफे समय) यदि इसका उपयोग नही 
डिया जाता था, तो इसकी यह वजह होगी कि उस जमाने भे उसझा रिवाज 
ने था, या वह मिछती ने होगी। या (मिथ्यायिश्वासके कारण) वह हाथ 
भी नही घोते ये, और तलवोसे हाथ पोछ लिया करते थे, छेकिन इससे यह 
निष्कर्ष नही निकुछता कि हाथ घोना ठोक नहीं?” 

खानेके तरीकेमें कितनी ही वा्तें परिवमसे छेते हुए लिखा है-- 
“लाना किसी ऊँची चीजपर रखकर खाना चाहिए । खाने बारी-बारी- 
में जाने चाहिएँ। जूसवाला (मूप आदि) खाना पहिले आना चाहिए। 
यदि अधिक मेहमान आए चुके हैं; और सिर्फ एक-दो वाकी हो तो खाना 
शुरू कर देना चाहिए) खानेके बाद मेजे या मिठाई आनी चाहिए।" 
अनुफरणीय उदाहरणके तौरपर पेश करते हुए लिखते हैं--“वाज लोगोक 
यहाँ यह तरीका था, कि सारे खानोके नाम पर्चेयर लिखकर मेहसानोंके 
सामने पेश किये छाते थे ।” 

३. उद्योगपरायणता और कर्मब्यतापर ज्ञोर--बच्चोकी प्रारं- 
मिक शिक्षामे सैर, शारीरिक ब्यायाम, मर्दाना खेलोंको एसवा छ़डालो 
बरूरी समझते हैं। उन्होंने ग्रानेशों सनवहरावकी बात बह उसके 
भौरचित्यको यह कहकर सावित किया है कि पेंगेवरने खुद हस्शियोंके खेंडको 
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देखा था। इसके अतिरिक्त मैं कह्दता हूँ कि खेलकूद या मनोवितोद दिलकी 
ताजगी देता है, उससे दिमागी थकावट दूर हो जाती है। मनका मह 
स्वभाव है कि जब वह किसो चीजसे घबरा जाता है, तो अंघा हो जाता 
है, इसलिए उसको आराम देना, इस वातके लिए तैयार करना है कि 
वह फिर कामके योग्य बन जाये । जो आदमी रात-दिन पढ़ा करता 
है उसको चाहिए कि किसी-किसी समय खाली बैठे; क्योंकि काम करनेके 
बाद खालो बैठता और खेल-कूद करना आदमीको गंभीर काम करनेके 
लिए फिर तैयार कर देता है ॥” 

इस तरह ग़ज्गाली शरीरकों कर्मष्य रखनेके लिए गाता, कसरत, 
खेलकूदकी सिफारिश करते हुए फिर उसके वास्ठे स्तानसिक शक्तियीके 
इस्तेमालके लिए इस प्रकार जोर देते हैं--“क्रोघकी शक्ततिको तप्ट करता 
आचारकी शिक्षा नहीं है। आचार-शिक्षाका अभिप्राय यह है, कि आदमों* 
में आत्मसम्मान और सच्चा शौर्य पैदा हो, याती न डरपोकपन आये न 
गुहापन।, . . .क्रोधको बिलकुछ सष्ट करना कँसे अभिप्रेत ही सकता 
है, जब कि खुद वन्दतीय पैगंवर लोग गुस्सेसे खाली न थे । आँ-हजरत 
(+>पैगवर मुहम्मद) ने स्वयं फरमाया है--'मैं आदमी है, और मुझको 
मी उसी तरह गुस्सा आता है जिस तरह और आदमियोंको।/ आऑ-हज- 
रुतकी यह हारूंत थी कि जब आपके सामने कोई अनुचित बात की जाती 
तो आपके गाल लाल हो जाते थे, हाँ यह अन्तर उरूर या, कि गुस्सा- 
की हालतमें भी आपके मुखारविन्दत कोई बेजा वात नहीं निक« 
लती थी।” 

“सन्तोष॑ परम सुख पर लाठी प्रहार रूरते हुए ग़जाली कहते हैं-- 
“जानता चाहिए कि शान एक अवस्था पँदा करता ,है, मौर उस अवेश्यासे 
काम लिया जाता है। कोई-कोई समझते हैं कि सन्तोपके मह माते है, 
कि जीविका-उपार्जनके लिए न हाथ पैर हिलाये जायें न कोई उपाय सोचा 
जाय, बल्कि आदमी इस तरह बेकार पड़ा रहे, जिस तरह चीपड़ा जमीन 
घर पड़ा रहता है, या सांस पटरेपर रखा रहता है। लेकिन मह मू्थोंका 
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_दिचार है, वयोकि ऐसा करना शरीअत ( -- धर्म-आज्ञा) में हराम है। 
यदि तुम इस बातका इन्तजार करो, कि खुदा तुमको रोटीके बिना तृप्त 
कर देगा, या रोटीको यह शक्ति दे देगा, कि वह स्वय तुम तक चलो आये, 
या किसी फरिश्तेको मुकरंर कर देगा कि वह रोटीको चवाकर तुम्हारे 
पेटमे डाह दे, तो तुम खुदाके स्वभावसे विलकुल अनभिन्न हो।” 
मठोंके सन्‍्तोषो साधु-फकीरोंके बारेमे गछालो कहते हैं--“मठोमे 
दंधानकी रोजीपर वसर करना सन्तोपसे बहुत दूर है । हाँ, यदि माँगा 
मे जाय और भरेंट-पूजापर सन्तोप किया जाय तो यह सन्तोषकी महिमा 
है, लेकिन जब (मठ) की प्रसिद्ध हो चुकी है, तो मठ वाज़ारकी भांति हैं, 
और उनमें रहना बाजारमें रहना है। जो आदमी (इस तरहके ) वाजारमे 
आता-जाता हो, वह सन्तोपी नही कहा जा सकता | 
इस तर गजाली सूफी होते हुए भी, उस पथकी अकमंण्यताक्े प्रश- 
भक्त नहीं थे । 
(ड) आचारध्याह्या--अह्याउल्‌-उलूम्‌ (विद्यासजीवनी) मे गडा- 
आचारकी व्याख्या करते हुए लिखा है, कि मनुष्य दो चीजोका नाम 
है। शरीर ओर जीव। जिस तरह शरीरकी एक खास सूरत-झकल है, (वंमे 
ही) जीवकी भी है। फिर जिस तरह धरीरकी मूरत अच्छी या बुरी होती 
है, जीवकी भी होती है। जिस तरह बाहरी सूरतके रूयालसे आदमीको 
उहुप था कुरूप कहते हैं, जोवकी (आत्मिक) सूरतके रुयालसे उसे सदा- 
परी था दुराचारी कहते हैं। ग़शालोते आचारका सब॒ध सिर्फ शारोरिक 
क्रियाओं तक ही सोमित नही रखा है, बल्कि उसके लिए यह भी घत्त 
*गाई है, कि उसके करनेक्े लिए आदमोमे क्षमता तथा स्थायी झुकाव हो । 
आचारके चार मुख्य स्तभ माने हैं। ज्ञान, क्रोप, काम-इच्छा 
गैर स्थायकी शक्तियोको सयमभपूर्वक साम्य ( >बीचकी ) अवस्थामे रखता । 
दि यह चारों शक्तियाँ साम्य-अवस्थामे हो, तो आइमी पूरा सदाबारी 
गा, यदि सिफ़ दो या एक हो तो अपूर्ण । 
गलेन ( अच्जालीनूस) आदमियोंके सदाचारी या दुराचारी होनेके 
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बारेमें समझता है, कि कुछ आदमी स्वभावतः सदाचारी, कुछ रवम 
दुराचारी होते हैं, और कुछ ऐसे हैं जो न स्वमावतः सदाघारी हो 
दुराचारी; इसी तीसरी श्रेणीके आदमियोंके सुधार होतेकों संभा 
है। मर्कवियाने गलेतके इसी सतको स्वीकार किया, यह हम कह 
हैं। अरस्‍्तूक्रा मत इसे उलटा है--सराबारी या दुराचारी । 
मतुष्यमे स्थभादतः नहीं है, इसमे कारण शिक्षा और वातावरण है 
ज्ञिज्षा और वातवरणकः प्रभाव रागपर ग़भान नहीं पहुता ।ग़ड़ा 
में अर्तूके मतों स्वीकार किया है। इसीलिए बच्चोंकी शिक्षापर ए 
खास जोर दिया है, जिसके बुछ नमूने छीजिएं--- 

(१) बच्चोंढा तिमचि--“इस्चेमें जेगे ही विनेषताशकित प्र 
होने लूपे, उसी बरामे उपरी देखभाल रखती घाहिए। वस्पेकों ? 
दहिते शानेकी इुझछा होती है, इसलिए शिक्षाक्ा आर॑म यहींते कर 
अआहिए। उसको सिश्ाता चाहिए हि खानेसे पहिके विगर्िएलाद 
जिया हरे! दस्तरखानपर जो खाता सामने और रामौप हो, उगीडी » 
हाथ बड़ाएं, साथ लातेवालोंगे भागे बढ़तेश्ी कोशिश मे करे, शाने 
शानेबार्लोद्यी तरड नर ते जमाएं। जल्द-जस्द ने शाएं। कौरफड़ों अच् 
तरह चदएु) हृत्प और डुपरेडों खानेमें लखरते म॑ दे ! पंगरी गम! 
दिया शाये डि बपादा खाता बुरा है। कम खाता, मापूडी झञानेपर कल 
करने, (अपना खाता) डूसरोंगों खिला देनेद्ी बड़ाईरो उसके प्रत 
डिंडंा देगा चादूए। 

(बच्चो) सफेद दुपह़ा पहलतेष्ठा भ्ौद शिलयां जाय, मो 
रुपमसाया जाये डि रणित, रेशमी, बरोंदी कपड़े पहतता भरी भौ 
हिरिशेंटा काप है। जो लड़हे इस तरददे हपहोंद्रों पदिता हाते व 
उलरे सस्स बचादा शार॥ आरायद़री अर शाज-समुहुमाररान बृण 
दिाई झरे 4 

+फड ढक्‍का कोई अच्छा काम करे, तो प्रधटा करहे उसे दि 
अदाद? गापे, और उे मेंद राम हिया आगे। शि बुरी बात ढरते देव 


प्रशाष्ती ] इस्लामी दक्त श्षर 


जाये तो चेदावनी देनी चाहिए, जिसमें बुरे कामरोके करनेमें दिलेर मे हो 
जायें।, . . .किन्तु दार-बार छजवाना नहीं घाहिए .. . बार-बार कहनेते 
बातशा असर कम हो जाता है । 

“(और उसे झि्वडाना चाहिए कि) द्िविकों रंखा नहीं चाहिए.। 
दिछीना बहुत सजा हपा उपादा नरम नहीं होता घहिए।. हर रोज 
शृछ ने शुछ पैदल चलना भौर कसरत करनी चाहिए, जिसमे कि दिऊूमे 
अकर्मण्यता और सुरती ने झाने थावे । हाथ्सौंव खुले न॑ रखे, बहुत जल्‍्द- 
बन्द मे घले; घन-दौलत, कपड़ा, खाता, कलूम-दावात, विसी चीज पर 
अभिम्गन न प्रकट करे. .. .। 

* “भमायें थूक़ता, जम्हाई-अंगडाई लेता, छोगोबी तरफ पीठ करके 
ता, वॉवपर पाँद रखना, ठोड़ोके नौचे हथेली रखकर बैठना--इन 
गाते मना करता बाहिए। 

“कसम शानेसे--घाई दह सच्चो भो हो--रोरना आदिए॥ बात 
शुर्र मं शुरू बरती छाहिए, कोई पूछ तो जदादइ दे।. . पाठशालासे 
परर जिकले हो उसे घौजा देदा काहिए कि कोई शेठ शेछ्े, बरोडिः 
हुए इबत पने-लिएनेमें रूऐे रध्नेगे दिल मुझ जाता है, सडण भर हो जाती 
है, तबियत उचट जाती है। 

बह शिक्षापें मस्वददियाने अपने तदशेशुल्‌-इसालार में यूतावी एन्चोम 
रैपर ही है। 


१६० दर्शन-दिग्दशंन [ अध्याय ६ 


ज्यादा सवाबका काम है, लेकिन उसको अपेक्षा इमारत वनवानेकों बेहतर 
समझते हैं, जिसकी वजह सिर्फ यह होती है, कि इमारतसे जो चिरस्थायी 
प्रसिद्धि मिलती है, वह गरीबोंको देनेसे नहीं हो सकती ।” 


३ - तोहाफ़तुल-फ़िलासफ़ा (दर्शन-खंडन ) 


(क) छिखनेका श्रयोजन--कितनेही मुसलमान इस पुस्तकके नाम 
और ग्ज़ालीकी सर्वप्रियताको देखकर यह समझनेकी गलती करते हैं, कि 
गज्ालीने सचमुच दर्शनका विध्वंस ( _तखडन) कर दिया। गड्ालीके अपने 
हो विचार दर्शत छोड और हैं क्या ? उन्होंने कमी बदुदुओंके सीधे-सादे 
इस्लामकी ओर लौटनेका नारा नही लगाया, यद्यपि उनकी कुछ सामा* 
जिक बातों--कवीलाशाही, भाई-चारा, समानता--को यह जरूर अनु- 
करणीय बनाना चाहते थे। शिक्षित संस्कृत-नागरिक श्रेणीमें उस वक्त 
यूनानी दर्शनका बहुत सम्मान था, खुद इस्लामके भीतर “पवित्र-सप” 
(अखवानुस्सफा ), बातनी आदि सम्प्रदाय पैदा हो गये ये, जो कि अफलातु- 
अरस्तूकों सूक्ष्म ज्ञानमें रसूछ-अरवीसे भी बड़ा समझते थे; इसलिए 
इस्छामके जबर्दस्त वकील ग्रजालीको ऐसी पुस्तक लिखता जरूरी “पा, 
जैसा कि उन्होंने स्वय पुस्तककी भूमिका में लिखा है-- 

“हमारे जमानेमे ऐसे छोग पैदा हो गए हैं, जिनको यह अभिमान है, 
कि उनका दिल-व-दिमाग साधारण आदमियोंमे श्रेष्ठ है। यह लोग मजहरी 
आज्ञाओं और तियमोंकों घृणाकी नियाहसे देखते हैं। इनका ख्याल है 
कि अफलातूँ, अरस्तू आदि पुराने हकौम (+मुति या आचार्य) मजहव- 
को झूठा समझते थे। चूकि ये हकीम ज्ञान-विज्ञानके प्रवत्तेंक और प्रतिष्ठा- 
पक थे, और बुद्धि तथा प्रतिमाम्रे उनके जैसा कोई नहीं हुआ; इसलिए 
उनका घर्मको न मानता इस बात का प्रमाण है, कि मडहेव (+-पर्म) वस्तुतः 
झूठ और फजूल है; उसके नियम तथा सिद्धान्त मनगठन्त और बनावदी 
हैं, जो सिर्फ देखने होमें मुन्दर और वित्ताकर्षंक मासूम होते हैं। इगी वजह- 
से मैंने निशवय किया कि (यूनानी) आवायोति आध्यात्मिक विधयपर 


एडाछी ] इत्छामों दर्शत श्ष्ः 


जोडुछ लिखा है, उसकी गलतियाँ दिखलाऊँ, और साबित कहूँ कि उनके 
प्रिड्ात्त और बहुसें लड़कोंके खेल हैं।” 

(ल)दार्शतिक तत्त्व समी स्माम्य महों--यजाली दर्शनकी सत्य- 
हाओंकों जानते थे, इसलिए दर्शतकी सभी बातोंको गछत कहना उनके 
लिए असंभव था, उनका तो काम था, कुमारिल खट्टकी माँति दर्शनकों 
फंइन करते हुए भी उस्तीकी जाड़ छेकर ऊूचर विश्वासोंकी स्पापता करता । 
अस्यु अपनी स्थिति साफ करते हुए ग्रजाली लिखते हैं-- 

+इर्नमें तीन तरदके सिद्धान्त आते हैं--(१) बढ़ सिदान्त जो 
कैवथ दाथ्द और परिमाषाको छेनेपए इस्लापके सिद्धान्तोंसे भेद रखते हैं, 
जेगे खुदा (ईश्वर) को यह द्रव्य बतछाते हैं, लेकिन द्ष्यसे उतरा अभि- 
प्राय अनित्य (वस्तु) नहीं बल्कि ऐसी वस्तुसे है, जो स्वय बिता डिसीके 
शहारे, अपता अस्तिरव रखती हैं। इस स्यालसे खुदाको द्रस्य बहता बिछ- 
धुछ टीक है, यद्यपि शरीअत्‌ («इस्ट्ामी धर्म-ग्रंथ) मे यह शब्द इस्तेमाल 
हही किया गया है। 

/(२) बह सिद्धान्त जो शस्लामके सिद्धास्तोंडे विश्द नहीं है। 
जैसे चद्भामें इस वजहते प्रदण झगता है, कि उसके और सूर्यके बीजसे 
पृष्यो आ माएक हो जाती है। ऐसे सिद्धाल्तोंरा शश्त बरतां मेरा 
काम नहीं है। जो लोय ऐसे टिदान्तोंशे इन्शार और झहुझ्लानेरोे 
अंग सपशते है, चह पस्तुषः इस्णामगर अन्याय बरते हैं; बइयोहि इस 
सिद्ालोगी बुनियाई गंणित-शारत्रकों युकिदाँ हैं, जिनको शान छेलेयर 
उनरी सायतामें कोई सन्देह नटीं रह जाता। अब अगर ओोई आदमो 
भेद सादित बरे, (के ये लिदाल्त इरलामरे दिश्द है, हो डिर्टॉदे शानरार 
पृ्तके मतमे स्वर्य शरहामके प्रत्रि सन्देह पैश हो झायगा । 

४(३) तोपरे प्रार्के दे सिदान्ठ है, शो हि दरटटामड़े विश्चिद 
मिदालोरे विश्द्ध है, जेते झगारशी अनाएदिता, क्रराशपसे इनकार आहिय 
परी हिद्दानई है शिनसे घहोँ हमे बाम हैं, और जितबो हष्ठा रएदिड धषचा 
एशहै (हु) पुस्कपत्मा इरोश्न है। 

११ 





श्ध्र दर्शन-दिग्द्दन [ अध्याय ६ 


इसपर हमारे हम-वतन अल्लामा शिब्ली फर्माते हैं'--- 

“इस भूमिकाके बाद इमाम (गछाली) साहबने दर्शनके २० सिद्धा- 
न्तोकों लछिया है, और उनका खडन किया है। लेकिन अफ़सोत्त है कि 
इमाम साहबकी यह मेहनत वहुत लाभदायक नहीं हुई; क्योंकि जिन 
सिद्धास्तोको (उन्होने) इस्लामके खिलाफ समझा है, उनमेंसे १७ के बारेमे 
उन्होंने खुद पुस्तकेके अन्तमें व्याख्या की है कि उनको व्जहसे किसीकों 
काफिर नहीं बनाया जा सकता।” 

(ग) बीस दक्शन-सिद्धान्त गलत---दर्शन-खंडन” में ग्ज़्ाली कितना 
सफल हुआ, इसपर अल्छामा शिब्लीकी राय आप पढ़ चुके, 'यहाँ हम 
यूनानी दर्शनके उन बीस सिद्धास्तोंको देते हैं (इनमेसे बहुतसे हिन्दृदशन 
भी पाये जाते हैं, इसके कहनेकी जरूरत नहीं)-- 


यूतानी दर्शन ग्रजाली 
१. जगत्‌ अनादि गलत 
२. जगत्‌ अनंत (नित्य) गलत 
३. ईश्वरका जगतू-कर्ता होना श्रम मात्र गलत 
४. ईशवरका अस्तित्व द्विद्ध नहीं कर सकते 
५: ईश्वर एक द्धिंद्ध नही कर सकते 
६. ईइवरमें गुण नहीं का: 
७. ईश्वरमें सामान्य और विशेष नही ग़लत 
<, ईश्वर ऊद्दाण-रहित (+>अलख) सर्व- 
ब्यापक मात्र है सिद नहीं गर सकते 
४. ईश्वर शरीर-रहित सिद्ध नही कर से 
३०. दार्शनिक करे नास्तिक होता पढ़ता है 
सावित रही कर सहते 


११. ईइवर अपने सिवा औरको जानता है 


१२. ईस्वर अपनेको जातता है साबित नही कर सकते 


१. “अल्प्रडालो", पृष्ठ १०१ 


प्रशाली इस्लामी दर्शन श्द्द३ 


१३. ईश्वर ब्यक्ियोको नहीं जावता यदत 
१४, आसमान (“फरिश्ते) और प्राणी इच्छानुसार 

गति करते हैं गलत 
१५. आसमानकी गति के लिए दिये गए कारण गलत 
१६. आसमान यारे (जगत्‌-) अवयवों के जानकार हैं गछत 
१७, अप्राकृतिक घटना नही होती गलत 
१८. जीव एड द्व्य है जो न गुण है न शरीर--सावित नहीं कर सकते 
१९. जोघ नित्य है साबित नही कर सकते 


२०. कयामत (#प्रलय) और मुर्दोका जी उठना नहीं होता... गलत 
४-दाशनिक विचार 


ग़जाली सभी दार्शनिक सिद्धान्तोकि विरोधी न ये, महू तो ऊपरके 
छेखसे साफ हो गया; अब हम यहाँ उनके कुछ सिद्धान्तोंको देते हैं--- 

(१) जणत्‌ अनारि महों--यूनानी दार्शनिकोंका जगतू-नित्यतावाए 
इस्लामके लिए सतरेकी चीज थी, यह इस्ल्मामके ईश्वर-अद्देत (*वतौद्वोइ) 
पर ही सख्त हमला न था, इल्कि अनीर्वरवादकी ओर सीचनेवाला जबर- 
दस्त हृपिपार पा; जेशां कि प्रडालीने “दार्शनिक्कों भास्तिक होता पड़ता 
है” अपने प्रतिपाद विषपके बारेपे छिखते हुए प्रगनट किया है। दाशंनिक 
बहते थे कि जगत एक सान्‍्त, योल, विन्दु बगछ भें घतन्त-ऋदा रहते- 
वाला--है, खदासे वह ईइवरसे निकलता आ। रहष्टा है,चैंस ही जैसे कि कार्प 
(पडा) अपने कारण (मिट्टी) हे। 

शाशालीरा बहता है कि जो शालमे सत्ता मानता है, उसे देशमें भी 
खान्तता मानती पड़ंगी] सह बहना हि हम बेसा इसलिए मानते हैं क्योकि 
देश बाहरी इत्टियोंद्ा विषय है, किन्तु कार आन्तरिक इन्द्रिय («+अन्तः- 
अरुण) का, इससे कोई अन्तर नहीं पशता, आतिर इखिय-दाह्य (विधय) - 
को तो स्वीकार करना हो पहुंया। फ़िर जैसे देशका परिड (»विपय)- 
के जाप एक सरंध है, उसी तरह कालगा संबंध पिंड («दिपय) हो 


रह दर्शन-दिग्दर्शन [ अध्याप ' 


यति से बराबर बना रहता है। काल बौर देझ्न दोनों ही वस्तुओंके आपस 
संबंधमात्र हैं--देश वस्तुओंकी उस स्थिति को प्रकट करता है, जो उने 
साथ-साथ रहनेपर होती है, काछ वस्तुओंकी उस स्थितिकों बतलाता 
है, जो उनके एक साथ न रहनेपर (आगे-पीछ होनेसे) होती है। मे दोनो 
ही जगतूकी वस्तुओं (+-पिडों, इन्द्रिय-विषयों) के भीतर और उनके साय 
बने हैं, अयवा कहना चाहिये कि देश-काल हमारे मानस-प्रतिवियों (मतके 
भीतर जिन रूपोमें वस्तुएँ ज्ञात या याद होती हैं) के पारस्परिक संबंध 
हैं, जिन्हें कि ईश्वरने. बनाया है। इस प्रकार देश और कालमें एककी 
सान्तताकों स्वीकार करना दूसरेकी सान्तताका नहीं करना, गछत है। 
दोनों ही वस्तुतः कृत और सादि हैं। और फिर सादि (देश-काहमें 
अवस्थित) जगत्‌ भी सादि होगा। अतएवं ईश्वरके सृजन (5जगतू- 
उत्पादन) में किसी जगत्‌ू-अनादिता आदिकी बात नहीं, वह जगत्‌ बनातेमें 
सर्वेत्र-स्वतन्त्र है। 

(२) कार्यक्रारणवाद और ईइवर---गज़ालीके जगतुके आदि-अनादि 
होनेके बारेमे क्या ख्याल हैं, यह बतला चुके; किन्तु सवार यही खतम 
नहीं हो जाता। यदि ईदवरकों सर्वेतंत्र-स्वतंत्र--विना कारण (मिट्टी) के 
कार्य (घड़ा) बनानेवाल्य--मानते हैं, तद तो कार्य-का रण का सवाल ही नहीं 
उठता, ईश्वर खुद हर बकत बैसे ही वना रहा है, फिर तो इमाम अशुअरीका 
कार्य-कारण-रहित परमाणुवाद ठीक है। ग्रडालीके सामने दो मुसीवर्ते 
थीं। कार्यकारणवाद मातनेपर यूनानी दार्झनिकोंकी भाँति जगवूकों 
(प्रवाह या स्वरूपसे) अनादि मानना होगा; यदि कार्य-कारणवादकों 
न भार्नें तो अशूअरीके “परमाणुवाद”में फेसना पड़ेगा) आइये #क्षोह्दा 
फ्रतुछू-फिलासफा” से उनके झब्दोंमें इस बहसको छें-- 

“(यूतानी) दाप्लेनिकोंका ख्याल है, कि कार्य और कारणफा जो सरंध 
दिखाई पड़ता है, वह एक नित्य (+समवाय) संबंध है; जिसकी वजहते 
यह संभव नहीं कि कारण (मिट्टी) के बिता कार्य (पड़ा) पाया जाये। सारे 
साइंस (प्रयोग सिद्ध शत) का आधार इसी (कार्य-कारण) वादपर है। 
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लेकिल में (गजाली) जो इस (बाद) के विरुद हूँ, उसकी वजह 
गह है कि इसके माननेसे पैगंदरकी करामात (दिव्य चमत्कार) गलत 
हो जाती है, बर्योकि यदि यह स्वीकार कर लिया जाये, कि दुनियाकी 
हर ब्रीजमे नित्प-्संदंध' पाया जाता है, सो ऐसी अवस्थामें अ-प्राकृतिक 
घटनाएँ (+>करामात) अप्तंभव हो जापेंगी, और घर्मका आधार अप्राकृतिक 
अटनाओं (करामात, था कारण बिना ईश्वरके सृष्टि करतेके सिद्धान्त )« 
5 । अं क , “(इसीलिए हम मानते हैं कि) आग और आँचपें, 
धूर्पोदय और प्रेकाशमें कोई नित्य सबंध नहीं पाया जाता बल्कि ये सारे 
कार्य-कारण ईश्वरकी इच्छा से (हर क्षण नये) पंदा होते हैं।”' 

दारॉनिक वैसा क्‍यों मानते हैं? इसलिए कि “जलानेवाली चीज मर्षात्‌ 
आग इच्छा करके नहीं जलाती, वल्कि वह अपने स्वभावसे मजबूर है कि 
कपड़ेको जलावे अतएय यह कंसे स्रेमव है कि आग कपड़ेकों जावे, किन्तु 
(किसी सिद्ध पुरुषकी आशा मान अपनी इच्छाको रोक) मस्जिदको न 
जलावे।, . . ."* 

अब सवात्न होगा कि आगे स्वभाव और उसकी मजबूरीका शान 
कंसे हुआ +- 

“शफ़ है कि इस प्रश्तका उत्तर सिवाय इसके और कुछ नहीं हो सकता 
कि आय जब कपडेमें लगाई जाती है तो हम सदा देखते हैं कि वह जला देती 
है, छेकित हमें बार-बारके देखने से यदि कुछ मालूम होता है, तो वह भह है 
कि जागने कपड्ेकी जलायः। (इससे) यह कंसे माछूम हुआ कि आग ही 
जलानेका कारण है। उदाहरभोंको दैशो---सव जातते हैं कि विवाह-करियासे 
मातव-वंशकी वृद्धि होती है, किन्तु यह तो कोई नहीं कहदा कि यह किया 
बच्चेकी उत्तत्तिका (--नित्य संबंध होतेते अवश्य हो--) कारण है? ”" 





३. तोहाझबुल-फिलासफा, पृष्ठ इ४ड २- वही, पृष्ठ ६५ 
३. बहो, पृष्ठ ६६ 
$. वही, पृष्ठ ६६ 
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इस सारी बहससे ग्रज्ाली कार्य-कारणवादके किलेंको दोवारमें एव 
छोटासा सूराख करना चाहते हैं; जिससे सृष्टिको सादि, ईश्वरकों सर्व- 
तंत्र-स्वतंत्र तथा पैगंवरकी करामातकों सच्ची साबित कर सकें। 
गज़ाली यहाँ अश्ूजरीके “परमाणुवाद” के बहुत पास पहुँच गए हैं। 
किन्तु अब फिर उनको होश आता है, और कहते हैं 
कारणोंके कारण (ईश्वर) ने अपना कौशल दिखलाने के लिए 
यह ढंग स्वीकार किया है, उसने कार्योको कारणोंसे बांघ दिया है,' कार्य 
अवश्य कारणके वाद अस्तित्वमें आयेगा, यदि कारणकी सारी झर्तें पाई 
जाय+ यह इस तरहके कारण हैं, जिनसे कार्योका अस्तित्व बंधा हुआ 
है---बह कभी उनसे अलग नहीं होता; और यह मी ईश्वरकी प्रभुता 
और इच्छा है।. . . .जो कुछ आसमान और जमीनमें है, वह बावश्यक 
क्रम और अनिवायं नियम (हक) के अनुसार पैदा हुआ है। जिस तरह 
बह पैदा हुआ, और जिस ऋमसे पैदा हुआ, इसके विरुद्ध और कुछ हो ही 
नहीं सकता। जो चीज क्सौ चीजके बाद पैदा हुई, वह इसी वजहसे 
हुई कि उसका पैदा होवा इसी झतंपर निर्मर था।. . . .जो ढुछ दुनियामे 
है, उससे बेहतर या उससे पूर्णतर संमव ही नहीं था। यदि संभव था 
और तब भी ईरवरने उसको रख छोड़ा, और उसको पैदा करके अपने 
अनुग्रहको प्रकट नहीं किया, तो यह कृपासे उलटी शपणता (+कंजूसी) 
है, उलटा जुल्म है। यदि वैसा संमव होनेपर मी ईश्वर वसा करने में समर्थ 
नही है, तो इसमे ईबवरकी बेचारगी साबित होठी है, जो कि ईर्वरताके 
विदद्ध है।* यों 
(३) ईदेदरवाद--गजालीका दानिकोंसे जिते वी बातोर्म 
मतमेद है, उनमें तोत मुख्य हैं, एक "जगवृक़ी अनादिता” जिसके बारे में 
कहा जा चुका। दूसरा मतमेंद स्वथ ईईवरके अस्तित्वके सबंपर्में है। 








१. “मुसब्वब॒ुछू-असूदाद इथा हाततन्‌ बे-रब्तिल-सुस्तस्यबाते बिह- 
असवाबे इम्हारन्‌ लिलू-हिकमते।” “बह्ाउड्‌-यहुम्‌ | 


राडाछी ] इस्लामी दर्शन १६७३ 


दार्शनिक ईर्वरको सर्वश्रेष्ठ तत्व मानते के लिए तैयार हैं, किन्‍नु साथ हो 
यह बहते हैं कि बह ज्ञानमय (>+शानसार) है। जो (उसके) ज्नमे है, 
वही उससे निकछकर अस्तित्वमे आता है; किन्तु वह इच्छा नही करता, 
इच्छा तभी होती है, जब कि किसी बातकी कमो हो। इच्छा भौतिक 
पदाक्ति भीतरफी गति है--पूर्णसत्य आत्मा (>वभ्रह्म ) किसी बातकी 
इच्छा नहीं कर सकता। इसलिए ईश्वर अपनो सुप्टिकों ध्यानमें पाता 
है, उसमे इच्छाके लिए गुजाइण नही। 

किन्तु गडाली ईइवरको इच्छारहित माननेको तैमार नहीं। उनके 
मतरों (ईश्वरकी इच्छा) सदा उसके साथ रहती है, और उसी इच्छासे 
वह सूप्टिकों बिना किसी मजबूरी (प्रहृति-जीव तत्वोके पहिलेसे मौजूद 
होते) के बनाता है। दाशेनिकोके लिए ईश्वर्का शान सुप्दिदा बारण 
है, प्रशलीके लिए ईश्वरकी इच्छा; चूँबिः बह इच्छापूर्दक हर चीजकों 
बनाता है, इसलिए उसे सिर्फ दश्तु सामान्यका ही शान सही बल्कि बस्तु- 
व्यक्त (७एए-एक बस्तु)का भी ज्ञान है, और इस तरह ग्रशाली भाग्यवाइ- 
के फ़रेमे फसते हैं, और सिर्फ कर्म-स्वातश्य न होनेगे मतृष्यके उद्योगपरायंण 
होने आदिकी शिक्षा बेबार हो जाती है। 

(४) दर्मफल--ईइदरको सर्वेद्त-स्ववत्र(प्रडति-जीव स्तो- 
धर नि ने होना) सिद्ध बरनेके लिए इस्छासरे बकीछ शडालीको जेगतु- 
बा) सादि होगा, तथा ईश्वरकों इच्छावात्‌ मातना पडा, “/ईइवरेक्‍्छा 
बलीयमी” माननेपर भाग्यदादसे बचना असभव हुआं। छीवका पहिले- 
पहिल एवं ही बारे लिए जगत्‌मे उत्पन्न होता शह सिद्धात्त उपरकी बाती- 
वो हेते हुए ग्रशातीकों और प्रुश्विलमे छाल देवा है। आशिर खुशने 
मनुष्योड़ी मानसिक शारोरिश योग्यठामे भेद क्यों डिया (हर 
इगदा उत्तर को बह दे सही सरते थे, बरोरि उसकी स्यायत्रारे लिए उन्हें 
पिषादौर पा हिन्दुओशी भाँति युतर्जन्म सालता पहता, और फिर जपवु- 
शोब-अवादियाशा सबक उठ खट्धा होता) किन्तु शस्छामते कर्म के अनु 
मार सणा-इनाम (सर-स्‍्वर्ग) पातेशी जो बात कटी है, उससे भी ईश्वरपर 
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आप माता है। सजा (७दंड) सिर्फ दो ही मतलदसे दी जा सकती है 
या तो बदछा हेनेके छिए, जो कि ईरवरके लिए झोमा नहीं देता; अपवा 
सुधारनेके लिए डिन्तु वह भी ठीक नहीं क्योंकि खुघारके बाद सनृष्यकों 
फिर कारपशषेत्रमें उतरते (जशवूमें पुतः जन्मने) का मौका कहाँ मिलता है? 
ईशवरकों ऐसा करनेसे अपने लिए कोई छामकी इन्छा हो, यह बात मानता 
तो ईश्वरकी ईश्वरतापर भारी घन्दा ह्वोगा। इस धंकाका उत्तर गजालीने 
अपनी पुस्तक “मर्मूत बे अला-गैर-अहले-ही”में दिया है।--जिसका 
भाव यह है--हपूल जगतूमें कार्यफ्रारणका जो क्रम देखा जाता है, उत्तसे 
किसीको इन्कार नहीं हो सकृता। संखिया घातक है, गुलाद जुकाम पैदा 
करता है। यह चीजें जब इस्तेमाल की जायेंगी तो उनके असर जरूर प्रकट 
होंगे। अब यदि कोई आदमी संखिया साथे और मर जाये, तो गह आक्षेप 
नहीं किया जा सकता, कि ईश्वरने क्यों उसको मार शाला, या ईर्वएको 
उसके मार डालनेसे बया मतलव था। मरना संखिया खानेका एक अनिवायं 
परिणाम है। उसने संखिया बपनी खुशीसे साई और जब साई, तो उसके 
परिणामका प्रकट होना अवश्यं भावी या। यही बात आत्मिक जगत्‌ में भी 
है। भले बुरे जितने कर्म हैं, उसका अच्छा बुरा प्रभाव जीवपर खूगातार 
होता है। अच्छे कामों से जीवमें दृढ़ता आती है, बुरे का्मोंसे गन्दगी। 
यह परिणाम किसी तरह रुक नहीं सकते। जो अ/दमी किसी बुरे कामको 
करता है, उसी समय उसके जीवपर एक खास प्रभाव पड़ जाता है, इसीका 
नाम सजा (दंड) है। मान लो एक आदमी चोरी करता है, इंस कामके करने- 
के साथ ही उसपर भय सवार हो जाता है। वह चाहे पकड़ा जाये या 
नही, दंडित हो या नहीं, उसके दिलपर दाय छूग चुका, और गह दाय 
मिटाए नहीं मिट सकता! जिस तरह ईस्वरपर यह आक्षेप नहीं हो सकता 
कि संखिया खानेपर ईशवरने अमुक आदमीको क्यों मार डाला, उसी तरह 
यह आाक्षेप भी नहीं हो सकता कि बुरा काम करनेके लिए, ईश्वरने दंड 
बयों दिया? क्योंकि उस बुरे कामका यह अवश्यंमादी परिणाम या, इस- 
+« लिए यह हुए बिना नहीं रह सकता या। ग्रडालीके अपने ध्न्द हैं-: 
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“मगवान्के प्रन्थके विधि-निषेघोंके अनुसार न चलनेपर जो फू 
अजब) होगा, वह क्रोए या ब्वदछा लेता नहीं है। उदाहरणार्थ जो 
मी बीवीसे प्रसंग नहीं करेगा, ईइवर उसे सन्तान नहीं देगा, जो 
पी खानासीना छोड़ देगा, ईश्वर उसे भूख-प्यासकी तकलीफ देगा। 
युध्यात्माका कयामत (5४ईश्वरीय स्यायके दिन) की यातनाओं और 
कि साथ यही संबंध है। पापीको क्यों यातना दो जाबयौ--यह उसी तरह 
वा है कि प्राणी दिद्से क्यों मर जाता है, और विष नयों मृत्युका 
'णहै?त 

ईहवरने अपने धामिक विधि-नि्ेधोंकी झहमतमें आदमियोंकों क्‍यों 
॥, इसके उत्तरमें गाली कहते हैं--- 

“लिख तरह शारीरिक रोगोंके लिए चिकित्सा-शास्त्र (वैद्वक) है, 
। ठस्हू जीवके लिए मी एक चिकित्सा-शास्त्र है, और ददनीय पंगम्वर 
। उतके वैध हैं। कहनेका ढंग है कि बीमार इसलिए अच्छा नहीं 
[कि वह वैद्य (की आज्ञा) के विरुद्ध गया, इस वजहसे अच्छा हुआ कि 
की आज्ञाका पालन किया। यद्यपि रोगका बढ़ना इसलिए नहों हुआ 
रोपरी के (की आजा) के विदद्ध गया; बल्कि (असली) वजह यह 
कि उसने स्वास्थ्यके उद् नियमोंका अनुसरण नहीं किया, जो कि बेच 
इसे बताएं थे।"! 

(५) जौद (-रूह)--पैगंदर मुहम्भदको भी लोगोंने जोवके बारेमे 
ले करके शूंग किया था, जिसपर अल्छाहने अपने पैंंवरकों यह जवाद 
के लिए कहा---“कह जीव मेरे रबके हुकससे हैं”'। जब कुरान और 
हर तक़॒को इससे ज्यादा कहनेकी हिम्मत नहीं है, तो ग्रजालीका आगे 
7 श्रेंसे खाली नहों होता, इसलिए बेचारेने “अह्यायलू-उलूम्‌” में 
कहकर जात छुड़ानी आाही, कि यह उत रहस्योंमें है, जिनको 





१: “मश्नून वे अछा्रेरेन्मझेहरे', पृष्ठ १० 
२: /हूलू अ/ए-इहो सिनु-असे रम्दी ---हुरान 
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प्रकट करना ठीऊ नद्ीं; छेडित “मजूनूत्यगौर” में उन्होंने इस चुप्पी 
तोडना जरूरी समझा--आहसिर “रबके हृरससे” जीवका होता बददुओं 
को सन्‍्तोप भठे हो दे सकता था, किल्तु फ़ारावो और सीनाके शागिदोँक 
उससे घुप मही किया जा सड़ता था; इसलिए गड़ाली दर्शनकी माषामे 
जहते हैं--“वर ( जीव) द्ब्य है, भरोर नहीं। उसका संबंध बहइममे है 
किन्तु इस तरह कि से शरीरसे मिझा न अलग, ने भोीवर न बाहर, ने 
आधार न आधेय।" 

दब्प है--क्योक्रि जोव वस्तुओंकों पहिचानता है, पहिचानता या 
पहिचान एक गुण है। गुण विता द्ब्यके नही हो सकता, अतएंव जीवों 
ज़हर द्व्य होना चाहिए, अन्यया उसमें गुण नहीं रह सक्ता। 

घरीर नहीं है, क्योड़ि शरोर होनेपर उसमें लम्बाई चौड़ाई होगी, 
फिर उसके अश हो सकेंगे, अघ् हो सकनेपर यह हो सकता है, कि एक 
अश्मे एक वात पाई जाये और दूसरे अंश्मे उससे विरद्ध वात जैते लकड़ी- 
के भट्ठेमे आधेका रग सफेद, आधेका रंग काछा। और फिर यह भो 
राभव है, कि जीवके एक भागमे राम (जिसका कि वह जीव है) का ज्ञान 
हो, और दूसरे भागमे उसो रामकी बेवकुफोका। ऐसी अवस्थामे जोब 
एक ही समयमे एक वस्तुका जानकार भी हो सकता है, और गे रजानकार 
भी। और यह असंभव है। 

न मिला न अलग, ने भीतर न बाहर है, क्योंकि यह गुण शरीर 
(पिंड) के हैं, जब जीव शरौर ही नही है तो वह मिला-अलग-मीतर- 
बाहर कैसे हो सकता है। हि 

कुरान और आप्त पुरुषोंने जीव क्‍या है, इसे बतानेसे इन्कार क्यों 
किया, इसका उत्तर गज्ञाली देने हैं--दुनियामे साधारण और असावारण 
दो तरहके लोग हैं। साधारण छोगोंकी तो बुद्धिमे ही जीव जैतो चोज 


८#«८-गही आयेगी, इसीलिए तो हवलिया और कर्रामिया सम्प्रदायवादे ईश्वर- 


भ् 


/ साकार मानते हैं, क्योकि उनके ख्यालसे जो चीज साकार नहीं उसका 
+»- नेही हो सकता; जो व्यक्ति साधारण लोगो की अपेक्षा कुछ 
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विस्तृत विचार रखते हैं, बह झरीरका निषेध करते हैं, तो भी ईश्वरका 
» दिशावान' होना मानते हैं। अशु-अरिया और मोतज़ला सम्प्रदायवाले 
इस तरहके अस्तित्वको स्वीकार करते हैं जिसमे न शरीर हो, न दिशा। 
छैकित वह इस भ्रकार के अस्तित्वकी सिर्फ़ ईश्वरके व्यक्तित्व तथा ईइवरके 
* गुण के साथ ही मानते हैं। मदि जीवका अस्तित्व भी इस तरहका हो, तो 
उनके विचारसे ईश्वर और जीवमें कोई अन्तर नहीं रह जायेगा। जेसे 
भी देखें, धूकि जोवकी वास्तविकता क्या है मह साधारण और असाधारण 
7 दोजों प्रकारके छोषोंकी समझसे बाहरकी बात भी, इसलिए उसके बत्तानेपे 
व्यश्मठषेक्त को गई। 
/ “ ग़ड़ालीने जीवका जो छक्षण बतलाया है, वह यूनानी और भारतीय 
दर्शन जातनेवारोके लिए नई बात नहीं है। 
« ,- में हम्पते हन्यमाने श्वरीरे" कौ आवाजमे आवाज मिलाते हुए गज्ाली 
लदेते हैं+- 
+०० ६-७» “व लंसलू-बदनों मित्‌ कवामे जातेका 
« फ् इन्हेदाम लू-चदने ला यअदमो-का। 
(/धरीर तेरे अपने लक्षणों (स्वरूपो) मे मही है, इसलिए दारीरका 
होना तेरा नष्ट होता नहीं है”) 
१६) छृथामत्में धुतदम्भीवन--जो मनुष्य दुनियामे मरते हैं, वह 
इुयामत , (०«अन्तिम स्थाय) के दिल फरिश्ते इस्ताफीलके नरसिये ( >सूर) 
के दअठे ही उठ खड् होंगे। इस तरहके पुतरुज्जीवनको इस्लाम भी दूसरे 
सामीय (यहूदी, ईसाई) ध्मोंकी भाँतिं मानता है। बद॒दुओंमे भी कुछ 
स्तृवादी ये, जो इसे खामखाकी कबाहत समझते थे, जला कि ददूदू कवि 
'अल्यह्वाद अपनी स्त्रीकों सुनाकर कहता है-- 


5 ४ 


अमोतो धुम्म बज स सुस्म नथा। हदीसे खुराफात या! उम्‌-अमरू 














'दुराफादशी बादें हैं।) गजाली इस बात को अपने और दाशंनिकोंडे बीचके 
* 'ठीव बड़े मतमेदोमिं मानता है। दार्शनिक सिर जौवरों जमर मानते हैं, 
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शरीरकों वह नइवर समझते हैं। इस्लाम झुयामत्में मुद्देकि जिन्दा उठ 
सह दोनेफ्ो छेफर दो तरहड़े मत पे--(१) एक तो अम्दुल्ला विनू+ 
अव्वास्त जैसे छोगोंद्ा जो दि कुयामठके बाद मिलनेवाली सारी चीजोंको 
आजडी दुनियाकी चोजोंते सिर्फ़ नाममात्रकी समानता मानते थे--शराव 
होगी डिन्तु उसमें नज्या न होगी, आद्वार होगा किन्तु पेश्ाव-याखाना नहीं 
होगा।' इसी तरह शरीर मिलेगा डिन्तु यही शरीर नहीं। (२) दूसरा 
गिरोह अशु-अरियोंका था, जो कि कुयामतवाले जिस्म गया सभी चीजोंको 
इसी दुनियाकी तथा दिछकुल ऐसी ही मानते थे । इनके अछावा तीसय गिरोह 
बाहरी विचारों और दर्नसे प्रभावित सूफी छोगोंका था जो कहते थे-- 
/हुर-) छुल्द-ो कौसर्‌ ए वाजुड अगर खुशुकद ईं। 
वर्मे मा-हम्‌ शाहिद-) नकल-) शराबे बेश्‌ नेस्त व 
(पर्मंवक्‍ता ! अप्सरा, बाग्र और नहर यदि स्वगमें हमें खुश करनेके 
लिए हैं, तो वह हमारी आमोदमंडली और शरादसे बेहतर तो नहीं हैं।) 
ग़ज़ाली तीसरे पषके पथिक होते हुए भी पहिले दो ग्रिरोहोंकों अपने 
साथ रखना चाहते थे-- 
“वहारे-आलमे-हुस्न-शू दिल-ओ जाँ ताज मी-दारदू। 
बररंग स्हावे-सूरतरा बब्यू अववि-मानी-रा।॥” 
(उस प्रियतमके सौन्दर्यकी दुनियाकी बहार अपने रंगसे सुरतके 
प्रेमियोंके और सुगंधसे भावके प्रेमियोंके दिलो-्जानकों ताजा रखती है।) 
खंर! यह तो बहिस्तमे मिलनेदाली दूसरी चौज़ोकी वात कही। 
सवाल फिर मी वही मौजूद है--क्रयामतमें जिन्दा हो उठेको वही पुराना 
छोड़ा शरीर मिलेगा या दूसय? अशु-अरियोंका कहता घा--दिलकुल 
वही धरीर भौर वेसी ही आकृति (मूर्त)। इसपर प्रश्न होता धा-- 
जो चीज नष्ट हो गई उसका फ़िर छोटकर अस्तित्वमें आता अूसंमद है। 
और फ़िर मान छो एक आदमी दूसरे आदमी को मारकर खा गया, और 
एकके शरीर-परमाणु दूसरेके परमाणु-शरीर बन गए तो हत्यारेशा 
४; कयामतमे यदि ठीक वही हो जो कि दुठियामें था, तो मारे गए 


+ 


स्विका शरीर बिलकुल वंसा ही नहीं हो सकता। 

ग्रडालीझा मत है, कि कयामतमे मुर्दे जिन्दा हो उठेगे यह ठीक है, 
गैर बिछयुछ वही भयना होगा यह जरूरी नहीं। 

(७) सूरीवाद--गजञालीका छड़खड़ाता पर यूफीवादके सहारे सेमलू 


गडालीको देखा। निरचय, बड़ अत्यन्त प्रतिमाधाली, पड़ित, 
पड है। बहुत समय तक नह अध्ययन-अब्यापनमे छूगा रहा; किन्तु 
में सर छोड़-छाड़कर सृफ़ियोमि जा मिला, और दार्धनिकोंके दिचारो 


रेहस्थ (दचनों) को सजहवगे मिला दिया। 
छहाडामिक मीमांसड़ों) तथा वाद-शास्त्रियों ( 55 मुनूकल्लमीन्‌ ) 
उसने बुरा पहना शुरू किया, और मेजहबकी सीमासे निकलनेवालछा 
गी। उसने “भअश्साउल-उलूप्‌" लिखा, तो चूंकि, , . . पूरी जानकारी 
पी धगहिए मुहके बल गिरा, और सारी जिताव में निरल प्रमाणवाली 
पूअ) (ंगंवर-बचनों (-परंपरा) को उदुत किया।" 
शी बेभारे रटन्तू पीर थे, इसलिए वह ग़्ड़ालीकी दूरदशिता, और 
एशाग्मीयंको बयों समझने रूपे, उन्होंने तो इतना ही देसा, कि वह 
जैसे फरीहो और मृलल्छमीनों (<+मुछ्टों) के हलवे-माइेपर भारी 
श्र रह है। 


रीवाइपर गवाठीशे रिलती आरचा थी, इसका पता उनके इन 
। मारूम होता है-- 


>सूफीदाद) का मझा नही चच्ा है, बह पेगबरी 
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ग॒ज़ालीके पहिले हीसे इस्लाममे मीतर-भीतर सूफी-मत फैल चुका या, 
यह हम बतला चुक हैं किन्तु गद्यालीने ही उसको एक सुव्यवस्यित द्यास्त्रका 
रूप दिया। गज़ालोके पहिले सूफीवादपर दो पुस्तकें लिखी जा चुकी पीं-- 

(१) “कूवतु'लू-कुलूब” अवूतालिंव मक्‍की। 

(२) “रिसाछा केंसरिया” इमाम केसरी । 

पहिले कुछ छोग कर्म-योग (झौच-सतोप आदि) पर जोर देते थे, 
ओर जितने ही समाधि-योग ( >मुकाशफ़ा) पर। गज़ाल पहिले शस्स थे 
जिन्होंने दोनो को बड़ी लूबोके राथ मिलाया, जैसे कि इतिहाराका दा्शनित 
इब्न-खलदून वहता है'--- 

“गज़ालीने अद्याउल-उलू पूमें दोनो तरीकोको इतट्ठा कर दिया, , . 
जिसका परिणाम यह हुआ कि सूफोवाद (तसव्वुफ) भी एक बाकायदा 
शास्त्र बन गया, जो कि पहिले उपासनाका ढेंग मात्र था।” 

गूफियोका “अद बहावाद” (अन/लु-हुक) शकरके ब्रह्मवाद जैसा है। 
गूफ़ी बहस नही करना चाहते, वह जातते हैं, बुद्धिकों वह दर्शनसे इुंठित 
नही कर शवते, इसीलिए रहस्थवादकी शरण छेते हैं। 

“जौके-ईं वादा न दानी ब-्खुदां तात चशी।! 

(लुद्ाकी कम ! जब तक नहीं पीता, तव तक वह इस प्याले का 
स्वाद नहीं जाने सकृता।) 

ग्रजालौका सूफ्ीयाद बया था, इसे हम पद्िके सूफीवादके प्रकरणमें 
दे आए हैं, इसलिए यहाँ दुद्रानेशी जरूरत नहीं। 

(८) पेंपंदरदाइ--दार्शनिकोंका इस्ठत्म और सभी सामीय धर्मों 
पर एक यह भी आप था, जि वह इस तरदइकी मोदी-माली बआातपर 
विश्वास करते हैं--खुदा अपनी औरसे लाग तरहके आइमियों (पैएं> 
बरों) के ठया उनके पास अपनी शिक्षा-युस्तड भेजता है। ग्रबाही पैगर 
बरीकों टीक साबित करते हुए कदते है'-- 


₹३- “बुच्दुभपेसारीण”। २. “मुतश्टड सिवरू-डतात। 


शजलोी ] इस्लामी शशंन ७५ 


“आदमी जन्मते बिलकुल अन्न पैदा होता है। पैदा होते वक्‍त वह 
»»» किसी चौजसे परिचित नहीं होता। सबसे पहिले उसे स्पर्शका 
ज्ञान होता है, जिसके द्वारा वह उन चीजोंसे पह्स्य प्राप्त करता है, जो 
कि हूनेसे संबंध रुदती हैं, फिर गर्मी-सर्दी, खुश्की-समी, नर्मी-सल्तीको। 
»«« “फिर देखनेकी शक्ति, . . फिर सुनते. . .चसनेकी शक्ति .. ॥ 
इस तरह दन्द्रियाँ (तैयार हो जाती हैं) . , . . ! फिर नया युग धुरू होता 
है। अब उसे विवेककी शत प्राप्त होती है, और वह उत चीजोंकी 
जानकारी भ्राप्त करता है, जो इन्द्रियोकी पहुँचसे बाहर हैं! यह युग सातवें 
वर्षरो शुरू होता है। इससे बढ़वेपर बुद्धि (अक्ल) का युथ आता है, 
जिससे शंभव-असभव, उचित-अनुचितका शान होता है। इससे बदुकर 
एक और दर्जा है, जो बुद्धिकी सीमासे भी आगे है; जिस तरह विवेक 
और शुदिके शेयों (विषयों) की जानकारीके लिए इन्द्रियाँ बिलकुल बे कार 
हैं, उसी तरह इस दजेके जेयों (विषयों) के लिए बुद्धि बिलजुल बेकार 
है। इसी दर्णेका नास पैगंदरी (-वबूवत्‌) है ९” 

परैगंबर और उसके पास खुदाकी ओरसे भेजे संदेश (वही) के 
शरेरे र॒शतीरर रहता है।-- 

“मनुष्योम बोई इतना जड़बुद्धि होता है कि समझानेपर भी बहुत 
मुह्विल् हे समशता है( कोई इतना तीएणबुदि होता है कि दरासे इशारे- 
से समझ जाता है। कोई इतता पूर्ण (प्रतिमा रखनेवाला) है, कि दिता 
सिखाएं सारी शा उसरे मनसे पृदा होती हैं।. . . .बंध्नीय पेगवरोरी 
मंदी उपभा है, बपोकि बिता विसीसे सौखे-सुने उसके सतमे सूकम बातें 
सवय॑ खुल जाती हैं। इसीबा नाम अत्हाम (*ईश्वर-सरेशका पाना) 
है, और ऑँ-हुजरत (मुहृल्मद) ने जो यह फर्माया कि पवित्रात्माने मेरे दिलमें 
यह पूरा, उसरा यही अभिशय है (४ 

पैगदरीके लिए करामात [+-चमत्वार) का प्रमाण माना जाता है, 





१. “भश्टाउर-उलूम्‌” ३ 


रथ 


७६ इशेन-विरर्शन [ अध्य 


और करामातकों ठीफ सिद करनेके लिए गड़ालीकों जया दलील : 
कार्ये-का रणवादके प्रकरणमें बताया जा चुड़ा है। 

(९) छुरानकी साक्षणिक ध्यास्या--मोतडढा और पवि 
(+अखवानुस्सफा ) के वर्णनमें बतलाया जा चुका है, कि वह झुटानके | 
ही वाक्योंका घब्दा्य छोड़ राक्षणिक बर्प ले अपने मतकी पुष्टि क 
इमाम अहमद वित्‌-हंदछ छाझणिक अयेका सदसे जबरदस्त दुश्मन 
वह समझता था, कि यदि इस तरह छाक्षणिक अर्य करनेकी आजाद 
जायेगी, तो अरबी इस्लामको सिर्फ झुरातके रूपजोंको छेकर चाटना 
छेकिन निम्नोक्त पैगंवर-वाक्यों (+-हदीसों) में उसे भी मुस्याययेकी ' 
लाक्षणिक अर्य स्वीकार करना पड़ा-- 

“(काबाका) इृष्ण-पापाण (“-संग्-असवद्‌) खुदाका हाथ 
“मुसलमानोंका दिल खुदाकी अँगुलियोंमें है।” “मुझको यमनसे खुद 
खुश्बू आती है।” 

सूफियोंका तो छाक्षणिक अर्थफे बिना काम ही नहीं चछ सत 
और ग़ज़ाली किस तरह बहिश्तके बागों-हूरों शरावोंका लाक्षणिक 
करते है, इसका वर्णन किया जा चुका है। है 

(१०) घर्ममें अधिकारिमेद--हर एक सूफीके लिए मुल्लोंकी घ 
से बचनेके लिए बाहरसे शरोअतकी पाबंदीकी भी जुरूरत है, साथ 
तसव्वुफ (--सूफीवाद) के प्रति सच्चा-ईमान रखने से उसे वहुतसी शरी: 
की पावंदियों और विचारोंका भोतरसे विरोध करना पड़ता है। इस “मी 
कुछ वाहर कुछ” की चालसे लोगोंके मन में सन्देह हो सकता है, इसरि 
अधिकारि-मेदेके सिद्धान्तकी कल्पना की गईं। इसका कुछ ज़िक सार्पो' 
और जसाघारण लोग के तौरपर “कयामतमें पुनछज्जीवन” के अकरणमें 

“चुकी है। इस आधिकारिमेदवाले सिद्धान्तकी पुष्टिमें पैगंबरके दामाद त॑' 
चौथे खलीफा (शीओंके सर्वेस्व) अछोका वचन उद्धृत किया जाता है' 


१. “सहोह-बुखारो”। 





डडाज़ो 'गु इस्हामी इन हछ७ 
+'जो बात लोगोंकी अकलमें आए वह उनसे बयान करो, और जो ते 

आए उसे छोड़ दो 3” 

४ 'ग़ज़ाछीने वैसे तो बातनी शीओंके विरुद्ध कई पुस्तकें लिखी थीं, 

मगर जहाँ तक अलीके इस दचनका संबंध है, वह उनसे बिलकुल सहमत 

, थे। महाँ अपने विरोधियोंकों फटकारते हुए बह कहते हैं--- 
+ -/विद्यायोंके गुप्त और प्रकट दो भेद होनेसे कोई समज्दार आदमी 
इन्कार नहीं कर सकता। इससे सिर्फ वही छोग इन्कार करते हैं जिन्होंने 
चचपनमें कुछ बातें सीखी और फिर उप्तीपर जम गएं।” 
“ “अपने मतरयको और स्पष्ट करते हुए ग्रजाली दूसरी जयह्‌ लिखते हैं'--* 
, / दुंदाते (कुरान में) फहा है--“बुछा,, अपने भगवानूके पपकी ओर 
हिकमत (*व्यूवित) और सुन्दर उपदेशके द्वारा और ठीक तरह बहस 
कर” जानता चाहिए कि हिकमत (+>युक्तित). के द्वारा जो छोग बुलाएं 
जाते हैं बह और हैं; और जो नसीहत और बहसके जरिएसे बुलाए जाते 
हैं वह और) यदि हिंकमत («दर्शन) उत्त लोगोंके लिए इस्तेमाल की 
जाम जो कि मसीहतके अधिकारी हैं, तो उनको नुकसान होगा--जिस 
रह दुपमुंहे बच्चेको चिड़ियाका गोपत खाता नुकसान करता है। और 
नसौहतको यदि उन छोयोंके लिए इस्तेमाल किया जाये जो कि हिकमतत 
(४र्शन) के अधिकारी हैं, तो उनको घृथा होगी--जैंसे कि बलिष्ठ 
बादमीको औरतका दूष पिछावां जाय! और नसीहत भदि पसंद छगने- 
'डाझे दंग से न की जाय, तो उसकी मिसाल होगी सिर्फ खजूर सानेकी 

* आदेतवाले  बददूकों ग्रेहेंका आटा लिलाना। 

'. (११) घृद्धि (5"र्शन) और भमेका समत्वय--हम ग्जालीकी 

जीवमीर्मे भी देख थुके हैं, किस तरह दगदाद पहुँचनेपर उनके दृदय्में 













१: बद्ाउचू-उसूम्‌? “हस्तास्‌ मुस्तक्रीम्‌?4 
है. अदरक इल-सबीले रम्डि-क दिल-हिकूमते, दंख-मोगुडति' लू- 
+ हलते व जारल्‌-हुमे वि'खू-छदो हिया अह सो” 


श्ज्ट इर्शन-दिदर्शन [ अप 


धर्म (>मजहब) ओर बुद्धिका झगड़ा खड़ा हुआ, और ततूंगीके 
यह “मजहबसे निकलनेवाला ही था।” हिन्‍्तु उन्होंने अपने भीत 
और धर्ममे समत्वय (5रसमझौता) करनेमे सफछता पाई, उनहे सू 
अधिकारिभेदवाद, लाक्षणिरुव्यास्यावाद, इसो तरफ किये हुए प्रय 
ग्रजालीका यह प्रयलल खतरेंरे खालो न था, इसका उदाहरण तो : 
सामने उसको तलदीके बयानमें देस चुके हैं। गज़ालीके जोवनदीमे 
कीति इस्छामिक जगतूमे दूर दूरतक फँल गई थी। झिस तरह उनके 
मुहम्मद (इब्ल-अब्दुल्लाह) तोमरतने स्पेत-मराकोक़े मुसछमानोमे “* 

सम्रद्राय” फ्रैलाने तथा एक नये मोहिदीन राजवशकी स्थापनामें र 

पाईं, इसे हम आगे बतलानेवाले हैं, किन्तु तोमरतकी सफ़लताके 
गजालीके जीवनहीमे ५०० दिजरी (११०७६०) में एसा मौहा 
जब कि स्येनमे खठीऊ़ा अली (इब्न-यूमुफ) विनृन्वाशकौतकीफे । 
मरियामे गडालोकों पुस्तको--खासकर “अह्य।उल्‌-उलू--ह 
मजमेंके सामते जलाया गया। 

विरोषरी देशते दुएमी गबाठोने ते कर दिया था, हि वृद्धि 
धर्मड़े झगड़ेमे उनकी क्या स्थिति होती बाहिए+- 

“बुछ छोगोड़ा स्माल़ है, कि बौद्धिक विधाओं तथा धारमिक वि 
में (अटल) विरोध है, और दोतोका मेल कराता असमभत्र है, विल 
विधार क्मसमभीके कारण थै दा द्वोता है।! 

“जो आदेशों बुद्धिकों तिछाजछि दे सिर्फ (अथ-) अनुगभतकाी 
सोगोकी बुछाता है, वह मूल (+*जादिल) है, और नो आदमी वैयए 
घर मरोसा करडझे कुरात और हृदोस (-वैंगवरन्वषत) की पर्वा सदी * 
बहू धमड़ी है। खरदारएँ तुम इतमे एक पक्षरे ने बतता। हु 
दोतो हा समस्दय (>जामेज) होता बाहिएं, फरोहि बौद्धिह 
आद्ारशो तसद हैं, और घामिद्र विद्या्ट दवाद्ी तगद। 








३ “बह्दाग्क-रचन्‌ 4 २. बढौ। 


श्याही ] इस़्छाभो रक्त १०९ 


बौडिर विदाओंरे प्रति यही उसदे विचार ये, जिन्होंते गडालीरो यह 
डिखते के लिए मजबूर विया कि दर्शनके अपश्त्रु इस्टामके तादान दोस्त है- 

“बहुत से छोय इस्लामरी हिमायतव? अर्थ यह समझते हैं कि दर्शत- 
हे धमी सिद्धान्दोंको ध्मेके विरद साबित दिया जाये। खेविन घूंजि 
देने बहुदसे सिद्धान्त ऐँसे हैं, जो प्रवरे प्रमाणोंनें सिद्ध हैं, इसलिए 
जो आदमी उन प्रमाणोंमे अभिन्न है, वह उस सिंदधान्तोशी पढ़ा समझता 
है। एसके ताप जद उसे शह दिल्वास दिछ्ापा जाता है, कि ये मिद्धाल 
ए्ल्ामके विध्ा्ध हैं, तो उत शिद्ान्तोंसे सस्देद द्वोदेगी जगह, उसे खुद 
इएलाफ्रये सम्देह पैदा हो जाता है। इसके वरुण इन सादान दोस्‍्लोंति 
इस्टामरों सस्‍्ल भुपणान पहुँदता है।” 

एडाडीके ये दिद्ार सतातती विधारोने मुगलूमानों हथां उतशों है₹ 
बन भहरानेके लिये तैयार मुस्छोगों अपना विरोधी बनानेवासे थे, इसे 
किसे दहने बी झरूरत नही। तो भी शदालीबा प्रपल शपल हुआ, इसे 
उतरे बिरोपी शस्तसैमियारे ये दम्द शवर्टा रहे है' 

'मुगठमात और असवाले (सस्ते?) छोय तक (७शारित्ररो) 
रगशौ समणते झारे थे॥ इस (हुई) दे प्रशोषा रबाज अबूनहाधिइ 
(पशादी) के समपसे हुशा, उसने यूताती शर धारषरे पखायोरों अपनी 
दुलस->यूहफी--मे मिला लिया। 


७ «- हतप्तततीक सि्टरर 
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अपने समकाडीन राजाओके आचरणसे मिते ये तो उनके दिलमें अस- 
न्तोषकी आंग मड़के बिना नहीं रह सकती थी। इसीलिए ग्रजालीने अपने 
समयके राजतत्रपर कितनी ही वार चोर की हैं। जैसे --- के 

“हमारे समयमें सुल्तानोंकी जितनी आमदनी है, कुछ था बहुत अधिक 
हराम है, और क्‍यों हराम न हो ? हछाल आमदनी तो जकात (+ऐच्छिक 
कर) और लड़ाई-छूट (गनीमतके माल) कर पाँचवां हिस्सा (यही दो) 
हैं। सो इन चीजोंका इस समयमें कोई अस्तित्द नहीं। सिर्फ जजिया 
(अनिवार्य कर) रह गया है, जिसे ऐसे जालिपाना दंगसे वसूछ किया जाता 
है, कि वह उचित और हलाल नहीं रहता।'' 

ग्रज्नालीने सुल्तानके पास न जानेकी शपथ ली थी, गिसे यद्यपि संजर- 
की जबर्देस्तोके सामने झुककर एक बार तोड़नेकी नोबत आई, तो भी 
ग्रंज़ाली इन सुल्तानोंसे सहपोग से रखनेको अपने ही तक सौमित न कर 
दूसरों को भी वैसा ही करनेकी शिक्षा देते थे-- 

“आदमीको सुल्तानोंके दरबारमें पग्पयपर गुनाह (पाप) कला 
पड़ता है। पहिली ही बात यह है, कि शाही मकान विलकुल जबर्देस्तीके 
जरिए बने होते है, और ऐसी भूमिपर पैर रखना पाप है। दरवारमें 
पहुँचकर सिर झुकाता, हाथकों बोसा (चुम्बन) देना, और जालिम- 
का सम्मान करना पाप है। दरबारतें जरदोडीके पर्दे, रेशमी लिवात, 
सोनेके बेन आदि जितनी चीजें आत्ती हैं समी हराम हैं और इनको देख 
कर चुप रहता पाप है। आखिरमें बादशाहके तत-धनंकी मुशरक्षेमके 
लिए दुआ माँगनी पड़ती है, और यह पाप है।" 

इसलिए ग्रजालीकी सछाह है --- 

“आदमी इन सुल्तानों (+-राजाओं) से इस तरह अछग-यछग रहे कि 
कभी उनका सामना न होने पाये। यही करना उचित है, क्योकि इसीमें 
मंगल है। आदमीको यह विश्वास रखना फर्ज है, कि.इन (स्ल्युल्तानों) के 


१. “अ्र्टारत-उस्म व ३. बही 
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अत्याचारके प्रति देष रक्खे! आदमीको चाहिए कि न वह उनकी कृपा 
का इच्छुक हो, और न उनकी प्रशंसा करे, न उनका हाछ-बाल पूछे और 
न उनके संदंधियोस मेऊ़-जोल-एडे ६” 
» एक जगह ग्रज्मालीके मिष्किय असहयोगने चन्द श्तोकि साथ कुछ 
सक्रियताका रुप भी छेना चाहा हैः-- 
5, “सुल्तानों (राजाओं) का विरोध करनेसे यदि देशमें फाद 
(रखून-खरावी) द्ोदेका डर हो, तो (देसा करना) अनुचित है। किन्तु 
अगर सिर्फ़ अपनी जान-मालका खतरा हो, तो उचित ही नहीं बल्कि वह 
बहुत ही एछाघनीय है। पुराने बुचुर्ण हपेशा अपनी जानको छतरे में शारूकर 
अवतंत्रताका परिचय देते थे, और सुल्तानों तथा अमीरोंको हर समय 
-दौकते रहते थे। इस कामके लिए यदि कोई आदमी जातसे मारा जाता 
वा, परे शोमाग्पणाली माना जाता था, क्योंकि वह शाहीदका दर्शा पाता 
मा। पे * 
"४. यहीं तक नही उनके दिछमें यह भी स्याल काम कर रहा या, कि ऐसे 
शाम्पोंशो हटाकर एक आदर्श राज्य रूप्यण दिया जाये, जिसके शाएसक- 
में जहाँ एक ओर यद्दू कबीलेके सरदारकी सादगी ठया भायप हो, यहाँ 
ुपरी ओर उसमें अफलातूमी भ्रजातंत्रके नेता दार्थनिकों अथवा शुद छज़ाली 
जैसे शूफीके गुण हों। इस विधारकों कार्यरूपमें परिणत करनेमें गाली 
स्वयं तो असमर्थ रहे, किन्तु उनकी सलाहसे उनके शिष्य तोमरतने उसे 
कार्यसप्में परिणत किया, यह हम अभी बतलानेवाले हैं। 
;-(२) . कदीलाशफी मारशे--गजाली न व्यवहरकुशल विारक 
थे, मे उनकी शकृतिमें साहय और जोखिम उठानेकी प्रवृत्ति थी। सुल्तानों- 
 अमीरोके दर्बारदे बह तंग थे, एक ओर सतजुको सुत्तान या बगदादके 
भ्रतीफाके यहाँ जानेपर शुकुकर दोहरे झरीरसे सलाम फिर हाथपर चुँबने 


कैश *ै री अमन ऑनपत+ ऑिन-+ अर जओ>+ > अननानन 


श्द२ शशंत-शिदर्शन [ अध्याय ६ 


खड़ा न होना, ग्रदालीके दिमायकों सोचने पर मजबूर करता था। घायई 
ग्रज्ाली स्वयं अमीरशादा या शाहजादा होते तो दूसरी तरहकी स्थाश्या के 
लिए होते; किंयु उन्हें अपने बचपनके दिन याद थे, जब कि भपहरि' * 
झब्दोमे +-- 
“प्ान्त॑ देशमनेकदुर्गविषर्म प्राप्त न किघित्‌ फ़्॑, 
र्पत्वा जातिकुलाभिमानमुषित॑ सेवा इृता तिष्फला। 
मुक्तें सानविवर्जितं परगृद्े साशंकया काकुवत्‌। 
अताए गड़ालीने कितने ही दित भूलों और कितनी ही जाहेशी शते 
उिदुरते हुए बाई होंगी। दुसरोंढे दिए टुकड़ोंकों साते वक्ता उत्होंने 
अभ्छी तरह अनुभव दिया होगा, कि उनमें हितता तिरहकार भरा हुआ है। 
मं ३४ वर्ष की उप्र में पहुँचगेपर उत्हें कह सभी सापन सुलभ थे, जितगे 
हि बह भी एक अच्छे अमीरकी डिल्दगी बिता रहते थे, हिल्तु यद्ाँ वह 
उसी तह मानसिक समझौता करनेमे सफल नहीं हुए जैसे धर्म शरद और 
अुद्धिदाइके झारमें। उन्होंते पैदरर और उठके शायियों (सहादा) के 
आऔदवडों पढ़ा था, उतडी सादगी, समातता उन्हें गदुत पगर आई, और 
शाह उसौकों आदर्श मानों ये। उन्हें कया पता था, प्रहरिते का्ों शादरे 
विकासके मगाद मातवक़ों कजीडेड्े रूप में एरिणिव होते को अवशर रिया 
आरा) जरती बढ़ती आपर्यक्ता, सक्या, इडि और जीवन शाएदीर 
जगा होहर टसे अगडी सौड़ी सामल्वददपर जातेहे लिए सजहूई हि 
था। कबोशाएएडी पमखदों हृदाघर सापलागादी प्रभात श्वादित करने: 
में हजारों बषों सक्ष जो तर-खड़ार होता रदा, स्वातिया और अली अप 





३. “इंराष्यशलक | 

३. अनेड छटिव-छूटोर देश दिरेजों में धूचा (हि उ--बकट़े का, शी 
और धुशका अपिणात वदाशकर दु्रोडी गिल्टल तेरा छको। धातकि 
आरण क्पच्छकर--कजीकी शपहते दृष रेट धहाँलर्णक होकर शाथा-ट 
अत दर इर होकर खत्ता चिएए, टिल्हु तो भी कुछ इक क विका। 
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बर्दहावा झगड़ा भी उसीका एक अंश या, किल्तु बहुत छोटा नगष्यसर 
अश॥। इतने संपर्षके दाद आगे बढ़े इतिहासके पहिएको पीछे हटाना प्रकृतिके 
लिए कितना असंगव बाप था, यह ग्रडालीकी समझमें नही आ सकते थे, 
इगीलिए वह असंभवके संभव होनेकी (करने नही) छालसा रखता था। 

उनके एंथोमें जगह-जगह उद्धृत बदूदू समाजकी निम्त घटनाएँ ग्रजाली- 
के राजनीतिक बादश्शका परिचय देती हैं-- 

१. “एक दार अमीर म्वाविया (६६१-८० ई०) ने छोगोकी दृत्तियाँ 
बाद कर दी थी। इस पर अबू-मुस्लिस खौलानीने मरे दरबारमे उठकर 
कहा--ए म्वावियां ! यह आमदनी सेटी या तेरे बापकी कमाई नहीं है'। 

३. “अवू-पूषावी रीति थी, कि खुश्या (उपदेश) के दबत खलीफा 
उमर (६४२-४४ ६७) वा नाम छेकर उनके लिए दुआ करते थे।,. . . . 
जस्दाने दीक रूएया देते बकद ही शर्ट होकर बद्धा--'तुम अबू-दबरका 
नाम बरों नहीं छेते, दया उमर अबू-वकरसे बढ़ा है? (उमरते इस 
बातकों मुनकुर) जन्दाकों सदीता बुलवाया। जब्गाने उमरसे पूछा-- 
"तुपकों गया हक था, कि मुझे यहाँ बुझूवाते ?'..... फिर उसने (मर्जू- 
मूकारी लुशामद बाली) सब बात टीक-टीक बतलाई। उमर रोने लगे, 
मोर दोले--तुप्त सचपए हो, मुझते कमूर हुआ, माफ करता ।/ 

३. “हाझून ओर राफियान सोरीमे वघप्नकों दोस्ती थी। णब हाह्त 
एगशाहमें शजीफा (७८६-८०९ ६०) बना तो सब लोग उसरो इपाई देते 
आएं, किन्तु सफियात मही आदा। हाझनते स्वत सफ़िपानसे मिलनेकी इच्छा 
प्रक१ वी, लेरिन उराने एर्श ने को, अलग हाहनने सफ़िदादशों पत्र जिया 

करे भाई रफियान, . . . . «' सुमकते मालूम है हि मगवानूते सभी 
मुसमहमानोंपे भाईका संबंध कायम जिया है। झब भी मेरे बोर हुम्ारे 
दीइ एट्टिंए्े गबघ दंसे ही हैं, भेरे सारे दोस्त मेरी शिलाफ़ाके लिए 
दधाएं देने मेरे पास आए और मैंने उन्हें बदुमूस्य इताय दिये॥ अफसोस है 
हि, शाप ऋद तर हही छाए मेँ रुद शारदा, केविज यह रलौराती छातके 
सिलाए है। गृछ भी हो अब मदस्य टशरीफ राइरेव 


श्टर शशेत-शिशर्शन [ रष्पाय ( 


सक़ियानने पत्रको मे पढ़कर फेक दिया और कहा हि मैं इसे हु 
नहीं गाना चाहता, जिसे कि जालिम (राजा) ने छुजा है। फ़िर उतौ 
पत्रकी पीठपर मह जवाइ दुसरेसे लिखशाया-- 

“बडा निरंल शफ़ियानक्ी ओरसे घनपर हट्टू हाहतके गाम। मै 
पदिले ही हुऐ सूचित कर दिया था, कि मेरा तुझसे कोई संरंध नहीं। 
प्ले मपने पतमे स्वयं स्वीकार हिया है, हि तूने मुगछमानोंक़े कोपाणर 
(बेंगु लू-माल) के दपपेह्नों झहूरतके दिता अनुवित तौरे शर्त हिदा। 
शगपर भी तुझकों सन्‍्तोष नहीं हुआ, और चाहता है, हि मैं अयामाओें 
(>अल्तिमर स्पायडे दिल) तेरी फरजूलसर्षी शी गवाही दूँ। हास्‍त ! तुशरों 
कच शुदाफे सामते जवाब देजेड़े लिए तैपार रहता भाहिए। हू हशाए 
(बंटक्र) इजछास कर्ता है, रेशमी लिबास पहितता है। तेरे रे 
६ए भौद्यखद॒रया रहता है। तेरे अफसर एवय शराब पौजे हैं, मौर बुपरॉदों 
एव पीजेची सजा देगे है; खुद ब्यमिबार करते हैं, और ब्यतिषारियों- 
'र रोज भारी ढतते हैं। खुद चोटी करते हैं, और बोरोंहा हाप कप 
हैं। पदिते इस अपराधों ड़े किए हुकों और तेरे मफमरॉंको सजा मिभती 
चादिट, दिर औरोंद्ो।.. अत फिर कमी मुझको पत्र के लिखतां। 

“बह पत्र जइ हाहनड़े वास गहूँबा, सो बहू (सास्मस्णानिफरे हारे) 
रौज 35), मर देर वह रोता का।४ 

अवःठी हद ओह दार्भलिफड़ उतातडी माजादी चाहता वा, हुएही 
अपर कईीलाफाटीडों काइगी अर मयात्ता+-हद़ँ रबौसाजादी बौर 
कर्गाँ क्याठरी आबादी! 

(१३) दस्‍लालिक बोंका अधशदव--इस्जामड़े मौजटी”मापणपों 
है #दत्तेरों हुर कररा बड़े अपके डाश्यास बा। हॉजिये इलड़े 
शइईडस्ट दिरिची रोडइडा कहना हनन 

विराडीज करती टिलबाये कस्बदायवेद टिकी आत्क क्यशवरी 


के +डस्म्‌व४-आइपकात | 
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नहीं दूषा है! बल्कि (मह कहता चाहिए कि) वह अशुअरियोंके साथ 
भअशबरी, सूफियोंके साथ सूफी और दाशेनिकोंके साथ दार्शनिक है।” 
ग्रजालीके वक्‍त इस्ठाम सिन्‍्ध और काइगरसे लेकर मराको और 
स्पेन तक कला हुआ था, इस विस्तृत मूलंडपर इस्लामसे भिन्न धर्म खतम 
हो गए थे, था उनमे इस्लामसे आँख मिलानेकी शक्ति नही रह गई थी। 
किन्तु खुद इस्लामके भीतर बीसियों सम्प्रदाय पैदा हो गए थे। इनमे 
सबसे ज्यादा जोर तीन फ़िलांका था--अशुअरी, हबछी और बातनी 
(5क्लीआ) $ इन सम्प्रदायोंका प्रभाव सिर्फ धार्मिक क्षेत्र तक ही सीमित 
ते था, बल्कि उन्हेंने शांसनपर अपना अधिकार जमाया था। स्पेनमे 
हूंदली सम्प्रदायके हाथमें घामिक राजनीतिकशक्ति थी। बातनी (5० 
शीआ) मिश्रपर अधिकार जमाए हुए थये। छुरासान (पूर्वी ईरान) से 
इराक तक अशूअरियोंका बोलबाछा था। बातनी चूँकि शीआ थे, इसलिए 
उनके विहृद्ध अली-स्वावियाके समयसे सुलगाई आग अब भी यदि घाँय-भाँय 
कर रही थी, तो कोई आर्य नहीं; किन्तु ताज्जुद तो यह था, कि अशुजरी 
गए हंवली दोतों सुनी होनेपर भी एक दूसरेके खूनके प्यासे रहते थे। 
शरोफ़ अबुल्‌कासिम (४७५ हिजरी या १०८२ ६०) बहुत बड़ा उपदेशक 
था। महामंदी निजामुल्मुस्कने उसे बड़े सम्मानके साथ निजामिया (यग- 
दाद) का धर्मोपदेष्टा बनाया था। यह मभस्जिदके मेंबर (>धर्मासत)- 
से खुले आम कहता था कि हंवली काफिर हैं। इतनेहीसे उसे सन्तोष नहीं 
हुआ, बल्कि उसने महाजजके धरपर जाकर ऐसी ही बातें की, जिसपर 
भारी भारकाट भच गई। अल्प असंलन्‌ सलूजूकी (१०६२-७२ ई०)के 
शासनकाल क्षीओं और अशुअरियोपर मुहतों मस्जिदके धर्मासनसे छानत 
(पिश्कार) पढ़ी जाती थी। निडामुलू-मुत्क जब महामंत्री हुआ तो उसने 
अशुअरियोपर पढ़ी आानेदारी छानतको हो बंद कर दिया, बिन्‍्तु छीआ 
बैदारोंकी वही हालत रही। अबू-इस्हाक शीटाड़ी वगदादकी विद्व्मंडलीक 
सरताद पे, और वह भी हंवलियोंको द्रा-मछा कहना अपना फर्ज समझते 
पे, इसकी हो दजहसे एक बएर बगदादमे भारी मारकाट सच गई थी 


१८६ देघंत-रिप्दर्शत [ अप्याय ६ 


जहाँ जिस सम्पदायका जोर था, वहाँ दुपरेको “दशतनमें जीम बेदारों।" 
उनकर रहना पड़ता था। इच्त-अगौर मोतजला-सम्पदायका प्रात 
और मारी विद्यन्‌ का, उसकी मृत्यु ४७८ हिजरी (१०८५ ई०)मे हु 
अपने सम्प्रदाय-विरोषियोंके डरके मारे पूरे पचास साल तड़ वह 
बाहर नही निकल सक्रा घा। इन झगड़ों, खूत-खराबियोंकी जड़को वु 
कहते हुए गज़ाली लिखते हैं-. 

/(घामिक) विद्वान्‌ बहुत सख्त हठपर्मी दिखलाते हैं, और अप 
विरोधियोंकों घृणा और बेइज्जतीकी नजरसे देखने हैं। यदि यह छोर 
विरोधियोंके सामने नरमी, मुलययमियत और प्रेमके साथ काम्र छेते, और 
हितैप्रीके तौरपर एकान्तमें उन्हें समझाते, तो (स्पादा) सफ़ड होते। 
लेकिन चूंकि अपनो झान-भौकृत (जमाने)के लिए जमातकी जहूत 
है, जमात वॉघनेके लिए मजहबी जोश दिखलाना तया अपने सम्प्रदाय- 
विरोधियोंकों गाली देना जरूरी है, इसलिए विद्धानोति हेठवर्मीकों अपना 
हृवियार बनाया है, और इसका ही नाम घमं-प्रेम तथा इस्डाम-विरोव- 
परिहार रखा है; हालाँकि यह बस्थुतः छोगोंकों तवाह करना है।” कर 

पैगेंबर मुहम्मदके मुँहसे कमी निकला था--"मेरे सजहबमें ७३ फ़िक 
(सम्प्रदाय) हो जायेगे, जिनमेसे एक स्वगंगामी होगा, बाकी सभी तरक- 
गामी।” इस हृदौस ( “>पैगेंबर-वातय) को लेकर भे। हर सम्प्रशाय अपनेकी 
स्वर्गगामी और दुसरोंको भरके-गामी कहकर कुता वैद्य करता था। 
गज़ालीने इस्लामके इस भयंकर गृहकलहको हटानेके छिए एक प्रथ +तफ़का 
वैनुलू-इस्ठान वजूज्दका” इस्लाम और जिन्दीकों (नास्तिकों)का भेद 
लिखा है; जिसमें वह इस हरीसपर अपनी राय इस तरह देते हैं-- कि 

*ह॒दोस सही है, छेकिन इसका यह अर्य॑ नहीं कि वह (वाकी ७२ & 
वाले) लोय काफिर हैं, और सदा नरकमें रहेगे। बल्कि इसका असली अर्थ 
पह है, कि वह नरकमें. ... . अपने पापक्ी मात्राके अनुसार... . रहेगे।” 





- एऐडापी पु इस्कामी श्र श्ट७ 


स्रडालीने अपनी इस थुस्तकमें काफिर (सास्तिक) दहोतेके समी 
/ शक्षणेस्रि इत्कार करके कहा, कि काफिर यही है, जो मुसलमान नहीं हैं. 

सौर “वह सारे (आदमी) मुसलमान हैं जो कल्मा ('अल्लाहके सिदाय 
दूध्रा ईश्वर नहीं, मुहम्मद बल्लाहका भेजा हुआ है”)' पढनेवाला है, गौर 
मुसलमात होनेके काले सभी राई-माई हैं। इन रुम्प्रदायोंका मतभेद है, 
उसका पूछ इस्लामसे कोई सम्बन्ध नहीं, वह गोण और बाहरी दातें हैं।” 

शबालौने अपनी इस उदारशयताकों मुसलमानों तकही सीमित नहीं 
रखा बल्कि उन्होंने लिखा है-- # 

“बल्कि मैं कहता हूं कि हमारे समयके बहुतसे तुर्क तथा ईसाई रोमत 
कोग भी भगवानूके कृपापात्र होंदे।” 

इस अयत्नका फल ग़ड्ालीको अपने जीवनमे ही देखनेको मिला। 
मशुभरियों और हंबलियोंके सगरे बहुत कुछ बद हों गए। वयदादके 
धीओं और भुप्रियोंमें ५०२ हिजरी (११०९ ई०) में युलह हो गई, और वह 
आपसी भार-काट बन्द हो गई, जिसले राजघानीके सुहल्लेके मुहस्ले शर्बाद 
हो गए थे) 


६- एशाहो के उत्तरपिकारो 


अपनी पुस्तकोंकी भाँति एडालीके शिष्योंकी भी भारी सध्या थी, 
जिनमें दिलने ही इए्छासके पाविक इविहासमें खास स्थान रखते है, पाठकों 
के लिए अनादइयक समझकर हम उतके नामोरी सूची देना नहीं भाहते। 
एडासीकी शिक्षाका महत्त्व इसोसे समझिए हि मुससमानोंकी भारी सस्दा 
आज भी एरहेँ हो झुपना नेता मानती है। हाँ, उनके एक शिष्य तोमरतक्रे 
परेगें हम बागे लिछनेशले हैं, बरोडि उसने अएने युरके रर्ण-मिश्रित 
परनौतिक स्वप्नको छात्र करेगे कुछ हुई तक सफुछवा पाई ६ 





१. “हा इसए इश्न ल्टाह सृहस्मदुगू-रंशूलस्त एफ 4 
शहर बेज र/स्साभ बशूविस्टाप $ 


अध्याय ७ 


स्पेनके इस्लामी दाशंनिक 


$९- स्पेन की घामिक और सामाजिक अवस्था 
१- उमंस्या शासक 


भज़र जाती जरूर थी। मिश्रके बाद प्रश्चिमकी ओट आगे बढ़ते हुए गह 
तूनिस्‌ और मराको (“मराकश) तक पहुँच गए। पंगंवरके देहान्त हुए 
एक सी वर्ष भी नहीं हुए थे, जद कि ९२ हिजरी (७०६ ई०) में तारिक 
(ईम्त-डियाद) छेसीने १२ हआर बंटी («मराको-निवासी) तेताड़े साध 
स्पेनपर हमला किया। स्पेनपर उस वक्‍त एड गॉपिक बैंतका पम्प था, 
जो दो हजार वर्षसे झासन करता मा रहा बा--जिसका अथ है, बह समपके 
अवृतार गया होनेड़ी क्षमता गहीं रखता था । डिशानोंकी अवस्था दस्मौय 
पी; बर्मीदारोके युल्मोंकरा ठिकाना क था। दातता-प्रयारे काएग शोगोंडी 


भीदारों और चऔौरी अडयरोये बांट दिये जाते ये। जनठा इस भुष्मे 
गरहि-शाहि दर रहा थी, बढ डि तारिइकी तेना अफीड़ाड़े तटते बककर 
मुदके दुसरे तटपर उस पहदाड़ीडे पास उत्तरी जिसड़ाा गाग गौ 
हुछ-टारिक (»हरिद्ट्री पहाड़ी) पढ़ा, और थो टिज्फर आज 
वःश्टर बढ दवा है। छा! शेडिडते हारिडडा डाकता कत्ता चादा, 


द्माष्ठी ] इस्लामी दर्शन श्८९ 


किन्‍्तु पहिली ही मुठमेडमे उसको ऐसी हार हुई, कि निराश हो रोट्रिक 
भदीमें डूब मरा। दूसरे सार अफ्रोकाके मुसलमान गवर्नर मूसा-विनू-नमीर- 
ने स्वयं एक बड़ी फ़ोज लेकर स्पेनपर चडाई को, स्पेनमे क्मीकी मजाल 
नहीं थी, कि इस नई ताकतको रोकता | तो भी घुल्कमे घोड़ी बहुत अशार्ति 
धर्म और जातिके नाम पर कुछ दिनों तक और जारी रही। किन्यु तीन चार 
शाहके बाद प्रायः सारा स्पेन मुसलमानोके हाथमे आ गया--जाथदादें 
मालिकोंकों वापस की गईं, मझ॒हबी स्वतत्रताकी घोषणा को गई। दूसरी 
जआातियोंको अपने घामिक कानूनके अनुसार जातीय मुकदमोके फंसलेकी 
इजाजत दी गई।” मूसाका बेटा अव्दुलू-अज्ीज़ स्पेतका पहिला गवर्नर 
इनापा गया। 
इसके कुछ ही समय बाद बनी-उमंय्याके शासनपर प्रहार हुआ। उसकी 
जगह अन्दुलू-अब्वासने अपनी सल्तनत कायम की, और उमैय्या खात्दातके 
राजशुमारोंको चुन-चुनकर मौदके घटट उतारा । उसी समय (७५०६०?) 
एक उम्या राजकुमार अन्दुर्रृहमान दाखिल भागकर स्पेन आया और 
उसने स्पेनको उमेय्यावशके हाथसे जानेसे रोक दिया । अब्दुरंहमान दमिइक- 
के सांस्कृतिक वायुमंडछमे पछा था, इसलिए उसके शासममे स्पेनने शिक्षा 
और संस्कृतिमें काफी उन्नति की, और परहिंचमके इस्लामिक विद्वानोने 
पूरे संबंध जोड़ना शुरू किया। 
जब तक इस्लाम मराको तक रहा, तब तक अरबोका सबंध वहाँके 
इर्वर छोगोंसे था, जो कि स्वयं बद्दुओतते बेहतर अवस्थामे न ये। किम्धु 
स्पेनमें पहुँचनेपर वही स्थिति पैदा हुई, जो कि बगदाद जाकर हुई यी।! 
दोदों ही जगह उसे एक पुरानी सस्कृत जातिके सपर्कमे आनेका मौका मिला । 
बगदादमें बररोने ईरानी बीबियोंके साथ ईरानी सम्यतासे विवाह किया, 
और स्पेनमें उत्होंते स्पेनिश स्त्रियोंके साय रोमन-सम्यताके साथ। इसका 
परिणाम भी वही होना था, जो कि पूर्दमे हुआ। अभी उस परिणामपर 
के भहिके ऐतिहासिक मित्तिको जरा और विश्वद कर देनेकी जरूरत 
| 


यही बहस ३ अरकोझी इक फ्की हि डक 
उिपारसवाकंस केला कि व बढद रिकोे बह 


जे तल >> . >> चीज, 


शज्ञाछो ] इस्लामी दर्शन १९१ 


पढ़ते और प्रचार करते थे। इनके अतिरिक्त कितने ही प्रतिभाशाली 
मुसलमान भी /निषिद्ध फल” के खानेके लिए पूर्वकी सैर करने लगे। अन्दु- 
रहमान विनृ-इस्माइल ऐसे हो छोगोमे था, जिसने पूर्वकी यात्रा की, और 
ईरावके सा विद्वानोंके पास रहकर दर्शनकी शिक्षा प्रहण कों। इसौने 
लॉटकर पहिले-पहिल पवित्र-सथ (अखबवानुस्सफ़ा)-प्रन्यावछीका स्पेनमे 
प्रचाद किया। यह ४५८ हिंजरी (१०६५ ई०)मे मरा था। 


३०दर्शन का प्रथम प्रवेश 


हकम द्वितीय स्पेनका हाझ्ून थां। उसे विद्यासे बहुत प्रेम था, सौर 
दा्शनिकोकी वह सास तौरसे बहुत इज्जत करता था। उसे पुस्तकोंके 
अ्प्रहका बहुत शौक था) दमिश्क, बगदाद, काहिरा, भर्व, बुखारा तक 
उसके आदभी पुस्तक्ोकी खोजमे छूटे हुए थे। उसके पुस्तकालयमे चार 
हासन पुस्तकें थी। इस पुस्तकालमका प्रधात पुस्तकाध्यक्ष अल्‌-हक़्जी 
बयान करता है कि पुस्तकालयकी ग्रंथ सूची ४४ जिल्दो--पत्येक जिल्दमे 
दीप भृषठ---मे छिली गई थी। हकमको पुस्तकोंके जमा करनेका है नही 
पढ़नेका भो द्षौक या, पुस्तकालयकी शायद ही कोई पुस्तक हो जिसे उसने 
एक बार न पढ़ा हो, या जिसपर हकमने अपने हाथस्ले प्रेबकारका नाम, 
मृत्युड़छ आदि ते छिखा हो; उसका दर्शनकी पुस्तकोका संग्रह बहुत 
जबर्दस्त था! 
हकमके मरते (९७६ ई०) के बाद उसका डारह सालका भादालिण 
बैठा हृश्शाम द्वितीय गद्दीपर बैठा, और काजी मसूर इब्न-अबीआमसर उसका 
बी मुकरेर हुआ। आमरने हश्शामकी सॉँको अपने कांबूमे करके दो 
साहोमें पुराने अफ़दरों और दरदारियोंको हटाकर उनकी जगह अपने 
आदमियोंको भर दिया; और फिर हृश्शामको नापमात्रका बादशाह 
बनाते हुए उसने अपने चाभके छिक्के जारी किए, खुत्वे (मस्जिदते खुऋके 
उपदेश) अपने चामसझे पढ़वाने शुरू किए; देशके छोग और बाहरवाके 
भी आमरको छछ्तीफा समझने छये थे। जामरने तलवारसे यह शक्ति 


श्र दशेत-दिग्दत [ अष्याय ७ 


नहीं प्राप्त की, बल्कि यह उसकी चालवाजियोंका पारितोषिक था। इन्हीं 
चालबाजियोंमें एक यह भी थी कि वह अपनेको मजहवका सबसे जबईल्त 
भक्त जाहिर करता था। “उसने (इसके लिए) आलिमों और फकीहों 
(+-मीमांसकों) का एक जलसा बुलाया। एक छोटेसे भाषणमें उनसे 
प्रदन किया कि तुम्हारे ख्यालमें दर्शधत और तकंशास्त्रकी कॉन-कॉनसी 
पुस्तकें देशमें फैलकर भोले-माले मुसलमानोंके ईमानको खराब कर रही 
हैं। स्पेनके मुसलमान अपनी मजहबी हठघर्मके लिए मशहूर ही मै, दर्शनसे 
उन्हें हमेशा टकराना पड़ता था। इन लोगोंने तुरन्त प्रचारके लिए निषिदध 
पुस्तकोंकी एक लंबी सूची तैयार करके इब्ल-अबी-आमरके सामते 
रखी। आमरने उन्हें बिदा कर दर्शनकी पुस्तकोंको जलानेका हुतम 
दिया।”! 
हकमका बहुमूल्य पुस्तकालय बातकी बातमें जलकर राख हो गया; 

जो पुस्तकों उस वक्‍त जलनेसे वच गईं वह पीछे (१०१३ ई०) बर्बंरोंके गृह- 
युद्धमें जल गईं। हकमके शासनमें दाशेनिकॉको बहुत बड़े-बड़े दर्जे मिले 
थे, यह कहनेकी जरूरत नहीं कि आमरने उन्हें पहिले ही दुघकी सक्‍्लीकी 
सरह निकाल फेंका। खेरियत यही थी कि आमर यहूदियोंका कप्ल-्आम 
नहीं कर सकता था, जिससे और जबतक वह स्पेव (यूरोप)की भूमिपर 
थे, तबतक दर्शनकां उच्छेद नहीं किया जा सकता था। 


३-स्पेनिश्‌ यहूदी और दंत 
दक्षवी सदीमें स्पेनकी राजधानी कार्दोवा (+-कर्तवा)की आबादी दस 
लाखसे ज्यादा थी, और परिचममें उसका स्थान वही था, जो कि पूर्व बार 
दादका। वहाँ स्पेन और मराकीके ही नहीं यूरोपके नाता देशोंके गैर- 
मुस्लिम विद्यार्यी भी विद्या पढ़ने आया करते थे--यह कहनेकी वह? 
३. “इग्त-रोइद (सुहम्मद यूनस्‌ अत्सारी फिरंगीमहली), चुष्ठ २ 
से उद्धत॥ 
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। क्नि इस वक्तकी सम्य दुनियाऊे पदिचिमा्ड (पश्चिमी एसिया और 
प)की सास्द्ृतिक भाषा अरवी थी, उसी तरह जैसे कि प्राय सारे 
दें (भारत, जावा, चम्पा, आदि) की सस्कृत॥ अरबी और इब्रानी 
टृदियोकी भाषा) वहुत नजदीककी भाषाएं हैं, इसलिए बहुदियपका 
' भी मुभीता था। दर्शतक्े क्षेत्र यहदियोका पहिलने भी ाथ था 
] जब हृकम द्वितीयद >पने समयक्े प्रसिद्ध दाझनिक हकाम हस्दा 
'इस्हाकको अपना शुपा-पात्र इनाबः, उक्रस उन्होंने दशनत्र झडेको 
आगे बडनेकी जद्दोजहद शुरू की। इब्न-इस्टाफ्ने जब परिउ-पहिझ 
पे दर्शनदा प्रचार करता शुरू किया, तो यहूदी थर्माछायोंउ फत्वा 
हकर मुखालफतत करनी चाह, किन्नु वह बेकार गई और गरहबी 
'पुँपतेशूचये अससतू स्पेनके यहूदियाका अपता द्शधिक ये बस 





(१) इन्ल-जिदोल /#१०३१-७० ई० 


४ “जिन्नोर छाल्ताओे एक 
प्रिवारमे वैदा हैआ थ।। यर 


रू नत। चब्प बटा और मशहूर 
के था। जिब्रोलका प्रसिद् दार्शनिक पुस्कक यस्वूउ लु-हयात ' 
पके दार्शनिक विचार चै--दुनियासे दो परस्पर विरोधी सफ्लियाँ 
(मूल प्रति या. हैवछा) और आत्मा । -विज्ञान ) बा 'आवार । 
यह दो वस्तुएं बस्तुत एक परमसामान्य (परमतत्त्व) के भीनर ३, 
जिद्नोल सामान्यभूव (या सामान्यप्रइृति) कहता है। जिद्राउ# 
पघारकों रोददने और विकसित क्या है। 
२) दूसरे यहुदी दाशनिक--जिब्रोलके बाद दुसशा बरद्य पहन 
! मूभा ब्रिन-मामून दुआ, जिसका जन्म ४१३५ ई०म कार्योशए 
॥ यह एक प्रतिभाशाली विद्वान या। तोमरनके उत्तरावित र 
मिनेते जब स्पेनपर अधिकार करके दर््षकक्रे उत्पादन-सषेत्र यू 
गजब ढात्ता, तथा देशनिकाला देना शुरू किया ता मसा मेथ 
॥, जहाँ मिथ्रक्ले अल्तान यडाहुहीनने उसे अपना (गज ) बंध 


7 और वही ६०५ हिजरी (१२१२ ई०) मे उसकी मृत्य हुईं। 
१३ 
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कोई-कोई विद्यान्‌ मूसाको रोइदका शिष्य कहते हैं। 

मूसाके बाद उसका प्विष्य तथा दामाद यूसुफ-विनृ-यह्या एक अच्छा 
दाशनिक हुआ। 

स्वैनिश्‌ यहूदी दर्शनप्रेमियोंकी संख्या घटनेकी जगह बढ़ती ही गई, डिन्तु 
अव रोइद-सूर्यके उग आनेपर वह टिमेटिमाते तारे ही रह सकते थे। 


४-मोहिदोन शासक 


ग्यारहवी सदीमें उमैय्या शासक इस अवस्यामें पदुँच गए ये, कि देश" 
की शक्तिकों कायम रखना उनके लिए मुश्किल हो गया! फ़लतः सल्तनत- 
में छोटे-छोटे सामन्त स्वतंत्र होने ऊगे। वह सम्य नजदीक यथा, कि पड़ोसी 
ईसाई शासक स्पेनकी सल्तनतकी खतम कर देते, इसी वक्त समुद्रके दूसरे 

(अफ्रीकी) तटके बबंरीने १०१३ ई० में हमछा किया और कार्दोवाकों 
जलाया, बर्बाद किया। इसके बाद उन्होंने मराकौमें एक सल्तनत कायम की 
जिसे ताशकीन (मुल्समीन) कहते हैं। अछी (बिनृ-यूसुफ) ताशकीन (० 
११४७ ई०) बंशका अन्तिम बादशाह था, जब कि एक दूसरे राजवंश-- 
मोहिदीत--ने उसकी जगह लछी। 

(१) मुहम्मद विनू-तोमरत (मूृ० ११४७ ई०)--मोहिदीत शासन* 
का संस्थापक मुहम्मद (इब्ल-अब्दुल्लाह) बिनृ-तोमरत मराकोंके बरी 
कबीले मस्मूदीमे पंदा हुआ था। उसका दावा था कि हमाय वंश अलीक 
सन्तानमेसे है। देशमें उपलम्य शिक्षाकों समाप्त कर बहू पूर्वकी और आय 
और वहाँ जिन विंद्ानोंसे उसने शिक्षा प्रहण की, उनमें छड्शालीका प्रभाः 
उसपर सबसे ज्यादा पड़ा। ग़ज्ालीके पास वह कई साल रहा, और ई? 
समय इस्लाम और खासकर स्पेनकी इस्लामी सल्तनतकी दुरवस्पाप' 
गुरु-चेलोंमें अक्सर चर्चा हुआ करती थी। ग्रजाली भी एक पधर्म- राजनीतिक 
सल्तनतका स्वप्न देख रदे ये, और इधर तोमरत भी उस्ती म्जता मरीज 
था। इतिहास-दार्शनिक इब्त-खल्दून इस वारेमें लिखता है-- 

“जैसाकि छोयोंका स्यार है, वह (तोमरत) ग्रशालीसे मिला, और 





मोहिदीन शासक व इस्खामो दर्शन श्च्ध 


उससे अपनी योजनाके बारेसे राय छो। गडालीने उसका समर्थन किया, 
अयोकि वह ऐसा समय था, जबकि इस्लाम सारी दुनियासे निरबल हो रहा 
या, और कोई ऐसा मु्ताव न था, जो कि सारे पथ (मुसलमातों)कों 
सयठित कर उसे कायम रुख सके। किन्तु गजालीने (अपनी सहमति 
तब प्रकट की, जद कि उससे, पूछकर जान लिया कि उसके पास उतता 
साधन और जमात है, जिसकी सहायतासे अपनी शक्ति और रक्षाका 
प्रवन्ध कर सकता है' (४ 

ग्रयालीके आशीर्वादसे उत्साहित हो तोमरत देशको छौदते हुए मिथ्रमे 
पहुँचा। काहिरामे उसके उत्तेजनापूर्ण व्याख्यानोंसे ऐसी अशान्ति फैली, कि 
हुकूमतने उसे शहरसे निकाल दिया / सिकन्दरियामे चन्द दिनो रहनेके बाद 
बह तूनिस होता मराको पहुँचा। तोमरत पक्का पर्मान्‍्ध था, उसके सामने 
जदासी भी कोई बात शरीअतके विरुद्ध होती दिखाई पडती, कि वह्‌ आपेसे 
बाहर हो जाता। मयकोंके बर्बर कबीलोमे काफ़ी बद्दूइयत मौजूद थी, 
'इसलिए उनके वास्ते यह आदर्श मुल्छा था, इसमे सन्देह नहीं। योडे ही 
सम्रयमें ग्रदालीके शागिद, बगदादसे पढदकर छौटे इस महानू मौछवीकी 
चारो ओर ल्याति फैल गईं। वह बादशाह, अमीर, मुल्ला सबके पीछे 
छठ लिए पड़ा था; और इसके लिए वहाँ बहुत मसाला मौजूद था। मुल्स- 
मीच (ताशकीन) खान्दातमे एक अजब रवाज था, उनकी औरतें खुले मुह 
फिरती थी, किन्तु मर्द मुंहपर पर्दा डालकर चलते थे। व्यभिचार आम था, 
मे घरोंकी बहू-बेटिपोंकी इज्जत फौजके लोगोके मारे नहीं बचती पी-- 
शहरोंमें बह सब कुछ खुल्कमजुल्छा चल रहा था। शराब खुले आम विकती 
थी। भामला बढ़ते देख मुल्सभीन सुल्तान्‌ू अली विन-ताशकीन ने तोमरत- 
कै साथ शस्त्रार्थ करनेके लिए विद्ानोकी एक सभा बुलाई। दास्त्रार्थ- 
में तोमरतक्नी जीव हुई, वादशाहने उसके विचारोकों स्वीकार किया'। 





है, इब्न-खल्वून, जिल्‍्द ५, पृष्ठ २२६२ स्मरण रहे यहो अलो 
दितू-ताशशौन्‌ या, जिसने ग्रदालोकों पुस्तकोको जलवाया या 
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इसपर दर्बारवाले दुश्मन बन गए, और तोमरतकों भागकर अम्पाम्द 
नामक बंटी कवीलेके पास शरण लेनी पड़ी। यहाँसे उसने अपने मतरा 
प्रचार और अनुयायियोंकोी सैनिक दगपर संगठित करना शुरू (११२१ ६०) 
करिया। इसी समय अच्दुल्मोमिन उसका झागिद बना। तोमरत अपने 
जीवनसे अपने विचारोंके प्रचार तथा छोगोंके सगठसमे ही हगा रहा, ऊो 
घड़ कवीलोंके सगठनमे ज्यादा सफलता नही हुई, रिल्तु उसके मरनेके बाई 
उसका शागिई अब्ुल-मोमित उसका उत्तराधिक्ादी हुआ, जिसने ५४२ 
टिनिरी (११४७ ई०) में मराकोपर अधिकार कर मुल्गभीत की हलताकों 
सत्म पर शिया। 

(२) अखुछू-मोमित (११४७-६३ ई०)--तोमरत अपनेको मोह 
(अररैतकादी) बहता था, इसलिए, उगझा संस्थापित्र शारान मोदिशों 
(मोदिदेस )का शासत कट्ा जाने छगा, और अखुलू-मोमिन मोहिरौगदा 
पहिया गुक्तात था। अस्दुस्मोमित हुम्हारका लड़फा या, और वि्फ झपती 
पोग्यता और हिस्मनसे शोगरतके मिशनहझों सफल करनतेमें सप्र्ष हुआ 
था। मराशोमे इग तरह उसते अपना राज्य स्थापित कर तोप्राशै 
शिक्षाके अनुसार हुर्दूमत बडाती घुरू की। दगकी शबर उठ पाए ऐोतओे 
पदुँगी। सेवी राजततत दू।ड़ेल्रुकड़मे बट़ी हुई भी। इत छोटओोरे 
मुल्तावाशी दिदामिया और जुस्मगे छोग तंग ये, उत्होंने स्वर एफ की: 
लि महण अग्दुस्मोमिनक प्रस भेजा। अर॒स्मोम्मितते उसका बुत रत 
(लव, और बासशदत देकर खौदाया। थी हे है? समप बाद अदुमोलिती 
क्थनारर हमदा दिया, और स्देहह! भी मरादोकी मत्तनतगे मिश्र दिया। 

दैगहरहते अपनेरों अशूअरी पीविक डिया वा, इसहिए अखुस्मश्लिल 
मे उस सरशारी वय चोविक दिया, लहित यह अशूअरी पत्र बडाहीरी 
डिक्षार अधाविक चर, इसाहिए दर्भतहा अस्था बुदमन जज बड़ ददिरी 
बंदर बहता या। बदपि उश्ट्रे शासटद़े आरध्मिश दिस हाई 
अरणश किकरे हो बशरियों बौर उसह़े द्ननिशॉशो ईश छोतडर महरा 
पा छा हिन्द थे अपम्धः बदणछी॥ हदस व्िवव बाद बह बट 
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समय था जब झ्वि दर्शनके साय हैं कूमतने सहानुभूति दिखातो झरू की। 
अचुमदों विनन्‍्जु्र और इब्न-नुफैल उस ववत स्पेनमे दो प्रसिद्ध दा निक 
थे, अव्दुल्मोमिनने दोनोको ऊँचे दर्ज दिये। अब्दुल्मोमिन शिशाक्ा बडा 
प्रेमी घा। अब तक विद्यार्थों मस्जिदोमे ही पा कस्ले ये मामिनने मद्रसोके 
दिए अलग खास तरटकी इमारते बनवाइईं। उसका रुणछ था, कि जो 
बृराइयाँ इस्छाममें आयेदिन पूस आया करती हैं, उनके दूर करनवा उपाय 
भिश्ना ही है। 

मोमिनके बाद (११६३ ई०) उसका पुत्र मूहम्मद ४/ दिन तर 
एज कर सका, और नाछययक समझ गहीसे उतार दिया गया, उसक बाद 
उसका भाई याकूब मन्‍्तूर (११६३-८४) गद्दीपर वंठा इसमे मोमिनके 
बडूतमे गुण थे, क्तिनी ही कमजोरियां भी थी, जिन्हू हम रोइदके वर्णनमे 
वेनजयेंगे। 





$२- स्पेन के दार्शनिक 
१०इल्न-बाजा' (मृ० ११३८ ई०) 


(१) जीवनी--अबू-वक्र मुहम्मद (इब्ल-्यहिया इब्न-अलू सारग/ 
इन्न-वाजाका जन्म स्पेनके सरगोसा नगरमे ग्यारहवी सदीके अन्तमे उस 
> दुआ था, जब कि स्पेनिश सल्तनत खतम होकर स्वतत्र सामन्तोमे 
बेटनेवाली थी। स्पेनके उत्तरमे अर्धसम्य लडाक्‌ ईसाई सर्दारोकी अमल- 

पी, जिनसे हर वक्‍त खतरा बना रहता था। देशकी साधारण 

जनता उसी दयनीय अवस्थामे पहुंच गई थी जो कि तारिकके आते वक्‍त 
थी। मुल्तमीन दर्शनके दितते प्रेमी थे, यह तो गछालीके ग्रयोको होलीवे 
ईप जान चुके है, ऐसी अवस्थामे बाजा जैसे दाशनिककों एक अजनबी 
इैनियामें आये जैसा मादूम हो तो कोई ताज्जुब नही / वाजाकी कीमतकों 
गवर्नर अवू-वक इब्न-इब्राहीमने समझा, जो स्वय दर्शन, तकंझास्त्र, 
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गणित, ज्योतिषका पंडित था। उसने वाजाकों अपना मित्र और मत 
बनाया, जिसका फल यह हुआ कि मुल्ला (+फकीह) और संँनिक उसके 
खिलाफ हो गए और वह ज्यादा दिन तक गवर्नर नहीं रह सता 

बाजाके जीवनके वारेमें सिर्फ़ इतना हो माछूम है कि सरगोमाती 
पराजयके वाद १११८ ईल्‍में वह शेविलीमें रहा, जहाँ उसने अपनी वई 
पुस्तक लिखीं। एक वार उसे अपने विचारोंके लिए जेलकी हवा खाती 
पड़ी, और रोइदके दापने उसे छुड़ाया था। वहासे वह फेड राजदर्वासमे 
पहुँचा और वहीं ११३८ ई०मे उसका देहान्त हुआ। कहा जाता है हि 
बाजाके प्रतिद्दी किसी हकौमने उसे जहर देकर मरवा दिया। अपने 
छोटेसे जीवनसे बाजा स्वय ऊबा हुआ था, और अन्तिम शान्तिमें पहुंचते 
के लिए वह अकसर मृत्युक्ी कामना करता था। आधिक कह्िताइयाँ 
तो होंगी ही, सबसे ज्यादा अलरनेवाली वात उसके लिए थी, सहृदय विदयर- 
वाह मित्रोंका अमाव और दाशंनिक जीवनके रास्तेमें पग-पगपर उपस्वित 
दोनेवाली कठिनाइयाँ।॥ उस वातावरणमें वाजाकों अपना दम घुटता-गा 
मालूम होता था, और वह फ़ारावीकी भांति एक्ात्त पसन्द करता 
या। 
(२) हृतियाँ--बाजाने वहुत कम पुस्तक लिखी हैं और जो लिसी 
भी हैं, उन्हें सुव्यवस्थित तौरसे लिखनेकी कोशिश नहीं की! उसने छोटी 
छोटी पुस्तकों अरस्तू तथा दूसरे दार्शनिकोंके ग्रन्योंपर सक्षिप्त व्यास्याके तौर 
पर लिखी हैं। वाजाको पुस्तकोंमे “तर॒बीर-ल्‌-मुतुवह द्‌” और “हयातु दूर 
मोतजिकू” ज्यादा दिलचस्प इस अर्थमें हैं, कि उनमें बाजाने एक राज 
नीतिक दृष्टिकोश पेश किया है। रोइदने इस दृष्टिकोणके बारेमें डित 
है---इब्न! सू-सायग (बाजा) ने हयातु' छू-मोतजिछमे एक ऐसा राजनीति 
दृष्टिकोण पेश किया है, जिसका सदंध उन मानव-समुदायोसि है, जो अच्यल 
शान्तिके साथ जीवन ब्यतीत करता चालते हैं।' 


१. “बलदतिसाल”। 
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वाजाका विचार है, कि राज्य (हकुसत ) की बुनियाद आचारपर हानी 
चाहिए। उसके ख्यावसे एक स्वतत्र अ्जाततमे बचा और जजा [न्याया- 
घोशों)की श्रणोक्रा द्ाला बेकार है। जब आदसा सदाचारप्ण जावन 
दिलानेके छाए अम्यस्त दा जायग, और खान-बीन तथा आमाद प्रमादम 
सयभ और मिलव्यय्रिताकों वान झछ छग, ता जरूर ह कैद्राका जरूरत नहा 
रह जायगी। इसी तरड् जजाको श्र इसल्िण बकार ह कि एस समाजम 
व्यमिचार तथा आचारिक पतनका पता नहीं हराया फिर मकदमा क्ड़ास 
आयेगा ? और जज लोग फ्रैसला क्या करेगे? 

(३) दाजनिक विचञार--बाजासे एक सदी पहढ़िझ जिब्ाल हा 
चुत था। गज़ाली दाजासे सत्ताईम साल पहिल मर थ। पूवत' दूसर 
दार्शनिकोकों खासकर फाराबीका उसपर बहुत ज्यादा असर था। वाजाका 
रायमे दिव्य प्रकाश द्वारा सत्य-याक्षात्कारके पूण छाभ मात्रस सुखी #नक्री 
बातसे आतदित हो गडाली वास्तविक तत्त्व तक नहीं पहुँच सका। दा॑- 
निकको ऐसे आनदको भी छोड़ना होगा, क्योकि धार्मिक रज़्स्यवाद द्वारा 
जो प्रतिबिव मानसनलूपर प्रकट होते हैं वह सत्यकों खोलते नहीं ढाकत है। 
मिसी भी 'तरहकी आकाक्षासे अकपित शुद्ध चि्तन ही महान बरह्माक दर्शनक्षा 

अधिकारी बनाता है। 

() प्रहति-भीव-इबवर--बाजाके अनुसार जगत्‌म दो प्रगारके 
पल हैं" (१) एक पह जो कि गतिवुक्त होता है, (०२) दूसरा जो कि 
गति-रहित है। जो गतियुक्त है, वह पिंड ( >जड) और परिच्छिन्न 
(सीमित) होता है, परिच्छिन्न शरीर होनेके करण वह स्वय अपन 

सदा होती रहती गतिका कारण नही हो सक्‍ता। उसकी अनन्त यतिके 
लिए एक ऐसा कारण चाहिए, जो कि अनन्त शक्ति या नित्य-सार हो 
वही बहा (- हैस) है। पिड (- शरीर) या प्राकृतिक जड़) तल्च 
परत: गतियुस्त होता है, ब्रह्म ( -नफूस) स्वय अचल रहने पिड़ (जड़ 





अर) को ग्रति प्रयन करता है, (३) जीव ठ्त्त्व इन दोनो । जड़ ब्रह्म) 
तत्वोंके ब्ोचसे स्थिति रखता है--उसकी गति स्वत है। पिड और 
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जीवका संबध एक दूसरेसे कंसे होता है, इस प्रश्नको बाजा महत्त्व नही 
देता, उसके लिए शबसे वड़ी समस्या है--“मानवक्ते अन्दर जीव और बहा 
आपसमें कैसा स्वंध रखते हैं?” 

(०) “आहृति”--अफलातूंकी भाँति बाजा मान छेता है कि जड़ 
(भूत) तत्त्व बिना “आकृति” के नही रह सकता, किन्तु “आकृति” बिना 
जड तत्त्वके भी रह सकती है, क्योकि ऐसा न माननेपर विश्वके परिवर्तनकी 
कोई व्याख्या नहीं हो सकती--यह परिवर्तन वास्तविक आइ्तियोंके आने 
और जानेसे ही सभव है। बाजाकी इस बातको समझनेके लिए एक उद्नहरप 
लशजिए---घडा आकृति (मुटाई, गोलाई आदि) और भूत तत्त्व (मिट्टी) 
दोनोंके मिलनेसे वना है। जब मिट्टीसे आकृति नही जुड़ी थी, तब वहाँ 
घड़ा नही था। चिरकालसे मिट्टी पड़ी थी, किन्तु घड़ा वहाँ नदारद था, 
क्योकि आकृति उससे आकर नही मिली थी। अब आकृति आकर मिट्टीमे 
मिलती है, मिट्टी धड़ेका रूप धारण करती है। जब यह आइहृति मिट्टीको 
छोडकर चली जाती है, तो घड़ा नष्ट हो जाता है। पियायोर, अफलातूँ 
अरस्तू सभी इस “आकृति” पदार्थपर सबसे ज्यादा जोर देते हैं, और कहो 
हैं कि वह पिडसे विलकुल स्वतंत्र पदार्थ है, और वही जगतुके परिवर्ततत्री 
कारण है। 

(०) मानवका आत्मिक विकास--इस आकृतियोंके कई दर्जे हैं, 
सबसे निचले दर्जेमें हेवला (सक्रिय-प्कृति) में पाई जानेवाली आहृतियाँ 
हैं, और सबसे ऊपर शुद्ध आत्मिक (त्रह्म) आइृति॥ मानवका काम है 
सभी आत्मिक आकृतियोंका एक दूसरे के साथ साक्षात्कार (बोष) करता 
पहिले सभी पिंडमय पदायोंकी सभी बुद्धिगम्य आइृतियोका बोध, हिए 
वाह्मन्त:करथों द्वारा उपस्थापित सामग्रीसे जीवका जो स्वरुप प्रतीत होता 
है, उसका बोष; फिर खुद मानव-विज्ञान' औौर उसके ऊपरक़े कर्ता-विज्ञात 


ह. यूदाती दशंनका अनुसरण करते इस्लामिक दार्शतिक जीव (रह) 
से विज्ञान (+-नफ़्स) को अछय मानते हैं। 
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आत्मका बोष और बन्तमें ब्रह्मण्ड' के शुद्ध विज्ञानोंका वो। इस तरह 
जीवेके लिए वांछवीय बोयका विकास क्रम हुआ-- 

(१) प्राकृतिक-आइति” 

(२) जीव-'आकृति” 

(३) मानव-विज्ञान-“आकृति” 

“ (४) क़िय्रा-विज्ञान-“आकृति” 

(५) ब्रह्मणड-विज्ञान (अद्म )-/आइति” 

*वैयस्तिक तथा इद्धिय-ज्ेय भौतिक तत्त्व--जो कि विज्ञान (<-नफूस) क। 
की क्रियाका अधिकरण है--से क्रमशः ऊपर उठते हुए भानव अमानुप 
दिग्य तत्त्द (अहम) तक पहुँचता है (मुक्ति प्राप्त करता है) 

(स) शान बुद्धि-गम्थ--ग्रजालीने ज्ञानसे परे योगि-पत्यक्ष (>मुका- 
धक्रा) को मुक्तिका साधन बतलाया, वाणा “ऋते ज्ञानात्‌ न मुक्ति:” 
(शानके बिना मुक्त नहीं) के श्षब्दार्थका अनुयायी है; इसीलिए दिव्यतत््व 
तक पहुँचने (-मुक्तित) के लिए (रहस्यमय) भूफीवादको नहीं, दर्शनको 

मानता है। दर्शन सासान्यक्रा शान है। सामान्य-जान प्राप्त 
हीठा है, विशेष या व्यक्तिके ज्ञानसे चिन्तना--कल्पना--के द्वारा, किन्तु 
इसमें ऊपरके दोषदायक विज्ञानकी सहायताकी भी जरूरत है। इस सामान्य 
था अनन्त--जिसमे कि सत्ता (“है”) तथा प्रत्यक्ष विषय ( “होना” ) 
एक हैं--के शानसे चुना करनेपर, वाह्य वस्तुओंकी सभी मानस प्रतीतियाँ 
और बिन्तन भमात्मक हैँ। वास्तविक ज्ञान सामान्य शान है, जो सिर्फ 
वुद्धि-गम्प है। इससे पता लगा कि इन्द्रिय-गम्य क्ानसे सदा लिप्त मजहबी 
गाज हो-सकता, उसे पूर्णता तक पहुँचनेका रास्ता एक ही है और वह है, 
दृद्धिगम्पक्ञान। चिन्तन सर्वश्रेष्ठ आनन्द है, और उसीके लिए जो कुछ 
बुड्धिगम्प है, उसे जातना होता है। दुद्धिगम्य ज्ञान केवल सामान्यक्ा ज्ञान 
ज-+-+-+++. 


१ आहम-अफ़लाकू-आसभानोंको जुनिया, फरिक्ते+ 
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है, और यहो सामान्य वस्नुगत्‌ है, इस्धिय-गम्य स्थित वस्तु-सत्‌ नहीं है 
इसलिए, इस जीवनरऊे बाद ब्यक्तिके तौरपर मालव-विजञानका रहना समः 
महीं। मातव-विज्ञान तो नहीं, हिलु हो सझता है, मातव-जीव (जो हि 
उपक्तिका शान करना है, और उसके अम्तित्वकों अपनी इन्छा और क़ियाये 
प्रट करता है) मृख्युक्रे दाद ऐसे वैयक्तिक अस्तिस्वकों जारी रखने तया 
कर्मफूल पानेकी क्षमता रखता हो। छेडिन विज्ञान (>+नफूस या जीवका 
बौद्धिक (इखियक नहीं) अश सदमे एफ है। यह सारो मानवताका विज्ञान 
नजर्यात्‌ वह एक बुद़ि मानवताके मीतरका मन या विजान ही एक मात 
नित्य सनातन तत्व है, और वह विज्ञान भी अपने ऊपरके कर्ता-विजञानके 
साथ एक होकर। 

बाजाके सिद्धान्तक्ों हम फाराबीमे भी अस्पप्टरूपमें पाते हैं, और 
बाजाके योग्य शिष्य रौददते तो इसे इतना साऊ किया कि मध्यवाजोत 
यूरोपकी दार्शनिक बिचारघारा में इसे रोइइका स्िद्धाल कहा जाता 
या। 

(ग) सृक्ति--विज्ञान ( आन्‍्नफूम) के उस चरम विकास--सामान्य- 
विशानके समागम--को बहुत कम मनुष्य प्राप्त होते हैं। अधिकाश मानव 
अधेरेमें ही टटोलते रहते हैं। यह ठोक है, क्तिनेही आदमी ज्योति और 
वस्तुओंकी रगीन दुनियाको देखते हैं, क्लु उनकी संस्या बहुत ही कम है, 
जो कि देखे हुए सारका बोच करते हैं। वही, जिन्हे कि सारका वोष होता 
है, अनन्त जीवनको पाते तया स्वयज्योति बन जाते हैं। 

ज्योति बतता या मुक्त होता कैसे होता है, इसके लिये बाजका 
भत है--बुद्धिशुवंक क्रिया और अपनी बौद्धिक शक्तिका स्वतंत्र वित्रा 
ही उसका उपाय है। वुद्धि-क्रिया स्वतत्र (बिना मजबूरीकी) किया है; 
चह ऐसी क्रिया है जिसके पीछे उद्दे्यप्राप्ति या प्रयोजवका र्पाल काम 
कर रहा है। उदाहरणायं, यदि कोई आदमी ठोकूर लगनेके कारण उस 
पत्थरको चोड़ने छगना है, तो वह छोटे बच्चे या पशुक्ो भाँति उद्देशयरहित 
काम कर रहा है; यदि वह इसी कामको ईत ह्यालसे कर रहा है, कि 


इल-तुफल ] इस्लामी दर्शन रेण्रे 


दूपरे उससे ढोंकर न खायें, तो उसके कामकों मानवोचिंत तया बुद्धि 
यूत्ेंक कहा जायेगा। 

(६) “एकान्तता-उपाय--वाजाकी एक पुस्तकका नाम “ददु- 
बोझदू-मुद-बह हर” या एकान्ततात्ा उपाय है; आत्माकी चरम उन्नतिक 
डिए बह एडाल्लदा या एवन्तचिन्तनके जीइनपर सबसे ज्यादा जोर देता 
है, फाराबीते इस विचारकों अपनी मातृभूमि (मध्य-एसिया)के बौद्ध 
विचारंक्े घ्वंसावप्रेपमे लिया था, और वाजाने इसे फ़ाराबीसे लिया-- 
और इस सादे लेल-देतमे बौद्ध दुःख (निराशा )-वाद चला आये तो आश्चर्य 
हो क्या ? एडानतताके जीवनके पीछे धमाजपर ब्यक्तिको प्रघानताकी छाप 
स्पष्ट है और इसोलिए वाजा एक ऐसे अ-सामाजिक संमांजकी कल्पन। 
कंखा है, जिसमे दैद्यों और जडो (न्पायाघीशों)की उरूरत नही, गिसमे 
एक दूसरेको स्वच्छइतापर प्रहार किए बिना मानव कमसे केम पारस्परिक 
मपर्क रखते आत्माराम हो विहरें)--“वह पोधोकों भाँति खुली हवामे 
“उग़े हैं, उन्हें भालीके चतुर हायोंकी आवश्यकता नहीं, वह (अज्ञानी) 
लोगोके निकृष्ट भोगो और मखुकताओंसे दूर रहते हैँ वह ससारी 
समाजहे चाल-व्यवहारते कोई सरोकार नहीं रखते। और चूंकि वह 
पक दूपरेके मित्र हैं, इसलिए उनका जीदन पूर्णतया प्रेमपर आश्रित है। 
फिर सत्यक्षद्प ईश्वरके मित्र के तौरपर वह लमानुष (दिव्य) ज्ञान- 
विज्ञानकी एक्तामे विश्वाम पाते हैं।' 


२-०इम्नन्तुफल' (मृत्यु ११८५ ई०) 


के _ अब्दुस्पोमिन्‌ (११४७-६३) के शासतका जिक्र हम कर चुके हैं। 
उसके पुत्र यूसुफ (११६३-८४ ई०) और याकूव (११८४-९८ ई०)का 
अमन भोहिदीन बंशके चरम-उत्कर्पका समय है। इन्हीके समय 
७ 

3, “पद मछातर ग॑ एफ्र००जाए व. जब! (99 
7८ प. 3. एच छ००), एए- 80-8, 2, #0ए४७व्टथ- 
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स्पेनमे फ़िर दर्नक्ा मान बढ़ा। इस वक्त दर्सनके मान बड़नेका झत| 
था समाजमे झारीरिक श्रमसे मुक्त भनुष्योकी अधिकता, और बिसत 
मतलब था गुछामी और गरीबीके सौकड़ोंका कमकर. घततापर मारो 
भार और उसके दर्दाक्त करनेके लिए मजहब और परलोकवादके अफ्रोम्ी 
कड़ी प्रड़ियोका उत्साहके साय वितरणा यही समय भारतमें जयबद 
और “पड़नचडताद” (शून्यवादी वेदान्द) के कर्ता श्रीहर कविका है। 

(१) जीवनी--अवू-दक्र मुहम्मद (इब्न-अच्दुल्मलिक) इस्ल-सु्ै 
(अदू-कंसी ) का जन्म गर्नाताके गादिस' स्थानमें हुआ। उसका अत्म-सत्र्‌ 
अनात हैं। उसने अपनी जत्मभूमि ही में दर्शन और वंद्यकक्ता अध्ययन किया। 
डा (मृत्यु ११३८ ई०) शायद उस वस्त तक मर गया था, हिल्‍्तु एसमे 
धक् नदी बाजाको पुस्तकोंने उसके डिए गुरुफ़ा काम किया था। विक्ञा- 
गमालिे बाद तु गाता ' के अमोरझा ेघक हो गया। डिन्तु तुफैदकी 
योग्यता दे र तक गर्नाताकी सोमाके मे) तर छिपी नही रह सकती थी और कै 
डए गये ही बाई (११६३ ई०) गुल्तात यूयुफने उसे मंगहो 
बुलाकर अपना वजीर और राजबंद नियुक्त किया। तुफेक सर्कारी बाम- 
से जो समय बचा पाता, उमर पुस्तक्ाबछोकनमें छूगाठा था। उमा 
प्पयत बेढुत विस्तृत जहर था, हिन्तु वह उन विद्धानोमे था, जितो 
अध्ययनके कक अपने ही तक सीमित रसनेमे आनन्द आता है; पीकिए 
डिखनेमे उसका उत्याह नहीं था। 

धूपुरुड बाद याशुद (११८४-९८ ई० ) गुल्तात बना, उसने भी 
दुफलका सम्मान बापकी तरह ही। किया। इमौफे शागतमे हैहटप ईह मैं 
वि मशाशोमे मृत्यु हुई। 
(२) हृतियाँ--नुफेडकी झेतियोसे झुछ कवितायें तथा +् दल 
वकजान! (वृद्युत ्र जीवफ)को कथा है। “हरईशो कथा” डेढ़ सौ झाह़ 
पहिडेकी व्‌ -अठी सोना (१८०-१०३३७ ई०) रवित “हुई दल्व-्यदडाल- 
वि अंक 

मै. छजकट,.. 2, दशगपाउठ3,.. 3. अत्लापा> 
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हि सरत मारसे डर है, दिन्दु विचार उनसे शूरैतरे मरने हैं। 

(३) दापेनिश दिशाए-०(क) शुडि मौर अण्मानुषुलि-ईर्ि 
परिक कलर पान शर्तों सालतेसे शुक्र भी बाझाते सश़मत है उर्दा' 
हद उपली दूर सब ज़ी शाता, दस्त बश़ोलडी शो गड़ारीका भाँति उतर 
हब छजड़ाने झपदी है++ 

'झर्यातु रवि” | पोशि शदक् ') से जोजुछ दिलाई देश है 
हैंडशें द्वार धर नही रिया शा सराध, शरोवि वह (आारयापुमृशिद्धा 
देखा बर३) भौरशयां ऊँचे अर्पोशर शाशेत परतादेम पहगा इृनियार 
अबकतेजकरते पापों जेसे लाने हगते हैं, शो हि गटर [रप्प ) पास 
दिशारते देशनेपर उनसे बोई गदप नदी रे । यही पड है, हि रिशः 
ही (किशन) ऐड ऋपते भाशेतों प्रकट बरनमे अगर रे और बहुत 
इस शाहने ढोषरें साई।। 

(ल] हुएशी रूप>-दो दीए है, डिसगेसे एश्मे हमार जैसा मानव 
समाज अपनी भारी शद्ियोंकि साथ है, और द्वसरेंस एक अवेणां आइम 
प्रहतिवी गोइसे आर्मविश्रास कर रहा है। शामादशके द्वीसमें सनुध्यर 
निम्न प्रदुलियोशि राज है, सिसपर यदि कोई अजुश है तो मोटे कानवां 
पर्मोशा बाहरी नियंत्रण) दिल्ु इसी दीयम इसी परिस्थितिमें पछले द 
आदमी--सरयर्मों और अरास्त ब्रुद्धिपईंक (वौद्धित) ज्ञान ठया अपन॑ 
इस्टाओपर दिडय प्रात इटनेमे सम होते हैं। शाश्मा ब्यवह्रुश' 
मनुष्य है, बद सार्दजमिर एमेंफ्रे #नुगार इज हुए खोगोषर शाभतर रूरत 
है। असल मननशीदल तथा यातप्रवूनिका आदमी है, बेर पर्रप्न पर 
दूसरे दीवसे पटुँच माता हैं। हिल वह छह गुश निर्जन दीर समप्नन 
है, और यह र्वाध्याय तथा योगास्पाससे झूय आता है। 

छेडिन, इसे दीयमे हुई बरूझाव-- [प्रयुद्ध) का पूत्र हेई जौवरू)- 
शक पूर्ण दार्धनिर विद्यमात है। #६ इस दीरमे बचपनमे ही फ्रेंड दिय 























है. (िचारत्, २० रिसाला “हुई विनू-पक्रूटात”, पृष्ठ १३ 


५ बालूम थी, 
हैक जो परे जाके में दिलात हुई, किम जब 
कर तो उतने कदुसरेको अपने तज 
कि हुईका दर्शन और 


बैतछावे; जिमग्रे 
असलका धर्म एक ही सत्पके दो रूप हैं, क 
अप्रेशा कम ढका । 





'हँ बुत हार मानकर मुहम्भदी माग॑की अच्चंगा 
जग है। तो भी दोनोंगें एक बात जहर एकस्ी है-- 
श्रेष्ठ हे 
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(ग) शारीकी घर्पा--हईकी चर्याके रूपमे तुफंलने श्ानी या दार्श- 
तिकी दिनवर्या बतलाई है। हुई कमको छोड़दा सही, वह उसे करता है, 
किन्तु इस उद्देश्यते कि सबमें एड (अद्बेत तत्त्व)को ढूँढें जौर उस स्वय- 
विधमान परम (-तत्त्व)से अपनेको मिला दे। हुई सारी प्रहतिको उस 
मर्श्रेष्ठ सत्ता हक पहुँचनेके लिए प्रयत्नशील देखता है। हुई (क्षुरानकी ) 
इस बातों नहीं मानता, कि सुविवीकी छारी दल्लुएँ मनुप्यके लिए हैं। 
मनृप्यडी भाँति हो पशु और वनस्पति भो अपने लिए और भगवात्‌के लिए 
जोते हैं, इसलिए हुई उचित नहीं समझता कि उतके साथ मनमाता बर्ताद 
'रे। वह अपतो शारीरिक आवश्ययताओरो कम करके उतना हो रहने 
देदा है, जितना कि जीनेके लिए अत्यन्त जरूरी है। वह पके क्रणोको 
छाठा है, और उनके बीजोको बड़ी सावपादीते धरतीमे दाद देवा है, जिसमे 
रिसी दनस्पति-शातिशा उच्छेद ने हो। कोई दूखण उ्यय ने रहनेपर 
ही ह६ मांस प्रहण करता है, और वहाँ भी वह इस बाततवा पूरा स्थाल 
रखता है, कि विती जातिता उच्छेद म हो। “जीनेके लिए पर्याप्त, शोनेके 
हिए पर्याप्त नही" हईके आहारशा तियम है। 

पृष्वीके साथ उसके धरीरशा संबंध कसा होता अाहिए, उसरा 
निदशेन है, हुईशो यह धारी र-र्पा । छेविल उसरा जीवत - तत्त्य आधभारतों 
(«र्फरिशे)से संगद कराता है; आसमातों («फर्रिष्षों)औी भाँति ही 
जैसे अपने परस-पहोसके लिए उपयोगी बतता ठया अपने जोवनको शुद्ध 
रचना अारिएं॥ इसी भादरोो सामने रखते हुए, अपते डीपको स्वर्ग पे रूपसे 
परिषद बरनेवे लिए हुई अपने पराधकशेसद पौषौषो क्षीडता, खोदगा 
शेषा पशुशोरी रहा बश्ता है; रूपने शरीर और बपहोशों धुर एएजेबर 
इहुत अधिक ध्यान ररावा है, और शोधिश करता है हि, आसमानी पफिध्शो 
(एशे, आईि)की भाँठि ही अपनो हुए एक गवियों शदशी अनुशूदापरे 
साध रखे। 

दस हरए #६ अपली ब्शामागों चूद्धिरी और अप्मयतगे ऋण उचोे 
हुए शुर-आात्मा तक परुदाजेव समर्ष होगा है। घरों शह समा [शगम- 
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विस्मृति)की अवस्या है, जिसे किसी भी कल्पना, बढ, मानसंप्रहि 
द्वारा न जाना जा सकता है, मे प्रकट स्था जा सकता है। 


३-इब्न'-रोइद (११२६-९८ हूँ ० ) 

बू-अगे सीनाके रुपसे जैसे पूरमें दर्शत अपने उच्चतम शिखरपर पे 
उसी तरह रोइद पदिचमो इस्लामिक ोनका चरम जिशाय है। यहों हर 
रोइदका मद्त्व मध्यकालीन युरोगीय दर्शन-यक्रकी गति इकर आपुर्त 
दर्गनके छिए क्षेत्र तैयार करमेमे सापत होने! कारण और बड़ जाता है 

(१) जोवनी--अपू-वलीद मुह्भद (इस्त-अहाद इस मुग्म। 
इम्न-अहमद इब्ण-अहमद) इब्ल-रोइइफ़ा जर्म सत्‌ ११२६ ६०६ 7६ 
जरी) में रूपैनहे प्रसिद्ध शहर कादोंका (क्लवा) में एक शिक्षित पिशारे 
हुआ था। बादोंवा उस सम्रव विद्याका मद्वात्‌ केद् तथा १० हात्री 
आवादोीकोी महानगरों थी। रोरदके खाम्दानहे लोग अजब करारी 
परश्चेरर रहो घछे आए थे। रोदका दादा मुहम्मद (१०५८-१२ ई९) 
कि ( >दस्णमप्रिक मौनागा) का मारो पहित का गत महाजज (करा 
ऊन सखात्‌) तपा जामा-मस्जिश्ा श्माम था। रोपका बाद बना 
(१०९४-११६८ ६०) भी अपने बाप सादे कार्वाता काड़ों (37) 
और जागा-मरिजिदहा इमाम टूआ था। रोडदका घट रवत्र एड बहा थदीलर 








था, झट उस है बापबवाइाड़े पास दूसदू रे विदा्ती कफ सरगम जार 
पढ़े के, दिर बा डड़ गोडसे वा दी। स-बायों किलना अच्छा जार 
किया हरा इस जटतसटे दसूस्क लदी। रोहले व्किदेशटिंद जएे रूते 








राव और माह बफ़डर कटस्क रिया, उसे याद अखा माहिर जी” 
हशफरव दचपतमे गोट इस कफिय करहेका 2१₹ टूटा था, और रह 
ईंट व रखता भी दी दी, हिल्हु खसतः होत पर उस बढ़ उडी औबी और 
हार्ड मार ८ सहन उठक अपतर कल्प अप बिपुई हर दिया। 
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दर्शनका शौक रोइदको बचपनते ही था। उस्त वबत चाजा (११३ 
०) जिन्दा था। रोझदते इस तरुण दाशंनिकसे दर्शन और वैद्यक पहइः 
[हू किया, लेकित बाजाके मरनेके बाद उसे दूयरे गुशओकी शरण ले” 
डी, जिनमें अबू-वक्र विनू-जेजियोल और बवू-जाफ़र विनु-हारून रजार 
वे दजेके दार्शनिक थे। 

दाजाका शागिद तथा स्वयं भी दर्शचक्का पष्डित होतेके कारण सुफैर 
है मदर रोश्दपर पड़ती जरूरी थी। अमी रोइदकी बविद्वताका सिक्‍त 
हो जम पाया था, उसी वक्‍त तुफेलने छिखा था-- 

“वाजाके बाद जो दार्शतिक हमारे समकालीन हैं, वह अमी निर्माणेक 
प्रवस्यामें हैं, और पुर्णताको मही पहुँच पाये हैं, इसछिए उनकी बास्तविः 
गेप्पता और विद्वत्ताका अंदाजा अभी नहीं लगाघा जा सफता।” 

रोने साहित्य, फिका (इस्लामिक मी्मासा), हृदीस (<ज्पैषवर 
वजन) आदिका भी गंभीर अध्ययन क्षिया था, किन्तु वैधध और दर्शन 
उसका छोहा लोग जल्‍दी हो मानते छगे। शिक्षा समाप्तिके वाद रो 
का्दोंवामें वैद्यकका न्यवसाय और अध्यापतका काम करता रहा। 

चुफरु रोश्दका दोस्त था, उसने समय पाकर सुल्ताव यूतुफसे उसके 
तारीफ की। रोश्दकी यूसुफते इस पहिली मुछाकातका वर्णन, रो$दने एव 
प्रामिदेते सुनकर अन्दुल्वाहिद मराकशीने इस प्रकार किया है--- 

“जब मैं दरवारमें देशखिल हुआ, तो वहाँ तुफैल भी हाजिर था 
उसने अमीर लू-मोमितीन (खलीफा) यूसुफके सामने मुझको ऐश क्िय 
और वह मेरे खान्दानकी प्रतिष्ठा, मेरी जपनी योग्यता और विद्याक्षो इतन 
बड़ा चद्ाकर बयाद करने छगा, जिसके कि मैं योग्य न था, और जिससे 
मेरे साथ उसका स्नेह और कृपा प्रकट होती थी। यूसुफने मेरी ओर देखते 
हैए मेरे नाम आदिको पूछा। फिर एक बारी मुझसे सदाल कर बैठा 
कि दार्शनिक (अरस्तू आदि) बासमानों (+-देवताओ)के बारेमे क्या रास् 
0०+७+-++-+++ 
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रखते हैं, अर्थात्‌ वढ़ दुनियाकों नित्य या साशभवान्‌ मानते हैं। यह स 
सुनकर हैं डर गया, और चाहा कि किसी बहानेसे उसे दाल दूँ। 
सोचकर मैंने #हा कि मैं दर्शनसे परिवित नही हूं। यूमुक (सुस्त 
मेरों धवराहटकों समझ गया, और मेरो ओरसे क्रिरकर शुफैदकों 
मुँहयर उसने इस सिद्धाल्यपर वहस शुरू कर दो, और अरस्तू, बकट 
तथा दूसरे (दर्शनफ्रे) आचायोते जो कुछ इस समिद्धालके बारेमें ि 
है, उसे संविस्तार बहा। फिर इस्लामके वाइ-शास्त्रियों (<वमुल्तल्लनोः 
ने (दर्शन-) आचार्पोपर जो आश्षेष्र किये हैं, उन्हें एक-एक कर व 
किया। यह देखकर मेरा मय जाता रहा।. . . अपना कयत समा 
(प्सुफने) फ़िर मेरी ओर नजर कौ) अब मैंने आजादीके साथ 
सिद्धान्तके सदंघमें अपने विचार और »नकों प्रकट करिया। जब 
दरवारमे चलते छगा, तो (मुल्तानते) मुझे नत्रइ अशर्फों, खिल 
(ल्योशाक); सवारोका घोड़ा और बहुमूल्य पड़ी श्रशन की।! 
मूयुफ पहिलो ही मुछाकात्मं रोइदको विद्धत्तामे बहुत प्रभावित हः 
११६९ ई० (५६५ हिजरी) में यूसुफने रोरइको शेविली (अश्ौलियां 
का जज (कास्रो) तियुक्त किया। इसो सन्‌ (५६५ हिजदी सझर मास, 
शेविलीहोमे रोददने अरस्तूके “प्राणिशास्त्र/कों व्याद्या समातत * 
रोइ्द अपनी पुम्तकोंमे अकसर शिकायत करता है--'अपने सरकारी का* 
बहुत छाबार हूँ, मुझको इतना समय नहीं मिलता कि लिखनेक्े दाम 
शान्त चित्तसे कर सूूं, .मेरी अवस्था बिलकुल उस आदमीरों 
जिसके मक्‍ाममे चारो तरफसे आग रूग' गई हो और वह परेशानी अं 
चबराहटकी हालतमे सिर्फ मकानकी ज़रूरी और कीमती चीजोंको वा 
निकाल निकालकर फेंक रहा हो। अपनी ड्यूदीकों पूरा करनेके 
मुझे राज्यके नजदीक और दूरके स्थानोका दौरा करना पड़ता है। आ 
राजबानी मराकश (मराको) में हूँ, तो कछ करवा (वार्दोगा)में अं 
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परसों फिर भफ़ीका (मराको)में। इसी तरह बार-बार सल्तनतके जिलोंके 
ररेपें बक्त गुजर जाती है, और साथ ही साथ लिखनेका काम भी जारी 
रहता है, जो कि अहुदा इस सालसिक अस्थिरताके कारण दोपपूर्ण और 
भपूरा रह जाता है (४ 

_. राजशौय अधिकारी बतनेके बाद रोइदकी यह हालत रही, किन्तु 
'रोहहने इ्श॑नप्रेममें सीवाशी तरहका दृढ़ संगल्प और कामकी लगन पाई 
थी, जिसका फछ हम देखते हैं इतना बहुबधी दवोनेपर भी उसका उतनी 
पृछफोंा लिसता। 

7“ ११८४ ६० (५८० हिजरी)में यूसुफ मर गया, उसके वाद उसका 
देटा पाछूव भंभूर गद्दीपर बैठा। तोमरत और उसके बाद अब्दुस्मोमिनने 
भोह्दीनोंपें बिचाके लिए इतनी लूगत पैदा कर दी थी, कि शाहजादोकों 
पदनेके लिए इहुद समय और क्रप करता प्रध्ता था। पाकूब धपने बाप 
और दाइसे भी बढ़-डढ़कर दिद्वान्‌ और विद्वप्येमी था। साथ ही वह 
एक अभय जेनरल था, और उठती हुई पड़ोती ईसाई धस्तियोकों बाई 
बाए परानित करनेमें सफल हुमा। 

/ * माशूज अपने बापसे भौ ज्यादा रोइदका सम्मान करता था, और 
अभरुयर दर्शत-चर्षाके लिए उसे अपने पाय रखता था। थाहूरके साथ 
रोपणफी बेतकस्तुफ़ी इठनी शढ़ गई थीं, कि दावलापमें छबसर बह उसे 
पहता--अप्मणो या मी |? (सुना मेरे मित | ) . 

आरशिरी घन्र रोरइ बादशाहमे छूट्री छे शा्योदामें एह लेखत-मप्ययन- 
में लतारे रूवा | 

2' “११९ ६६ (५९६१ ६ि«)मे दादूइ घंसूर रूपने एविएडी अत्यायोके 
हमरेरा हृष्ता लेनेरे लिए शशोंदा आए और बहाँ तीन दिन ददटरा, एस 
हैपत रोके सम्मानत्रों उतने चरप सीमा तक पहुँचा दिया। रोश्दके 
हमफाकौन एक हादोने इस सुसोषातका दर्घव इस प्रवार हिंदा है-- 


न नजनननननन+ 
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“मसूर जब ५९१ हिजरी (११९५ ई०)मे दशम अत्फासोऱे झा 
चढ़ाई करनेकी तैयारी कर रहा था, उस समय उसने रोररडो मुणजातों 
हिए बुलाया। दरबारमें मुहम्मद 2४४४४ बहुत प्रभाव था. गई 
अन्रका दामाद और नदीस-खास थात इसके बेटेफ़ो मदूदते अफ्रीकी 
गवर्नरी दी थी। दर्वारमे ऊबु-मुहम्मद अब्डुह्वाहिदकों जुर्सो तीतरे जाए 
2ए होती थी, लेकिन उस दित मगूरने इज्त-रोरइकों अद्भुहृ-बाहिसो मो 
आगे बढ़ा अपनी बगछमे जगह दी, और देर तक वेतक्स्लुफोसे बाते का 
रहा। .कादर रोझदके दुश्मनोंने खबर उड़ा दी, कि मंयूरते उसके का 
हुर्षम दे दिया है। विद्याथियोंकी भारी जमाव बाहर प्रतीक्षा कर रही ईं 
यह खबर सुनकर मर परेशान हो गये! जब थोड़ी देर बाद इसनए 
वाहर आया (और असली हालत मालूम हुई तो) “उसके दोश्तोनि प्र 
प्रतिष्ठा और सम्मानके छिए उसे बधाई दी। छेकिन आतिरसे हरी 
(रोरद) ने खुशी प्रकट करनेकी जगह अफसोस जाहिर किया, और बहा 
“यद खुशीका नहीं वल्कि रंजका मौका है. क्योकि यकवयक इस तयरी 
समीपता बुरे परिणाम छागेगी'।”' 

रोरकी बात सब नितल्ी और उसके जोवनके अल्िम बारगाई 
बड़े दु ल और शोकगे पूर्ण बन गये। 

(क) सरपके सिए बंत्रणा--१ १९५ में ११९७ ई० तह न 
मंगूर लडाइयोस झूगा रहा, और अन्तमें दुस्मतों दो जबईसल शिशरत है! 
बाद उसने शेविदीमे देर तक रहतेका तिरत्रव ढिया। ऐोगो पते 
बड़े सम्मानसे हितते ही बड़े-बड़े लोग उससे ढाद करने छये ये, उपर पर 
अपने विचारोंको अ्कट करनेम्े सावदाती नहीं रखता था, जियो सदर 
अच्छा मौका मिरा। उन्होंने रोपइके कुछ विय्याधियोडों उगडे गिर 
छो जमा करनतेसे रूगावा। उसका मतझद यह था, हि शत हा 
रोरद थी खोडहर सके डुछ कह शाठेगा और द्विर खुद उ्तीड़े बष 











है. “तब॒शानुश्‌-अमिय्या?, वृष्ठ छ६ 
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) बेदीनीके सैवूतका एकब्रित करना मुश्किल ने होगा। और हुआ 
सा ही। रोरदने अपने शागिदसे वह बातें कह डाली जो कि मुल्लोके 
्मास्ध-युगमें नही कहनी चाहिए थी। दुश्मनोको और क्या चाहिए 
उन्होंने रोएदर्े पूरे व्यास्यानको खूब नमक-मि्च लगाकर सुल्तानके 
पहुँचा दिया। सबूतके लिए सौ गवाह पेश कर दिये गए। यूसुफ 
क्तिवा ही दर्शनानुरागी हो, उसे अपने समवालीन जयचन्दकी 
न मिली थी, जिसके सामने खुले बाँग थरीहर्ष न्थायके ऋषि गौतमको 
' (+महावैल) रहकर निर्दन्द घूमते-फिरते, और दर्वारमे “ताबूछ- 
भर “आसन” (हुर्सी ? ) प्राप्त करते। मसूर यदि अक रोहदत्रा 
रता तो उस्ते प्रजा और सेनाको दुश्मन बनाना पड़ता। 
बाहोंने गवाही दी, रोइदके हाथके लेख पेश किये गये, जिनमेसे एश- 
ऐते बादशाहकों अमीरलमोमिनीन या सुल्तान ने कह “बबंरों”के 
लू-बबर) के मामूली नामसे याद किया था। दूसरे लेखमे 
शुक (>जोहरा) ताराको यूनानियोकी भाँति सम्मान प्रकट करते 
| कहा था। एहिलो बातके डछिए अब्दुल्ला उमूलीने रोश्दको और- 
को, जिसका नतीजा पह हुआ कि वह भी धर लिया गया। सभी 
गैं, धबूतोंसे यह साबित किया गया कि रोहद बेदीन नास्तिक है। 
'जबूर था, उसने रोरदकों अपने शिष्यों और अनृयाषियोंके साथ 
क भभामें आनेका हुक्म दिया, जिसके लिए शादवाकी जामा 
गे धूना गया। बादशाह अपने दर्वारियोंके साथ वहाँ पहुँचा। 
पी अत्तेको कारंवाईका वर्णन अन्सारीने इस प्रकार किया है-- 
'मुरकी मजलिसमे इन्न-रोश्दका दर्शन टीका और व्यास्याके साथ 
| बया। शुछ शह करनेदालोंने उसमे वमक-मि्च भी मिल्य दी थी । 
पे दर्शन देशैनो (नास्तिकता) से मरा था, इसलिए आवश्यक 


स्वामकी रघता को जाये। खजोरझा (यूसुक)ने सारी जनतासो 
+)+--- 


“संपपोयचरित” 





रोके विरुद्ध गवाही देनेवालोंमे कुछने यह भी कहा था, कि स्पेनमे 

जो अरबी कडीले आकर आवाद हुए हैं, इब्न-सोश्दका उनमें से किसीके साय 
खान्दानी सबंध नहीं है, और यदि उसका सबंध है तो बनी-इस्राईल 
(पहू्दी) के खान्दानसे। इसपर यह भी फँसछा हुआ कि उसे छोसोनिया' 
(>अजेसान्ता) में भेज दिया जाये, क्योकि यह बनी-इब्राईछू (यहूदियो )- 
की दस्ती है, ओर उनके अतिरिक्त दूसरी जातिके छोग वहाँ नहीं रहते। 
रोके दुर्मतों ओर मुल्छाओंने एक असेसे उसके खिलाफ जो 
जवरस्त प्रचार करके लछोगोंकी धर्मान्धताको उत्तेज्ञित कर रखा था, उसे 
इध फंसलेके बाद भड़क उठनेका डहुत डर था। रोरद यदि यहुदी वल्तीमें 
भेज दिया गया, तो यह उसके लिए अच्छा ही हुआ। छोग मुल्लोकी 
आकर कुछ और कह बेठते। इसका ध्यान उन्‍हें शान्त करने तथा 
अपनेको संदेह-भाजन मे बनानेके लिए मसूरने एक खास सरकारी विभाग 
कायम किया, जिसका काम था दर्शक और तकंशास्त्रियों की पुस्तकोको एक- 
विप कर उत्हें जलाना; तथा इन विद्याओके पदनेवालोको कडी-क्डी सजाएँ 
॥ इसो सम्रय मन्सूरने लोगोंको शान्त करनेके लिए एक फरमान 
(+>पोरणा) लिखकर सारे सुल्कमें प्रकाशित कराया। इस सारे फर्मातको 
स्धारीने अपने प्रन्थ' में उद्धृत क्या है, और उसके सक्षेपको इस प्रकार दिया 
हैं--“ुराने जमाने में डे दोग ऐसे थे, जो मिच्याविदवासका अनुगमन 


!. कार्दोदाके पास एक गाँव। ३२६ “पम्ल-रोइब”, पृष्ठ ३७७७६ 
३- वहाँ, टिप्पभो, पृष्ठ छ६ ० 
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उत्ती ही दूर थीं जितना पूर्दसे पश्चिम दुर है। हमारे समयमें भी हुः 
छोगोने इन्हीं नास्विकों (>सुल्हिदों) को पैरवी की और उत्हींढे मरे 
अनुसार किताब लिखी। यह पुस्तक देखनेमें कुरानकी आयतों (आवारा: 
वलियों) से अधिक अलंहत हैं; लेकिन मोतरमे कु ( चलास्तिरता) 
और जिन्दका (रूधमंव्रिरोधी एक मत) हैं। जब हम (सुल्तान ममूर) को 
उनके धोका-फरेदक्ा हाक मालूम हुमा, तो हमने उतको हवरसे निकात 
दिया, और उनकी हिताजे जलवा दी, क्योकि हम धटोअक और मुमद- 
मानोंकों इन सास्तिकोके करेबगे दर रखना चालते हैं।. ...पा सृश! 
इस नाह्तिकों और उतहे दोल्तोंकों तबाह और बर्बाद कर।. .., (हिए 
छोगोंो हुअम दिशा है हि) इस नास्तिकों की सगतरे बेते ही परहेग करो 
जैंगे विंपसे करते हो, यदि कही उनकी कोई पुस्तक प्राओं हो उसे आयें 
झोक दो, करोॉहिुफशों सजा आग है..." 

हक और दर्घतके प्रति शिक्षित मुख्णाओंकाः उस ब़त गया दस था, 

बह शित्‌ इ्स-गुढ़--जिगे कि मसूरते वुस्तकोके जचानेका इंचाने गगाय 

बाकी इस हराहतने पता छरणया। दो विद्यार्यी जुह़गे बंधक ५३ रहे पं। 

एफ दिल उतरे रास कोई दिदाव देख सुद्षने उसे लेकर गौरस्पि तो माूप 
ह््श, मतिश (तह) की जिताव है। युह्द गुरगेमें बाग. गे पैर उतो 
पीछे मारतेरे लिए दौशा। उन विद्यायियोने किर जुह वास जाता शो 
दिया। $ए दिनो बाद उन्दोंने जाकर इस्ताइसे कसूरकी माफी मौसी बोर 
हटा सी बस्दुरः बड़ दुरतक झमारी से थी, एक दोस्तसे हमने जवईस्ती ऐजी, 
और गदतीरे हम्गरे दाग रठ बड़ थी ॥ डुद्धने कसूर माफ कर दिया, और 
गरटए दो, हि हसन इडम्य करो, फ़िच्य ( >मीमासा) और हरीत 

(5. दंरररखबन | सता: रुप उस्धान उे समाव्क कर डिदा, शो उसने रघर 

अत पुरटक करत व है २> काहररियस ) को वृष्तह रैगागोजीही खा दर 

. 2४8 पशु दाह मर श्यहो दतेगा रखप है, सर औीए 

हल» टलिडुदगगे कहे दर्भतता बता बुध हि 
77 धात इबत झुन बची बाड़रमे हे-दगेक्टी पृरखाओट 





0 
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जलवाता फिरता” था, कित्तु मीतर २४ ;द्धूतशि अध्ययनमे छगा रहता 
या। जुह़के एक दुश्मनते रोइ्दके उप्र लश्न उठाकर उसे तवाह 
करना चाहां। उसने मसूरके पक्ष बहुत छोगोंके हस्ताक्षरकके साथ एक 
आवेदनप्रत्र भेजा कि जुह्द स्व दर्शष्का हामी है, उसके घरमे दर्शेनर्क 
हजारों पुस्तक हैं। मंसूरो अधेदनपत्रक पढ़कर हुरुम दिया कि लेख रुकों 
चुएत जेल भेज दिया जाये। वह जेल भेज दिया गया और हस्ताक्ष 
करनेवाले डरके मारे छिपते फिरने छगे। भुल्डोने जनताकी आँखोमे धूर 
धोककर उनमें धर्मात्थताकी मारी आग भड़का दी थी। मसूर जानत 
था, कि गह आग देर तक इसी अवस्थामे नहीं रह सकती, किन्तु इसके 
देवता भी तमी संभव है, जब कि इसे एक बड़ी वलि दो जाये। वह रोश्द्क 
वक्ति घढा चुका था, और वह आग ठंडी पड़ गई थी। वह जानता था, हि 
मुल्छोंकी त्ताकतसे यह वाहरकी बात है, कि घुरंत ही फिर जनता को उप 
तरह उत्तेजित कर सकें। इसौलिए बड़े इतमौनानके साथ उससे इ 
केअमुल्छोको दवा देने का निश्चय किया। 
जिस वक़्त रोश्दको निर्वासित किपा गया था, उसी वक्‍त कितने ह 
पूपतरे दार्शनिकों--अहदी, उसूली, बजाया, कफ़ीफ़, कराबी आदि---४ 
भी निर्वासित किया गया था। इस वक्‍त मुल्लोने खुशीमे आकरे सैकः 
कवितापें बनाई थीं, जिनमेंपे किवनी ही अब भी सुरक्षित हैं। 
यहूदी स्पेनमें पहिलेसे से दशनके झंडवर्दार थे, इसलिए लूसीनिया 
गहूदियोंने जब इस घाह्तिक, पतित, दार्धेनिकको उस दौन-अवस्थामे देख 
तो उसे वह घर-आँखोंपर बैठानेके लिए तैयार थे। आखिर स्पेवमे ए 
छोटा गाँव था, जहाँके गदर उस दकत भी रोशइ्दको सत्यका धाहीद समः 
थे। उनके इस सम्मानकों कौमत और बढ़ छाती है, जब हम जानते हैं. 
उन्हें यह मालूम मं था कि लूतीतियांका यह रोश्द भविष्यमे खादी वि 
और प्रकाशकी दुनिमाक्य यून्य देवता बनने जा रहा है, और उस दुनिय 
जिर्माणकी दुनियादणे उसके! दिचार और अपसानकी ईटें भी घड़ेंगी। 
, रोझके ऊाप होनेशके अत्याचाएं के वारेमें किततीही बातें मश 
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मंसूरको आत्मा अभी भी उठे कोश रहो थी, इसलिए वह रोश्दके साथ 

शुछ और उपकार करनेका राघ््ता दूँढ़ रहा था। इसी दीच मराकोरे 
भाड़ी (जज) को उससे जुल्मके लिए वर्धास्त करता पष्ा। ममूरने तुरत 
उसी जगह रोइदको मुकरंर किया। दर्सनकी प्रुस्तकोके ध्वसकां हुएम भी 
शापिस लिया गया, और जो दूसरे दाशेनिक निर्वासितर किये गए थे, उतको 
बुदाकर कितनों को बड़ें-वड़ें दर्जे दिये गए। 

रोइद एक साल और णोविठ रहा, और अन्तमे १० दिसम्बर ११९८ 
ई० को मदाकोमें उसका देहान्त हुआ; उसके शवकी कार्दोदमे छाझर 
शान्दानी कबल्तान मक़बरा-अन्दासमें दफत किया गया। 

तेईस दिन बाद (२ जसवरी, ११९९ ६०) को मसूर भी मर गया, 
और सापद्री अपने मामएर हमेशाके लिए एक काठा थन्‍्वा छोड गया। 
बहू समय जल्द आया जद स्पेनकी मूमिसे मधूरके घात्यनदा शागत ही 
नहीं बहिरः इस्लाम भी खठम हो गया, बिल्यु रोरइको आदाज गारे 
युरोपमे गूँजने छपी $ 

(ग) रोशरा स्वभाव--रोरदके स्श्भावरके बारेसे इविटास-डेलफ 
दाजोंडा बहता है -- 

#एल-रोडइको राय बहुत मजबूद होठी थी। वह जैसा ही जदईस्‍्त 
प्रतिभाका घनो था, वेसाहो दिलका समबूब था। उसके खरहय बहुत पके 
होते दे; और बह कष्टोंसे कभी भर नहों खाता या॥! 

/रोसद गमीरवाशी मू्रि था। स्याश बोडता उसके ध्वभावमे ते पा। 
अमिमान उसे ए्‌ नी पया था। डियो हो बुरा-मस्य बहता उसे पसंद न 
घा। घन और पदक्ता ने उसे अभियाव दा और से खोम। बह शरते 
परैरपर से मं अरता दा! दूसरोसे राह्यत्रां करनेये उठा बहुद सपवन्द 
शाठा था। चापड्सीसे उसे सब्त घुढा थी। उस विश्वाइह पद 
दित्रों हो तर गहीं चतुओो तरके लिए रूठी हुई रोत बह बटा कएा 

न 


१. “शश्दएुर-अलिपम्दा, दुष्ड ७९ 





दी है, मे बहाव हि 
ासाइलू- 
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इम्क-रोइद ] इस्लामी दर्शन र्र! 


पुस्तकोंकी संहया देता हूँ। 
(१) दर्घन श्ट 
(२) वद्यक २० 
(३) फ़िा 4 
(४) अछाप (चाद)-शास्‍त्र घर 
(५) ज्योतिएन्यणित 
(६) व्याकरण (बरबी) २ 





रोइइने अपती सभी पुस्ठकें अरबीमें छिसी थीं, किल्‍्तु उनमेसे वितनोके 
अरबी मूल सष्ट हो चुके हैं, और उनके इंशनी या छातीती अनुवाददी 
मौजूद हैं। 
इस्त-रोइदने स्वयं लिखा है कि झिस तरह तुफैलने उसे दर्शवकों पुस्तगो- 
के छिसनेगी ओर प्रेरणा दी--एक दित इम्त-युफ्रेलने मुझ्ते बुलाया। 
जह मैं गया तो उसने कहा रि आय अमीए छ मोमिनीन [ पूसुफ) मफसोस 
ररते ये 6 घररस्‍्पूता दर्शत बहुत गभीर है, और (अरबी-) अनुवाइकोने 
अच्छे अनुवाद नदी किये हैं। यदि झोई आदमी तैयार होगा और उतरा 
संक्षेप करके सुबोष यना देता। भें तो यह काम नहीं कर राबता, मेरी 
प्र मर नहीं है, और बमीद'ह्मोमिनीनकी सेवासे भी छुट्टी महीं॥ तुम 
पैदार हो जाभो, तो कुछ मुद्रित महीं, तुम इस कामरों अच्छी धरह 
हर भी शर्ते हो। मेने इस्त-शुझ्ेलसों इणत दे दिया, शौर उती दिलसे 
मरहूरी किताबोबी स्यास्था-टीशारे लिखती धुरू दीं।" 
रोष्दशी दर्घत-सरपी पुस्तशोशों तीन प्रारसे शॉट झा सरदा है-- 


(१) बरण्तू वा बुए और यूनानी दार्पनिकोंती पुस्तपोगी टीडायें 
का शिया 
4 5-०++-++ 


(१ इलल-तेष्ए” (रेशॉ), पृष्ठ ११ , 


र्श्र इश्न-दिग्दर्शन [ अपष्याय ७ 


(२) अरस्तूका पक्ष ले सीवा और फ़ाराबीका खंडन। 

(३) दर्शनका पक्ष ले गज़ालो आदि वादइ-शास्त्रियोंका संइता 
रोइदने अरस्तूके ग्रंथोंकी तीन प्रकारकी टीकार्यों कौ हैं--- 

(१) विस्तृत व्याख्या ठीका--उठुमे हर मूल झब्दकों उद्धृत कए 
व्याख्या की गई है। 

२) मध्यम व्याख्या--इनमे वात्यक्रे प्रथम शब्दकों उद्धृतर 

व्याख्या की गई है। 

(३) सक्षेपर प्रथ--इनमें वाक्यकों विलकुछ दिये बिता ही पह भाव 
को समझाता 

अरस्तू के कुछ ग्रंथोंकी निम्न व्याख्याएँ रोश्दने निम्न साछों और 
स्थानोमें समाप्त को -- 


सन्‌ नाम पुस्तक स्वान 
११७१ ई०. अस्समाअन्ल-आलम' (व्याख्या) सेक्ली 
११७४ ई०... खतावत-वल-शेजर (मध्यम व्याख्या) कार्दोदा 
मावाद'तू-तबरी आती (मध्यम ध्याख्या) कादोंतां 

११७६ ई०..._ अखलछाक (इघ्यम व्याख्या) कार्दोग 
कैविली 


११८६ ई०. तबोआत" (विस्तृत व्याख्या) 
इनके अतिरिक्त उसको निम्न पुस्तकोंकी समाप्तिके समय और स्थान 

मालूम हैं -- 

११७८ ई० जवाहर्लू-कौत 

११७९ ई० कफ-मनाहजुलू-अवला 


मराकी 
हैविती 


१. 0० 0०८० €६ झ्ाष्मएं० (देवारणा और जगत्‌) 

२. सि८/०तं८ (माषण-दास्त्र) 7०८४८ (काब्य-दारत्र) 
३. कैटजफा।आर८ (मध्वात्म गा अतिभौतिश-दात्त) 

४. ८४४७ (आवारन्चास्त्) 

६, 7८5 (साइंस था मौतिश्द्ात्त्र) 


इस्ल-रोशद इस्खामी देशेन ३२२१ 


4!९३ ६० अल-इस्तेकात' (व्याख्या) सेविली 
११९८ ई०.. दाजल-असूअला व लू-अजवा फिल-मन्दिश तिर्वासन 

अर॑स्तृकी निम्न पुस्तकॉपर रोददकी तोनों सस्हकी ध्याब्यायें' अरबी, 
इशती, छातीनीमेसे किसी न किसी भाषासें मौजूद हैं-- 

१. तबृश्यात (भौतिक शास्त्र) 

१३. स्रआम (देवता या फरिश्ता) 

है. नफ्‌स (विज्ञान मा आत्म-शास्त्र ) 

४. माबाइ-सब्श्यात्‌ (अतिमौतिर या अध्यात्म शास्त्र) 

अएश्पूके प्राणिशास्त्र (किताब ल्‌ूवाव) के पहिले दस अष्पायोपर 

रोरदकी ध्यास्या नहीं मिलती। आचार-शास्त्रकी ध्याश्यामे उसने लिखा 

है कि मुझे अरस्तृके राजनीति-शास्त्रह्म अरबी अनुदाद स्पेतमे नहा मिला, 
इसलिए मैंने अकाणातूँबे “प्रशातंत” (जमहूरिपत्‌) की ध्यास्या लिती।' 





है. जातीतूस (एलेल) कौ पुस्तक 

२. रोपदकी पुए्तकोंके हृस्तलेल भ्रथिकतर पुरोपके तिम्त पुएतताएपोर्मे 
फिधने हैं+- 

१-₹शपोरिपस पुश्तकालय, (महिदंसे ४० सीखपर हपेन); २० 
दिव्लिप्ोधिक राइमल (पेरिप्ठ)) ३--इोइसिदन राइईरे (आपसऊफोई, 
पप्लेड); ४--खारातोत पुस्तस्‍तलय (पदोरेस्श, इवाली)। ५--हाइटेव 
पुलरादप (हालेडइ)। इतमें सबते स्थारा पंप रधोरिएसमे हैं। शपेत 
और दृराषोहे पुस्तरालदोहीमें ऋरशे परे दुश रेत है, रहीं नो 
पैशागी और छात्रीतीके अनुदाई या इदानी-सशिपियें अप्यो भतवारे एच हो 
डरादा मिछते हैं। हि्दुरवानमें हमारे प्राल्के आर/श धृट्एशे एवं सरिशर- 
के कुतराहदपें रोइडके शो संझेर पंच दारेम्बियार झौर प्रदभ अदा्ो- 
शत्तित्रर हैं। 

है सब मिदाकर अपबदुक्े जिस्त पुरत्रोपर रोश हृत शैफारें हैं+- 

शैषारं--१-इहानू (परिल्क), रस्सभाज--जात्म, इ-तरएदवत, 


र्र४ इशंत-रिशर्भन [भ 


रोहदके दाश्शनिक विचारों शो जाततेऊ़े छिए उसके दर्शन-संदंधी 
(गरूसीस) फाराबी, तया सीतापर आज्ञेप मौर वाद-शास्त्रके सं 
छामक हैं, जो बदविस्मवीसे किसी जीवित माषामें बदुत ही कम छाप 
रोइदकी रिसी पुस्तरुझी विश्येप तौर से विवेषता यहाँ समा 





४-नफूस, ५-मामार-तबदइपात्‌ 

संझेप--६-राहादत, ७-शेम्र, ८-तौलौद-दनदग्हताल, ९- 
अलूइपा, १०-अचराफ़, ११-हिस्तू-ब-महसूत्त, १२-हैदान, १ 
हलुद-हैघान । 

इनमें १,६,७, मन्तिक्त ( >सर्कशात्त्र) को आठ पुस्तकें हे हैं 
४,८,९,१ १,१३-तव्‌-पात (5"भोतिक्षशास्त्र) की आठ पुस्तक 
५वों पुस्तक अतिभोतिकशात्त्र है, और १०वीं आचार-शास्तरा 

१ संक्षेपर्तिं-- 

१--सल्छोसृ-मंतक्रियातू (तकंशास्त्र-संकषेप) 

२०-तल्ह्ोस्‌-तब्‌इपात्‌ (भौतिशश्ञास्त्र-संक्षेष) 

३--नत्खोसू-मावाइ-तद्‌इपात्‌ (अतिमौतिकशात्त्रसंझेप) 

४--राल्खोस्‌ू-अह्लाक़ (आचारशास्त्र-संभेष) 

५--शरह-अम्हूरियत्‌ (श्जातंत्र की स्यास्या) 

बादशास्त्रियक्रि लंडन-- 

१-तोहाफ़तुछ-तोहाफ़तुल-फ़िलासफ़ा (रह्शन-संडन-खंडत) मह प7 
हया गज्ञालीके तोहाफ़तुर्‌-तोहाफ़त (दर्शन-संडत) का संडत है। 

२-छस्लुल-मु काल) 

३-कइफ़ु ल-अदूला। 

अरस्तूरे तडुको दलत समसनेके लिए फ़ाराबोके विद््ध रोशने 
पुस्तकें लिखी हैं, जिनमें “तस्खीस्‌-मोह़ालातु-फ़ारावी फिल्मनि 
मुख्य हैं। सीनाकी पुस्तक “शफ़ा” को अ्रह्म-विया (इस्मु'ल-इसाही) 

>« आक्षेप किया है? 


इब्त-रोइद ] इस्लाम दर्शन र्र्५ 


इसलिए इसके लिए पाठक आगे आनेवाले उद्धरणोंसे ही संतोष करें । 


(३) दर्द्ानिक दिद्ार--रोश्दके लिए अरस्तू भनुष्यकी बुद्धिकाः 


उच्चतम विकास था, वह अपना काम बस यही समझता था, अस्स्तूके 
दर्शनको ऐसे रूपमें प्रकट करे, जिसमे उसके तत्त्वज्ञानके समझनेमे गलती न 
हो; इसीलिए वह कितनी हो वार फारावी और सीनाकी ग्रूतियोंको 
दिखलाता है। फाराबी “द्वितीय अरस्तू” के नामसे मशहूर हुआ, किन्तु 
रोदद अरस्तूको जिस ऊँचाईपर पहुँचा समझता था, वहाँ पहुँचना किसीकी 
शक्तिसे बाहर समझता था, और द्यायद वह यदि यह सुनता तो बहुत खुश 
होता कि पीछेकी दुनियाने उसे (अरस्तू) “भाष्यकार” की उपाधि 
दी है। 

सबसे पहिले हम उन वातोंके बारेमे कहना चाहते हैं जितके बारेमे 
रो और गजाली तथा दूसरे “वादशास्त्रियो” का झगड़ा चा-- 

(क) प्रज्ञालोका खंश्न--रोश्दका समय ठीक वही है, जो कि 
श्रौहृंका। श्रीहर्षका दार्शनिक ग्रंथ “खंडन-खंड-खाद्य” (ख़डरूपी खाँडका 
आहार या खंडन रूपी मिठाई) है, और रोइदके ग्रंयक्ा नाम भी उससे मिलता- 
जुकता "तोहाफ्रतु'रू-तोहाफ़तु'ल्‌-फ़िलासफ़ा” (दर्शन-खडन-खडन) सक्षेपमे 
जोहाफतु'छ-तोहाफत्‌ (खंडन-खडन) है, “खंडत-खाद्य/ और, 'खडन-खडन- 
में जाम सादृश्य बहुत ज्यादा ज़रूर है, किन्तु, इससे दोनोके प्रतिपाद्य विषयो- 
को एक समझनेकी गलतो नही करनी चाहिए; दोनोगे यदि और कोई समा- 
नवा है, तो यही कि दोनो एंसे युगमे पैदा हुए, जिसमे खड़नपर खडन बड़े 
जोरसे चल रहे थे। श्रीहर्प अपने “खंडन” को “धर्मकीति”' और उन जैसे 
सकंशास्त्रियों तथा वस्तुवादी दाशेनिकोके खिलाफ इस्तेमांलकर “शूल्य- 
ब्रह्मवाद” स्थापित करना चाहता है । उसका समकालीन रोश्द गज़्ालीके 
द्विविवात्मक “ब्रह्मवाद” का खंडनकर वस्तुवादी “विज्ञानवाद”--जों कि 





है: “बुरादाघ इब धर्मकीतें: पन्‍्या:, तदत्ञावहितेन भाव्यम्‌”--लंइन 
खड़-लाच। 
श्५ 


जा के 


है, # रोके पशादाका 
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, इलनतोइइ ] इस्तामो दर्शन श्र७ 
“पैदा किया, फ़िर मोतजलाने, फिर अश्ूजरियोनि, फिर सूफियोंने और 
* सबसे बन्तमें गडालीने | पहिले उस (गडालो) ने “मकासिदुलू-फिलासफा/ 
[दर्शताभिप्राय) एक पुस्तक लिखों । जिसमें (यूनानी-) आचायंकि मतोकों 
. सोलकर विना धट्मये-बढ़ाये नकछ कर दिया। उसके बाद “तोहाफतुल्‌ 
फिलातफा” (दर्शन-संडन) लिखा, जिसमे तीत दिद्धान्तोके बारेमे दा्श- 
विकोंको काफ्रि बनाया । उसके बाद “जवाहर लू-कुरान” मे गज्ञालीने खुद 
बताया, कि “ठोहफ्तुछू-फिलासफा” (दर्शन-खडन) केवल लडाई-भिहाई 
./ (#जदर) की किताव है, और मेरे वास्तविक विचार “मज़्तून-बेन्भला- 
“गैरे-अद्ढेद्दी” में हैं। इसके बाइ ग्रडालीने “मिश्कातु लू-अत्वार” एक किताब 
« छिली, जिसमें ज्ञानियोंके मर्तवोंकी व्याल्या करके यह साबित किया कि 
धमी ज्ञानी- असली सत्यसे अपरिचित हैं; इसमें अपवाद सिर्फ वह हैं, जो 
कि महान्‌ सिजनहारके संबंधके दा्निक सिद्धान्तॉकों ठीक मातते हैं। यह 
+ शिनिके बाद भी कितती ही जगह ग्रज्ालीने यह बतछाया है कि ब्रह्माशान 
« (शइल्म-इलादी) रेवल चिल्तन और मननका नाम है; और इसी लिए 
“मुनकूकुज-भिन छू-ज़लाल” में (अरस्तू आदि) आचार्योपर ताना कसा 
है, और फिर स्वयं ही यह साबित किया है, कि श्ञान एकान्तवास तथा 
िखुनसे प्राप्द होता है। सारंश यह कि शबालीके विचार इतने विभिन्न 
९ और मस्पिर हैं, कि उसके असली विचारोंका जानता मुश्किल है ।” 
९ ग्रडादीने “तोहाफ्तुलू-फरिलासफा” की भूमिकामे! अपने जमानेके दार- 
' #निकॉकों जो फ़टकारा है और उनके २० सिद्धान्तोंका खंडन किया है, 
उसके उत्तरमें रोइद “लंडन-संडन”'" में मिलता है-- 
(दर्णानिकोंके) इत सिद्धान्तोंडी जाँच सिर्फ वही आदमी कर सकता 
* है, जिसने दर्शनकी किताबोंको ध्यानपूर्वक पढ़ा है (धज़ाली सीनाके अतिरिक्त 
(कुछ नहीं जानता था], ग्रजाली जो यह आक्षेप करता है, इसके दो कारण 
हो सकते हैं,--या तो चह सब बातोंको जानता है, और फिर आक्षेप करता 
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न-रीज्द ] इस्लामी दर्शन ३२० 


यह होगा, कि कोई दस्नु मालूम ( ज्ञान) न रह्या या यर कि जिनाका 
ज“जञात) न । मानना ) हागा, और सभः जात * वस्तृज। ) का 
'पनिक कहना पड़ेगा । इस तरह पक्का ।सच्सा। ज्ञान इनियाम 
न जायेगा ।"' 
पझूलू-अदक्ा"” में इसी जिधयपर बहस करत हुए राह्द करता #-.. 
“यदि कार्य कारण (नियम) से बिलजुद :न्कार कर दिया जाए 
तू यह मान लिया जाये कि सका व ताल । काप सारण- ) * विस 
 टूमरी स्थितिके रूपमे बदलना सभव है और जगतम काट अटर सक्षघ 
है; तो शिल्पी ( _हकीम) के शिल्प / टिश्मत) के र्िए क्या बांका 
गयेगा ? शिल्प तो नाम हो इसका है करे सारा जगत कम और निय्रमका 
रिण करे । छेकिन जब मनृष्यक्ष सार कान संयष्यवत् हर अग्स 
था सकते हैं--अर्थात्‌ ऑखके तानका आस रामर विपयका कानस, 
के विधयक्ा रमनासे कोर अटस्क सक्घ नहीं है ता मनष्पयक द्वानम 
की बादीयरी या सिल्पका कौनसा नमूना बराक!) रहगा । अगर 
वे नियम्र पछट जाये--यानी जो चाज पश्चिमकी आर गति बर 
* वह पूवंकी ओर, और जो पूर्वकी और गति कर रहा है व हरश्चिमकी 
गति करने छगे, आग ऊपर डठ नेकी जगह नाक्ष उत्तम छग, मिट्टी 
उतरनेकी जगह ऊपर चढ़ने लगे, तो किर क्‍या ( ईइवरकी ) कारीगरी 
धल्प झूठा न हो जायेगा ।" 
०) पर्म-दर्शंन-समन्वयका दंग ग्रत--गजालो भी बुद्धि और 
पवरा दर्सन और धर्ममे समन्वय (गमझौता ) क्रानक पक्षपाती है, 
रद भी, डिन्‍्तु दोनोमे भारी अन्तर यह है “इब्न रोइद मजहवको 
(दर्शन) के मातहत समझता है, और गज्ञाली विद्याकों मजहबके 
!॥ रोइद लिखता है'--जब कोई द्वात प्रमाण (चुन) से 


+-++-त 
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रैसके विकद्ध उत्पत्ति या सृष्टि उभ्षप्राती मानते हैं, कि ज्याइकने 
मृत (>अक्ृत्ति) को जरूरत रख क्न्ति जयतृक्तो उत्पन्न किया। हमारे 
(इस्छामिक) वारशास्त्री (मुलल्नमोन; गजाली गौर ईमाईं 
सी तर गले है ६०३४ 
दोनों मवोड़े अतिरिक्त मी कुछ मत है; जिनमें कम या भकि 
व दी विचारोमे है किसी एक विकारकी शलक- 4 उद्यररणतभ 
() इन्क्सीना यदापि विकासवादियोक ध् 
गगतू-उत्पत्ति] केक «- ० 


कक कर न 


ब्त-रोएद ] इस्लामी दर्शद र३१ 


किन सूरत” (+>'आाकृति') की उत्पत्ति के प्रइनपर वह अरस्तसे मत-भेद 
खता है। अरस्तू कहता है कि प्रकृति (मूल) और आकृति दोना अनुत्यन्न 
नित्य) हैं, लेकिन इब्न-सीना प्रकृतिको अनुत्पन्न लथा आइ्वतिकों उत्पन्न 
जःअनित्य) मानता है, इसोलिए उसने जगतू-उत्पादकका नाम आकृति- 
गरक शक्ति रखा है। इस प्रकार इस (सीना) के मतके अनुसार प्रकृति, 
जेल (कार्य-) अधिकरण' का नाम है--उत्पत्ति या कार्यकों सामर्थ्य 
स्वतः) उसमे बिलकुल नही है। (२) इसके विरुद्ध देमासियुम' और 
गराबीका मत है कि बाज अवस्थाओमे स्वय प्रकृति भी (जगत्‌-) उत्पन्तिका 
मे कर सकती है । (३) तीसरा मत अरस्तूका है। उसके मतका 
क्षैप यह है--श्षप्ट (उत्पादक) नहीं प्रकृतिका ख्रप्टा है और नहीं 
।इृतिका, बल्कि इन (प्रकृति, आकृति) दोनोंसे मिलकर जा चीजें 
नती हैं, उनका सप्टा है ॥--अर्थात्‌ प्रकृति" मे गति पंदाकर उसको आहनि 
“शकल-को यहाँ तक बदल देता है, कि जो अन्तहित शक्तिकी अवस्थामे 
ती है, बहू कार्येययन (--कार्य-अवस्था ) में आ जाती है। श्रष्टाका कार्य वस 
ना ही है। इस तरह उत्पत्तिकी क्रिया का यह अर्य हुआ, कि प्र्नतिको 
ति देकर अन्तहित (अ-प्रकट) शक्ति (की अवस्या ) से कार्य (के रूप) में ले 
ता ।--अर्यात्‌ सृष्टि वस्तुकी गति-क्रिया है। किन्तु, गति गर्मीकि बिना नहीं 
दा हो सकती। यही कारण है कि जल---और पृषिवी--मडसूमे जो गर्मी 
3परी (“निहित ) है, उसीसे रंग-रंगके वनस्पतियों और श्राणियोको उत्पत्ति 
ती रहती है। नेचरके ये सारे कार्य नियम--करम--के साथ होते हैं, 
बसफ़ो देखकर यह ख्याल होता है कि कोई धुर्णदद्धि इसका पथ्र-प्रदर्शन कर 
ही है, यद्यपि दिमायको इसके वारेमे किसो इन्द्रिय या मानसिक-ज्ञानका 
वा नहीं । इस बातका अय॑ यह हुआ, कि अरस्तूके मतमे जंगत्‌-खप्टा 
+-+-+-| 
है. इन्फ़आज़ २. सलाहियतू। ३. सामस्तियुस्‌ (मर बाकी) + 


४ प्रति यहाँ सांख्यकी प्रकृतिके अरमें नहों बल्कि मूल भौतिशतस्व- 
' अरब प्रयुक्त है। 


ज-रौइद ॥ इर्शन इस्लामी २३३ 


वस्तु (+ूमाव) का होना असंमव है।” 

“प्राति सर्वधा अनुलन्न (सव्मनादि) और अ-नश्वर (न नाश होते 
पर) है; दुनियामें पैदाइशबा न-अन्त होतेवाला क्रम जारी है। जो 
'शु (भलहित) छ्वमता या योग्यदावी अवस्थामे होती है, वह क्रिया 
इस्यामे जुरूए आती है, अन्यथा दुतियामे बाज चोजोको कसाके विना 
| रह झा पहेंगा॥ गलिकेः पढिले स्थिति या रिथितिके वहिले यति सही 
॥ी, इतल्कि धति रवयं आदि-अन्त-रहिद है। उसका बर्सा स्थिति (->गति- 
गण) नहीं है, बल्कि गतिके करण रवय एक दूसरेके कारण होते हैं। 

(0) गति हद कुछ--जगत्रा अस्तित्व भी गतिटीसे गायम है। 
धरे धरीरके अरर जो धरह-रहके परिवर्तन होते हैं, उन्हींते हम इस 
जियाका अन्दाजा छगाते हैं, यदी परिवतेल गति के भिन्न-मिश्न प्रफार हैं। 
३ जधन्‌ एवं निर्मोद यत्रशी भाँति रिचर («»गतिुन्प) हो जादे, तो 
पारे टिपसे दुनियादा! झ्थाक भी निप्रक झादेगा। रदप्तावरथामे हंस 
निया व! अन्‍्दाजा मपने दियाए और ह्याछ॒गी गतिरोंते करते है। और जर 
प मधुर रवममे बेशयर («गुपुष्त) रहते है, उप शमद हुनियाता श्याद 
! #बारे दिलसे विकण छात्रा है। सार्यंश यह है कि यह एविहीरा 
पाशार है, जो कि आरप्भ और अनम्दगे विद्यार हयारे श्माणमे पैदा होई 
) शॉहि गतिका अरिषद मे होगा, हो झगपूसे उत्पत्तिरा जो यह शराार 
रह फारो है, उधपा अग्तिशन भी न होता, घर्धान्‌ एुनिएासे बोई बीज 
गुर श्री हो शरती २ 

(से) जोह-व्यरप या दिशातरशा सिदाल ऋएणुरे दिल शिच्णा 
ै१बपूर्ण है, रोपजे (िए दह उ्े भी कदादा है, करो उसते दरें 
पर अपने एक दिकाशदा' के शिद्ठारपद श्दारविच दिया है। लेरिज शिप 
? जशापरे शाष्दनित्रे लिए. अडृति अथूचऋ रत) हर शव तर 


है. “शल्ट बनकर दुगत्प) (घर ृातक रूआर) | 
३. अुर्तातरी ब्थद (११०००) +खफचढ ३. *इहटफ-अफर॥ 





हि 


उत्तको दू। सृक्म तथा आनको शा 
रखता है। परमाणुवादो: देमोकितु (४६ +-३७० ई० [०) के मत के 
कभी ने स्प्रि होनेकाल्ी सतत ग्रनिशील, £ तथा दुनियाकी हहसी चोर 
24 स्क भोतिकवाद एम्पेदरोडलक (२८२-४३० ई० दूध 

; कब वित बलुओंको अति चार महामुताे बया। 

>' मत-मेद जहर है, डिन्तु सफर * (९७०-५५५ ०१० 
0 नस इ- ई०) हो छोड़ मुझत (्त्व्फ़र कक 


है, इसोलिए वरहक 
पा दफन (१२/३२२ ई- 2०) जीव मूठ तलडे 
मानक है, णीक स्कये उसकी दृष्टि, 





- एसनशेघड ] इस्छामो दर्शद र्श्५्‌ 
है ) से पहिेवाले सारे यूनानी दाशंनिक 
. डिग-अछग तत्व नहीं समझते। 


के _ (9) अफछातूंका मत--अफलातूँने इस बातपर ज्यादा जोर दिया 
* कि जीव और भूत अलग-अलग तत्त्व हैं। मानव शरीरके भीतरके जीव 
. झैपके मतमें दीन प्रकारके हैं-- (१) विज्ञानीय जीब' जो कि मनुष्यके 
५... भीतर सदा गतिशील रहता है; (२) दूसरा पराशविक जीव 
. परम रहता है, और नश्वर है। इससे आदमीको क्रोध और बोरताकी 
प्राप्ति होती है। (३) पाशविक जीवसे भी नीचे भ्राकृतिक (+-वानस्पतिक) 
बीव है; द्ुषा, पिपासा, मानुषिक कामना झादिका उद्गम यहा है। 
+गिश्पतिक (>>प्राकृतिक) और पाशविक जीव आमतौरसे आत्मिक जोवके 
“ आापीन काम करते हैं, किन्तु कभी-कभी वह मनमानी करने लगते हैं, तब 
, डे (विज्ञान) बेचारी असम हो जादी है, और आदमी के काम 
अरृद्धिपुंक रहे जाते हैं। 
(८) अरस्तूरा भत--अरस्तू जीवके वारेमें अपने युद अफलार्तूके इस 
५ /त (भूतसे जोबका एक भिन्न द्रव्य होना) से सहमत नही है। अरस्तूका 
' पुराने दार्शनिकोपर यह आदोप है कि वह जीवका ऐसा लक्षण मही दतलाते 
लो कि दानस्पतिक (प्राकृतिक), पाशविक, और आत्मिक तीनों प्रकारके 
“भौवोंपर एकसा झागू हो।' अरस्तू अपना छक्षण करते हुए बहता है कि 
, मी (ब्ञकृति) क्रियाका आषार (+क्रिया-अधिकरण) मात्र है, और 
जीव केवल किया या आहृति' है। भूत और जीव अथवा भ्रकृति और 
आकृति परस्पर-संबद्ध तथा एक दूसरेके परे बंद हैं, इद दोनोंके योगको ही 
'भ्राहृतिक («मौविक) पिड' कट्दा जाता है। अमाद या अन्पकारमें पड़ी 
भरकृति («भूठ) को जोव (“भाकृति) प्रकाशमें छाद्ा है, दूसरी और 


निक जीव और भूत (<अकृति )को 

















१३. झूहे-भज्सोी। ३. “प्राधिशारज", अप्याय २ 
३. इल्कआल, ]२८८लकू ४२८ ड. डछाफ, सूरत) 


५. ए७ज<८ण ४०१५, जिस्प-सरहे ३ 





वर्गनि-दिवदन ! 
व *शिविका रैलापेक) 8, क्योकि 
या सकता है, ॥ 
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ही तिक और पाश्नविक जोवकी विरादरीसे निकालकर उसे नातिक- 
नि! लोकमें छाना चाहता है। वह जीवन ही नातिक-विज्ञान' है। 
< गातिक-विज्ञान--विज्ञानीय जीव या चातिक-विज्ञान नोचेकरे तत्त्वो 
हरि, बाकंति) से श्रेष्ठ है, और यही सभी चीजोंका ज्ञाता' है--मानो 
नातिक-विज्ञान ऊपरसे नीचेंकी दुनियामें खास उद्दे्यसे भेजा जाता है। 
(प्राहृतिक या आकृतिक ) व्यवितयोसे कोई अपनापन 
3 वेह अवयवकों नहीं अवयवी, सामान्य तथा आकृतिका शान रखता 
है । इसीके द्वारा मनुष्य इन्द्रियोकी दुनियाके परे ज्ञान-गम्य दुनियाको जाननेमे 
मई होता है। किन्तु ज्ञात-पम्य दुनियाका ठीक-ठीक पता अतिमानुष विज्ञानों 
(+ऊपरकी नह़्सों) को ही होता है, अत नातिक-विज्ञान एक दर्पण है, 
जिसके द्वारा मनुष्य ऊपरको विज्ञानीय दुनियाके प्रतिबिवको देख सकता है। 
* इख्धिय-विज्ञान--दातिक-विज्ञान अवयवका ज्ञान नहीं करता, वहे 
प मानुष विज्ञानों' की भौति केवल अवयवी, आकृति या सामान्यका ज्ञान 
3. ॥ है; यह कह आए हैं। इसलिए अवयव या व्यक्तिके शानके लिए 
/ अतूने एक और विज्ञानकी कल्पना की है, जिसका नाम इन्द्रिय-विज्ञान 
है आग्को छूकर ग्रमीका ज्ञान इन्द्िय-विज्ञानका काम है। इन्द्रिय- 
; कार्यक्षेत्र निदिचत है, शरीरमें उनका सौमित स्थान है, नातिक- 
: विज्ञाव न तो अवयव या शरीरके किसी भागमें समाया हुआ है, न घरीरके 
मीवर एक जगद् सीमित होकर बैठा है; न उसके लिए वाह्य विषयोकी 
गंदी है, और न उसकी क्रियाके लिए देश-काल या कमी-बेशीकी। यह 
+ पके वस्तुओपर बिलकुल आश्रय नही करता। 
४ ” नातिक-विज्ञान--जीव और द्यरीरके पारस्परिक सबध तथा घरीरफे 
उत्पत्ति विमाशके साथ जीवके उत्पत्तिनविनाशकी बात कह आए हैं; कितु 
नातिक-विज्ञान, जैसा कि अभी बतलाया गया, शरीरसे विलकुछ अलग है 

























“१. नफ़्स-नातिक्रा, या रुहे-अब्रली मत्क्त >]घ०८४८ (यूनानो) >कान। 
३. भुद्रिक्‌॥) ३. अजरामे-असदथा? 


रह शरारक नप्ट हां जानेपर भी उसमें परिवर्तन नहीं होता; वह 
नातन है। 
तिक विश्ञानक्रे अरस्तूने दो भेद बतछाएं हैं--क्रिया-विज्ञान+ 
'धिकरण-विज्ञान' क्रिया विज्ञान वस्तुओंको ज्ञात--माझूम--होंने 
'नाता है, यह अद्विमानुष विज्ञानोंका नातिक-विज्ञान है, जिसके 
रोमे मानव जाति मी है। *अधिकरण-विज्ञान ह्वत (वच्तुओं) ते 
| हो उनके प्रतिबिवकों अपने भीतर ग्रहण करता है, यह मात३- 
का विज्ञान है; पहिलेका युण क्रिया और प्रभाव' है, दूसरेका गुष 
वेत होता। ये दोनों ही तत्व मौजूद रहते हैं, किंतु अधिकरण- 
। प्रकाशल्‍-प्राकट्थ छिया-विज्ञानके बाद होता है। क्रिया-विज्ञान 
7-विज्ञानसे श्रेष्ठ है, क्योंकि क्रिया-विज्ञान शुद्ध विज्ञनीय शक्ति 

अधिकरण-विज्ञान चूकि उससे प्रभावित होता है, इसलिए उत्तमे 
लरीर) का भी मेल है। अरस्तुके नफ़्स (विज्ञान) सरेंधी 
संक्षेप है -- 

| क्रिया-विज्ञान और अधिकरण-विज्ञान एक नहीं मिन्न-भिप्त हैं। 

। क्रिया-विज्ञान नित्य और अधिकरण विज्ञान नश्वर है। 

क्रिया-विज्ञान मानव ब्यक्तियोत्ते भिन्न है। 
क्रिया-विज्ञान आदमीके भीतर भी है। 

पू-दीकाकार सिकन्दर अफूदिसियुस्‌ और देमातियुस्‌ (५४९९) 
सूसे मिन्न विचार रखते हैं! वह हिया-विश्ञानकों मातश्ते 

छय मानते हैं, छिया-विज्ञानकों देमासियुस्‌ भेदक-विशात शदती 

सीकों सिकदर कारण-कारण कहता है। 


हुस-फ्रेअली ॥८धंएड टक०ा- ३- शफ़्स-इग्फ़जाली, 
07 रिव्पध्काएएट प्रि०प+ (छि०३६०४) 
छी हूबतू। ४. 7८ 777८ प्राचि-दारत्र (स्ताज लू हपात)। 


घतनोदव ] इस्लामो दंत ज्३० 


(५) रोहरझा विज्लान (सन्‍तफ्स) बाइ--ऊपस्के विकलनस 
बरलूके निम्न-विद्यार हमें मादून हैं। तब मृब्यत सच हैं--प्क्र+ट, 
जीव (>आहवि) और विज्ञान (-नहुम हुस ) | जोदके बढ़ कल नंद सानता 

जिनमें मानुष (>विद्वादोव) जीवको विज्ञानकी लर्क खींचना चाहता 
है। विश्ान [ “>नह्प) के बढ सिर दो भेद मानता है-- स्पा जन 
मोर अधिकरण-विज्ञान। 

देजिन रोडडडे वर्णनसे सेफूस (विज्ञान) के बात भद नि ?9-.- 
(!) परइविक विज्ञाब' या मूठानुगत विड्ञान, (+॥| अम्यस्त-विजञत * 
(१) शाता-विज्ञान; (४) बप्रिकरण-दिज्ञान और (०) क्रिया विज्ञान । 

शिन्दर और अरब दाशंतिर प्राहदिक-विज्ञान और अखिकरण 
रिशावको एक समझते हैं, हिल्तु रोइइ क्‍्भी-कूमी प्राहलिक विशानका 
हियाकिज्ञान आत्माक्रे अथंमे छेठा है, और उसे अनादि अनत्पप्न मानता 
| शेतहीं एम पिन्न मातता है। देमासियुस्‌ अस्यस्त-विज्ञान और ज्ञात 
दिशतो एक मानता है, क्योंकि अकछ (--विज्ञान) का अकर ह' वैंदर बर 
की है, भाह्दा (व्यूहृूलि) अकड (+>विद्ञान ) को नहीं पैदा गर सकता 
शादी शान रखनेदाली वस्तुए सिर द्िया-विज्ञालम है उठी 5 
दागी और पुष्टि रुरते हुए वह कहता है--यर्दाप समी अकल.. तप 
भा विशान) सपड-फआर (कर्ता-विकयन) से उत्पन्न हैं, टकित शानक' :“कत 
भक्ति उसी अन्याससे प्राप्त शात-योस्यतारे अवृस्गर हाट है. इस 
 बवा-विकान और अम्यस्त-विज्ञानमे अन्तर नहीं रहा » अर्थात जाता 
; विशन भी वही है जो अम्याग-व्राप्त होता है। दमासियुखक इस मतब 
ड़ रोड अम्यस्त-विज्ञालसे दोलो बातें मानता है--ताज आर उस बह 
शा (जवर्ना-दिड्ात”) का कार्य बतल्टातला है. और इस प्रकार उसे 
4 और अनझवर मानता है और दूसरी आर उसे आदमोक असम्यास 
। इरियाम जटठा है, जियस वह उल्यन्न लथा सशबर है। 
7+०-++. 
है भाक-हेरतानो। २ माक-सुस्तदाइ । शेमारखडिकिद 




















इब्नन्रोइद इल्लामो दर्शत 


अनेकता खत हो जाये, और वह क्रिया-विज्ञानकी एकतामे 
जायें! इसका अर्य सिर्फ़ यही है, कि क्रिया-विज्ञानके (अर्ना 
अश्ञोमे मानवता बाँट दी गई है---अर्थात्‌ क्रिया और अधिकर 
एकत्रिस होनेका सिफ्र यह जर्थ है, कि मनृप्यके मस्तिध्ककी 
तरह एक-सी योग्यताओकी श्रदर्धिका है, उससे मानवर्जा 
विक्लानके अंशों का मिश्वण होता रहता है। ये अश अपने स्वरूप 
और बिर्पायी हैं। इनका अस्तित्व मानव व्यक्तियोके साथ 
बल्कि, यदि कभी मानव-व्यक्ततित्वका अस्तित्व न रह जाये उस : 
इनका काम इसी तरह जारी रहता है, जिस तरह मानव व्यक्तिय 
इस असंभव कल्पनाकी भी आवश्यकता नहीं। सारा विश्वे पर 
भ्रकाशमान कंणोसे प्रकाशित है। भ्राथी, वनस्पति, घातु ' 
भीतर-वाहरके भाव--सभी जगह इसो एरम-विज्ञानका ध्ारस 
है। परम विज्ञान जैंसे इत सब जग्रहोंग्रें प्रकाशमान है, वैसे 
भी, बयोंकि मनुष्य भी उसी प्रकाशमान विधवका एक भ 
तरह मानवता सारे मनुष्योंमें एक ही है, उसी" तरह सारे भ 
विज्ञान भी प्रया जाता है। इअका अर्य यह हुला, कि # 
भेदसे शून्य तथा विश्व-शासक परम-विज्ञान जब क्रिपापनका ् 
है, तो मिश्न-मिन्न किस्मरोमें प्रकाशित होता है--कहीं वह प्राणी 
होता है, कही देवताओंमे', और कही मनुष्यमे; इसीलिए ब्य 
नखर है, किन्तु सानदता-विज्ञान' चिरन्दन तथा अनएवर है, 
उस विज्ञानका एक अंश है) 

उपरोक्त कथनसे यह भी सिद्ध द्वोता है कि क्ियार्न 
मानवता-विद्ञान दोलोंके अवादि होने पर मानवता कमी सष्ट 
मालवर्से ज्ञान (+दर्शन, साइंस आदि) का प्रकाश रुदा होता 

(४) सभी दिज्ञानोंडा परमविज्ञान्में समाथम--रों 





शेर दर्शन-दिदर्शन | अध्याय ७ 


पाँच विज्ञानोका' नाम हम बतला चुके हैं रोइद उनको समझाते हुए बहता 
है कि (१) प्राकृतिक विज्ञानका' अस्तित्व मनृध्यके पैँदा होनेके साथ होता 
है, उस वक्त बह सिर्फ ज्ञानकी योग्यता था संभावना के रूपमें रहता है। 
आयुके बढनेके साथ (अन्तहित) योग्यता क्रियाका रूप लेती है, और इम 
विकासका अन्त; (२) अम्यस्त-विज्ञानकी' प्राप्तिपर होता है, जो कि मानव- 
जीवनकी चरम सीमा है। लेकिन अम्यस्त-विज्ञान विज्ञानकां चरम-स्याव 
नहीं है। हाँ, प्रकृतिसे लिप्त रहते उसका जो विकास हो सकता है 
उसका चरम विकास कह सकते हैं। उसके आगे प्राकृतिक जगत्‌से ऊपर 
उठता वह शुद्ध विज्ञानजगत॒क्की ओर बढ़ता है, जितगा वह विज्ञान 
के करीब पहुँचता जाता है, उतना ही उसका विज्ञान-जगत्से समागम 
होता जाता है। इस अवस्थामे पहुंचकर विज्ञान हर प्रकारकी वस्तुओंका 
ज्ञान स्वयं प्राप्त कर छेता है। अर्थात्‌ ज्ञाता-विज्ञानकी" अवस्थामें पहुँच 
जाता है। यही यह अवस्था है, जहाँ 'मैं-तुम” के भेद उठ जाते हैं, और 
मनुष्य कर्त्ता-विज्ञान' (--ईश्वर) का पद प्राप्त कर लेता है। घूकि कर्ता 
विज्ञानके अन्दर सब तरहकी वस्तुएँ मौजूद हैं, इसलिए मनुष्य भी मू्ति- 
मान्‌ “स्व खल्विदं ब्रा्म/' वन जाता है। 

कर्ता (परण) विज्ञान हो सब कुछ]--अरस्तू कहता है--गात 
ही विज्ञानका स्वरूप है, और ज्ञान भी मामूली इन्द्रिय-विषयोंका नहीं बस्कि 
सनातन गुण रखनेवाली चीजों--विज्ञाममय (+-विज्ञान-जगत्‌)-७ा! 
तब स्पष्ट है कि मफ़्सोंका नफूस (+“विज्ञानोंका विज्ञान) अर्थात्‌ कर्त्ता 
विज्ञान (ईश्वर) का स्वरूप ज्ञानके सिदा और कुछ हो ही नदी सकता। 
इंश्वरसे जीवत है, और उसका जीवन केवछ ज्ञान किया होतेका नाम 
है। कर्त्ता-विज्ञान सनातन शिव और केवल मंगल (-मय) है; और ज्ञानसे 
बढ़कर कोई शिवता (+>अच्छाई) नहीं हो सकती। (“नि शातेत 


है. झहख। २. अइत-्हेबलानी। ३- मफ्ठ-्युस्तफ़ाड! ४. अरतेंट 
५. मक्ल-फ्रआल। ६. “हमा-ओ-स्त” (सब वह है)! 


फ्लोर | इस्चामी शर्त रथ 


हुं पदिजमिह विधवे”) अबः दैवर इस शिवताशा छोत है। क्न्लि 
उपर हानयें विजावा मोर विशेषका भेद नहीं, बयोरि बट उसके रवरूपके 
गिरा और बोई रोज भौगूर भी नहीं है, और है मी हो उसके अन्दर 
४) एव बहू (>ल्पर्ता-विजान, हिवर) यदि अपनेगे भिन्न सीजबा #-न 
शी बरे, हो भी अपने रवहपके हानके सिवा मौर हो नही धकता। इस 
है बह क्रय ही शाह और हैं दोतों है, बत्कि यो कहता बरपीित कि 
गत कान, झाने शान नाम है, क्योकि उस अवग्याय शान, हुय 
गैर शातायें बोर भी भेद नहीं है--मो जात है वही हाता है जो हवा 
री जेब है, और उसके मतिरिकत सारी भीजे कारित है।' 
॥: अाषाए-धारपसे गश्लेपमे फिर छपने शिडाल-खरवगाइपर 
छह... 
हिज--प्रतीति-..२ अतिशिित और जिकनी शिवाय । -अच्छा- 
) है, उमेगे भोई भी तन हनी गटी होगी और ने हिचीगे आये 


२ मि९ ॥ ९९ हर भौडिकनते रित्त टूंशा है बह धाजबभार) सतत 
इीपर रहरे उस परों हर टल्टी हाफ पटुँच बट शरचत। ३१ 
 भौपाः ररर (रा बिफन्म )बी) कप कद पफ्हैदत्फ 
3 और बड़गेची बचजत इरे-सारइशणी दौरएर (-क-रम्ण) 
शिश्प्ी अपर अपरार (>ऐैडत बे हपल बह है, #४ (हेड 
छ्क्षि शत के हो शक है। हद बएे है हि रुषुच्छर 
हगह शवक-दाकब करन चार रुख बह सक्ट ७४०क है 
| टधाबाशअरइदार न, दृच्छ २९५ 
. 'शाकरशत लिफाओ अपन, कष्ट १६ 


रड४ वर्शन-दिग्द्भन [ अध्याय 
इसलिए भौतिकतासे ही उस्ते नाता रखना चाहिए। लेक्त रह ढ 
नही है। हर जातिकी शिवता (+-अच्छाई) सिर्फ़ उसी चीजमें है 
है, जिससे उप्के आनंदमे वृद्धि होती हो, और जो उसके अनुरृत है 
अतएव मनुष्यकी शिवता यह नहीं है, कि वह कीड़ों-मकोड़ोंकी तरह (पका 
मे) बह जाये। उसके भीतर तो ईश्वरकी ज्योति जयमगा रही है, 
उसकी ओर क्यों न ख्याल करे, और ईश्वरसे वास्तविक समागरम को * 
प्राप्त करे--यही तो वास्तविक शिवता' और उसका अमर जोर है। 
“उस पदकी कया प्रशंसा को जाये ? यह आइचर्यमय पद है, जहापर हूँ 
कर बुद्धि आत्मविभोर हो जाती है, छेखनी आनंदातिरेकर्मे कक जाठी है 
जिद्ठा स्खछित होने छगती है, और शब्द अयोक्ि परोँमें छिप जाते है 
जबान उसके स्वरूपको किस तरह कहे, और लेखनी चलना चाहे टो शै 
किस तरह चले?” - 

(च) परमविज्ञानकों प्राप्तिका उपाय--यद्षपि ऊपरहे उदश- 
की भाषा और कुछ-कुछ आशयसे भी--आदमीको अम हो सकता है. हि 
रोरद सूफीवादके योग-घध्यानको कर्त्ता-विज्ञान (+-ईरवर) के समागमे दिए 
जरूरी समझता होगा; किन्तु, ध्यानसे देखने से मालूम होया, कि उसती पत' 
विज्ञान-समागम ज्ञानकी प्राप्तिपर है। इस्लामिक दाशनिकों्े गे 
सबसे ज्यादा सूफीवादका विरोधी है। वह योग, ध्यान, ब्रह्मणीतता' ४; 
बिलकुल झूठी वात कहता है। मनुष्यकी शिवता उसी योग्पताकों विदित ह 
करने मे है, जिसे लेकर वह पैदा हुआ, और वह है श्वातकी योग्यवा। आएगी 
को उसी वक्‍त शझिवता श्राप्त होती है, जब वह इस योग्यवाकों उसे ई 
परदार्षोंकी वास्तविकताके तह तक पहुँच जाता है। सूफियोरा आइए 
उपदेश बिल्कुल असत्य और बेकार है। मनुष्यक्रे पैदा होनेका श्रयोजत गई 


है, कि इन्द्रिय-जगतूपर विज्ञान-जगत्‌का रग घढ़ाये। बस इसी एक उस 
के प्राप्त हो जानेपर मतप्तकते स्त्े फिलत अमलत के आते सका शोई भी 


मेजहेत क्यों मे हो। “दा्निकोंका असली मजहब है विश्वक्े अस्तित्वका 
अध्ययन, क्योकि ईश्वरकी सर्क्षेष्ठ उपासना केवछ यही हो सकती है, 
कि उसको पृष्टि--कारीयरी--क्य वास्तविक ज्ञान प्राप्त किया जाये; 
यह ईसरके जै 


) बल्कि उसको जलति कि है) बाहरी कारणोपर निर्भर है। यही 
कि इन बाहरी कारणोंसे हमारे संकल्पमें ता पंदा होती है, बल्कि 
९०रे सकत्पकी कायमी और सीमा भी इन्ही कारणोपर निर्भर है। सकल्प 
पेय था द्वेप इन दो मानसिक अवस्थाओंका है, जो कि बाहर किसी छाभ- 
डक या हानिकारक वस्तुके अस्तित्व था स्याहसे हमारे भीतर पैदा होती 
हैं। इसने है स्पष्ट है कि एक हद तक संकल्पका अस्तित्व बाहरी कारणों 
हीं पर निर्भर है--जव कोई इन्दर वस्तु हमारी आंखके सामने आती है, 


भयानक वस्तुपर सी निगाह 
होता है। पनकी देसी शागददरेप या. आकर्षण- वाली अक्स्था- 
का संकल्प है 


रष्६ इदॉन-दिग्द्शन [ अध्याय ७ 


सामने नहीं आती, उस वक्‍त तक संकल्प भी अस्तितवमें नहीं आता, वह 
स्पष्ट है। 
(७) संरल्पोत्यवकू बाहरी कारण--(१) बाहरी कार्य संकत- 
के उत्पादक होते हैं, यह तो बतलाया; किन्तु यह भी ख्याल रखता है 
कि इन बाहरी कारणोंका अस्तित्व मौ ऋम-रहित--व्यवस्थानयूत्य-ीं 
होता; बल्कि ये स्वयं वाहखवाले अपने कारणोंके आवीन होते हैं। हे 
प्रकार हमारे भीतर सकल्प का आना ऋम-शून्‍्य तथा बेन्समय नहीं होता। 
बल्कि (२) कारणोंके क्रम (परम्परा) की भाँति संकत्पोंकी भी हि 
क्रमबद्ध ख्ृंखछा होती है। जिसकी प्रत्येक कड़ी कारणोंकी खूंखदाडी 
आँति बाहरी कड़ीसे मिली होतीं है। इसके अतिरिक्त (रे ) ख्य हमारे 
शारीरिक व्यवस्था--जिसपर कि बहुत हृद तक हमारे संरृत्स निर्गर 
करते हैं---भी एक खास व्यवस्याके आधीन हैं। ये तीतों कार्यलाए 
खललामें एक दूसरेसे जकड़ी हुई हैं। इन तीनों ख़ललाओंके परी बा 
था कड्डियाँ मनुष्यकी अक्लकी पहुँचसे बाहर हैं। हमारे झरीए्की सर 
स्वा्में जो परिवर्तन होते हैं, वे सभी हमारे ज्ञान या बाहर 
हैं। इसी तरह बाहरी जगतूकी जो कियाएं या प्रमाव हमारे गिर 
जीवनपर काम करते हैं, वह असंख्य होनेके अतिरिक्त हमारे गाते मे 
अधिकारसे बाहर रहते हैं, हमपर काम करते हैं। इस तरह एन बा 
क्रियाओ या प्रमावोमेंसे अधिकांशकों संचित करता बयां उतकी शर्ते प्रात 
करना भी मनुष्यकी शक्ति बाहरकी बात है! यही वजह है, हि 
परिस्थितिके सामने छाचार और बेवस है। वह चाहता बुछ हैं, गौर हा 
कुछ है। 
(४) सामाजिक विचार--हम देख चुके हैं, कि रोरद जहाँ विश 
(>्तफुस) को लेता है, तो ज्ञानकी हछकीसी विनगारीको भी पर्स 
, से आई बतलाकर सबको विज्ञानमय बतलाता है। साथ ही प्रति (! 
मूत)से न वह इन्कार करता है, और वे उसे विज्ञान विंगर बा 
, बफ़लाता है; वल्कि परिस्वितिवादमें तो विज्ञाइ-स्पोतिये युति 





(ह) समाणका िशपराती--समाजके सामने व्यक्तिको रोरद 
'ठवा कम भहृत्त्द देता था, यह उसके इस विचारसे साफ हो जाता है--- 
'गषयातिदी माँति है। जिस तरह किसान हर साल 
पौषोंकों जदसे उसाड़ फेंकले हैं, और सिर्फ 

छेनेकी आशा होती है; उसी हरह 
बहुठ आवश्यक है कि बड़ें-शट्टे नगरोकी जम-गणना कराई जाये, और 
+ ओ बेकार जीवन विताते हैं, और 


जीवन-यापन हो सके। सफाई 
स्वास्थ्यरक्षारे नियमानुप्तार नगतोंका इसाना सरकारका कर्तव्य 
पर यह तबतक संभव नहीं है, जरतक कि काम करनेमे असमर्थ, झूले, 


| और बेकार आदमियोसि शह्टरोंकों दाक न कर दिया जाये।' 
रोहदने “राजनीति-दास्त्र” के अफलातूके “प्रजा- 
पर विवरच ढिसा था, और इस बारेमें 


: इस्नन्तेदर” (रेनां, २४७) अन्तारी हारा उद्धृत, पृष्ठ २६२ 





र्ष्ट बेशंन-दिग्दर्शन | अध्याय ! 


आनुवश्धिकता और गन्तान-निरयत्रण द्वारा, पिता कतछ किये भी, अयर्ली 
पीड़ियोकों कितना बेहतर चैनाया जा साता है, इसे रोने नहीं उममा। 
तो भी उस वक्‍़तके ज्ञानकी अवस्थामें यह धम्य हो सकता है; हिन्तु उसके 
लिए वया कहा जाय, जो कि आज कत्छ-आमफे द्वारा “हीन” जातियोंशा 
संद्ार कर “उच्च” जातिका विस्तार करना चाहते हैं। 

रोरद मूर्ख भासकों और धर्मान्ध मुल्छोंके सख्त खिलाफ़ था। मुल्यों- 
को वह विदार-्वातस्थथका उस्मन होनेसे मानवताका दुश्मन मानता था। 
अपने समयके शासकों और मुल्डाओंका उसे बड़ा तत्स तजर्वा या, और 
हैफामकी (हस्तलिखित) चार छास इम्तकोंकी लाइबरेदीकी होडी उसे 
भूलनेवाली न थी। इस तरह दुनियामें अंधेर देखते हुए भी वह फारागी 
या बाजाको भाँति वैयक्तिक जीवन या एक्न्तताका प्रशपाती न था। 
प्रमाजमे उसका विश्वास या। वह कहता या कि वैयक्तिक जीवन ये किसी 
कछा का निर्माण कर सकता है न विज्ञानका। वह ज्यादाते ज्यादा यही कर 
पेकता है, कि समाजकी पहिलेकी अजित निषिसे गुजरा करे, और पहांतहां 

नाममात्रका मुघार भी कर सके। समाजमरे रहता, तया अपनी शक्तिके 

> बतार सारे समाजकी मलाईके लिए ऊँछ करना हर एक आदमीका फर् 
होना चाहिए। इसोलिए वह स्वियोंको स्वतंत्रता चाहता है। मजहदवालो- 
की भाँति सदाचार नियमको वह “आसमानस्ते टपका” नहीं मावठा था, 
बल्कि उसे बुद्धि की उपज समझता था; न कि वंयक्तिक स्वार्यके लिए बैय- 
वितेक बुद्धिकी उपज। पद्र या सम्राजकी भल्ताई उसके लिए सदाचारही 
कसौटी थी। धर्मके महत्वको भी वह सामानिक् उपयोगिताके स्यालसे 
स्व्रीकार करता था। आमतौरसे दर्शनसे भिन्न और उलटी राय रखने 
भेगरण धर्मकी असत्यतापर रोइदका विश्वास था; बिन्दु अफलातूँके “मिक्न- 
भिन्न घातुओंसे बने आदमियोंकी श्रेणियाँ होने” को प्रोपेषंश दारा द्वदया+ 
कित करनेकी माँति मजहवको भी वह प्रोपेगंढारी मघीत समझता था, 
न 
» १. देशो /मानव-समाज” पृष्ठ १२००१ 


हू 


है 
इनत-तेदद ] इस्लामी दर्शन र्भ्र 


और उस मशीनक्षे इस्तेमाल करनेसे उसे इन्कार नही था, यदि वह अपने 
आचार-नियमों द्वारा समाजकी बेहतरा कर सके। 
(ध) स्त्री-सवतन्त्रतावादी--मुल्समीन शासकोके यहाँ स्त्रियां मुँह 
सोछे सरे-आम घूमती थी, और मर्द मुँहपर पर्दा रखते थे, ऐसा करके इस्डाम- 
दिखला दिया कि वह इस पार उस पार दोनों चरम-पथोमे जा सकता 
है। दिवु, इसका यह अर्थ नही कि मुल्समीन रानियाँ और राजकुमारियाँ 
आधिक स्वातत्य-.जो कि वास्तविक स्वातन्थ्य है--की अधिकारिणी यो, 
भौर फिर यह रवाज सिर्फ राजवंश तक सीमित था। रोइद वस्तुत स्त्रियों- 
ही स्वतत्रता चाहता था, वयोकि वह इसीमे समाजका कल्याण समझता था। 
पह भी स्मरण रहता चाहिए, कि इस वातमे अफलातूं भी इतना उदार 
नहीं था। 
रोएदरी रायमें स्त्री और पुष्पफी मानसिक तथा शारीरिक शक्तियोमे 
भौलिक भेद नहीं है, भेद यदि कही मिलेगा तो वह बुछ कमी-बेशो 
ही का। दल्या, विया, युद्ध-चातुरीमे जिस तरह पुरुष दक्षता प्राप्त करते 
हैं, उसी तरह रित्रयाँ भी प्राप्त कर सकती हैं, पुरपोके बघेत कघा मिलावर 
पद भमाजरी हर तरहसे सेवा कर सकती हैं। यही नही, क्तिती ही विद्याए- 
हछाएँ--तो स्त्ियोके ही छिए प्रकृतिकी ओरतसे सुरक्षित है --उद्ाहरणायथ 
मगीदकी व्यवस्था और घरम विकास तभी हो सबता है, जद कि स्त्रियाँ 
उनमें हस्तावलंब दें। बुडमे स्त्रियोकी दक्षता कोई काल्पॉनक बात नहीं है। 
अफीवाफी कितनी ही बद॒हु-रियासतोमे स्वियोकी रणच्ातुरीके बहुत अधिक 
डैशहरण मिलते हैं, जिनमे स्त्रियोंने युद्ध-क्षेत्रमे सिपाही और अफसरोके 
रसेस्पफो डी सफलतासे पूया किया। इसी तरह इसके भी रिउते ही 
उदाहरण हैं, जब कि शासन-यंत्र स्त्रोके हाथमे रहा, और राज्य-प्रबध 
टीकसे चलता रहा। स्तियो्े लिए स्थापित की गई आजकलको व्यवस्था 
बहन झुरी है, इसके कारण श्वियोश्ो अवसर नही मिलता, हि दे 
शोग्पदाको दिखला से! आजकी व्यवस्थाने तै कर दिया है «००३ 
१लंस्य सिफ वही है, कि सन्‍्दान बड़ावें, और बच्चोका दाइत-पोचण करें। 


२५० दर्शन-दिग्द्शन [ अध्याय 


लेकिन इसीका परिणाम है, जो कि एक हद तक उनकी छिपी हुई स्वामी 
शक्ति लुप्त होती चछी जा रही है। यही वजह है, कि हमारे देश («रेत 
में एसी स्त्रियां बहुत कम दिखलाई पड़ती हैं, जो किसी बातमें भी समा 
विशेष स्पान रखती हों। उनका जीवन वनस्पतियोंका औीवत है, धो 
भाँति वह अपने पतियोंकी सम्पत्ति हैं। हमारे देश (<स्पेन) में जो दफा 
दिन-पर-दिन वड़ रही है, उसका भी कारण ल्ियोड़ी बह्ढी दुतरपा 
है। धघूँकि हमारे देशमें स्त्रियोंकी संख्या पुरुषोंगे अधिक है, और लिए 
अपने दिनोंक़ों अधिकतर बेकार गुजारती हैं, इतलिएं वह मपे पर 
परिवारकी राम्पतिकों बढ़ानेडी जग मोंपर भार होकर जिखगी वपर 
करती हैं। 
रीपरहे ये दिबार बतछाते हैं, कि क्यों वह युरोगीय समाजमें दृएात 
खाने तथा छो एफ नई दिशाकों ओर धाड़ा दैतेमें रफ़ल हुआ। 


इलन्मेमून ] इस्छामो दर्शन 


दालमूरों' पर विवरण लिखे, जिसकी वजहसे यहूदियोमे उसका 
मम्मान होने छगा॥ मंमूलते दर्शन डिससे पढ़ा, इसमे मतभेद है। 
छेलक उस्ते रोइइका शिष्य कहते हैं, और वह अपने दार्शनिक वि् 
रोश्दका अनुगामी था, इसमें सन्देह नही है, लेकित वह स्वयं अपनी ' 
“दल्मला”में सिर्फ़ इतता हो लिखता है कि उसने इब्न-बाजाके एक 
में दर्शन पड़ां। मोहिददीनके प्रथम शासक अवुल्मोभिन (११४७-६३ 
के शासतारभर्मे यहूदियोंकी जो बुरी अवस्था हुई यो, उसी समय मेमून 
भाग गया) पीछे वह मिल्रके नये शासक तथा शोयोंके घ्वसक से 
रीन अयूरीका राजबेध बना। भिस्नर्ते आनेपर उसे रोइदके प्रपोको 
का शोक हुआ। ११९१ ई०में दह अपने योग्य शिष्य यूसुफ इम्ल-यह 
लिखता है--/मैं अरस्तूपर ठिखी इम्म-रोश्दकी सारी व्याख्या 
एकत्रित कर चुका हूँ, सिर्फ “हिस्स व महसूस” (७इन्द्ियके ज्ञान 
जैय) की पुस्तक अमी नहीं मिली। वस्ठुत. इब्त-रोशदके विचार 
ही न्याय-सम्मत होते हैं, इसलिए मुझे उसके विचार बहुत पसंद हैं; 
अफ्नोस है, कि समग्राभावसे में उसकी पुस्तकोंका अध्ययन नही 
सका हैं।" 

मैमूनने ही सदसे पहिले रोइदके महत्त्वको समझा, और उसकी व 
यहूदी विद्वानोंते उसके दर्शनके अध्ययन-अध्यापनका काम ही अपने 
नहीं लिया, बल्कि उन्हींके इब्ानी और लातीनी अनुवादोंने युरोगकी भ 
विचार-धाराके बनानेका भारी काम छिया। 

मैमूनका देहान्त ६०५ हिजरी (<च्सत्‌ १२०८ ई०) में हुआ 

(२) दार्शनिक विचार--रोरदने जिंस तरह दर्शनके बुद्धि-प 
इथियारसे इस्लामके मजहवी वाद-शास्त्रियोंकी खबर ली, मैमूनने वही 
यहुदरी वाद-शास्त्रियोंके साथ किया। रोइदकी “तोहाफतु'तृ-तोहा' 





१. यहूदिमोकि घमें-प्रंथ जो आइबिलसे निचले दर्जे के समभे जा 
और जिन्हें उनके थर्माचार्थोने वकुशिसम था बाबुलके प्रवासमें.. 


रपर दर्शत-दिग्दशन [ अध्याय ७ 


(+>खेंडन-खड़न) की भाँति ही उसकी पुस्तक “दलयछा” मे गहुशेपर्- 
वादियोंपर प्रहारका काम किया। यहृदियोकि किनने ही घिद्धल्त इस्ठामकी 
तरहके थे, और उनके खडनमे मंमूनने रोइदकी तरह ही सरमर्मी दिस- 
छाई; वल्कि ईश्वरके वारेमे तो वह रोइदसे भी आगे गया, और उसने कहा 
कि ईदेवरके बारेमे हम सिर्फ इतना ही कह सकते हैं कि वह “यह नहीं” है 
“ऐसा नही है”। यह बतल्ाना तो हमारी सामर्थ्यक्षे बाहर है, कि उप्मे 
अमुक-अमुक गुण हैं; क्योकि यदि हम ईइवरके गृणोकों साफ तौरसे वढ॒ढा 
सकें, तो वह समारकी चीजें जैसा हो जायेगा। वह यहाँ तक कहता है, हि 
ईश्वरकों “यसंग-अद्वैत” ( जन्वहदहु-छाशरीक) भी नही कह सकते, ब्योकि 
अत भी एक गुण है। यद्यपि मैमून “जगत्‌की अनादिता”को स्वयं मही 
मानता था, किन्तु ऐसा साननेवालेको वह सास्तिक कहनेके लिए तैयार स पा। 

विज्ञान (नफूस) के सरिद्धान्तमे मेमूलका रोइदसे मतभेद या। वह 
मानता था, कि प्राकृतिक-विज्ञान,' अम्यस्त-विज्ञान' से ज्ञान प्राप्त करता 
है, और अम्यस्त-विज्ञान-कर्ता-विज्ञान' (ईश्वर) से। विद्या (<दर्शन)- 
को वह भी रोशदकी भांति ही बहुत महत्त्व देता चा--सनुप्यकी चरमो- 
प्रति उसकी विद्यासबंधी उम्नतिपर तिर्भर है, और यही ईश्वरकी सच्ची 
परपासना है।' विद्याक्रे द्वारा ही आदमी अपने जीवनको उच्नत कर सत्ता 
है; किन्तु, साथनका उपयोग सबके छिए आसान नही, इसलिए मूर्तों 
भौर अ-विद्वानोकी शिक्षाके लिए ईववर पैगंबरोंकों प्रेजता है। 


त> यूसुफ़ इब्नन्यहया (११९१ ई०) 
भीवनो--यूमुफ इब्लयह्या मराकोडा रहतेवाला यहूदी था। गटू- 
दियोंके निर्दासनके जमानेमे बढ़ भी मिख्व चछा आया, और मूता इस 


बत-+-+_..त...._ 


१. अक्छ-मादी। २. अकत-मुस्तकाद। ३. अपल-छमाला 
४. मैमूनसे दो सदी पहिले ब्राह्मत मंपायिक्ष उदयताचार्य (९८४ ई०) 


मे भी “उचासनंद डियते अवधानम्तरायता” (कुलुपांगलि) कहा घा। 


यूसुफ इब्नन्यह्या | इस्लामी दर्शन र५्३े 


मैंगूनसे उसने दर्शनक्ा अध्ययन किया) युमूफ भी अपने गुरुको भाति हो 
रोझके दर्षनका बड़ा भक्त था। रोइदके प्रति अपनी भक्तिकों उसने एक 
पहमें प्रकट किया है, जिसे उसने अपने गुर मैमूवकी लिखा था-- 

“मैंने आपकी श्रिय पुत्री सुरंधाको ब्याह-सदेश दिया। उसने तीन 
शर्तोर्ति साय मुझ गरीबकी प्रार्थना स्वोकार की--(१) स्त्रीवन (मेहर) 
देनेकी जगह मैं अपने दिलको उसके हाथ बेच डा्लूँ, (२) शपबपूर्वक 
सदा प्रेम करनेकी प्रतिज्ञा कह; (३) वह पोडशी कुमारियोफी तरह मुझ 
जाछिंगन करना पसंद करे। मैंने विवाहके बाइ तीनों शर्तें पूरी करने को 
उससे प्रार्थना की। दिला किसी उज्जके वह राजी हो गई। थब हम दोतों 
पारस्परिक प्रेमके आनद छूट रहे हैं। ब्याह तो गवाहोकी उपस्थितिमे 
रा था; एक स्वयं आप--मूसा इब्न-संमूलन--ये, और दूसरे थे इब्न- 

ईद ।/ 

सारे पत्रकों यूमुफने आएलंकारिक भाषाणे लिखा है। सुरैया बस्तुत 
मेपूनकी कोई औरस पुत्री नहीं थी, बल्कि मैमून द्वारा प्रदत दर्शन-विद्याको 
हो बह उसकी प्रिय पुत्री कह रहा है, और इस “एाणिग्रहण”रे करातेमे 
रोइक भी हाथ वह स्वोकार करता है। 

यूतुफ जब हब (“अलेप्पो, सीरिया) में रहता था, तो उसकी 
जमालउद्दीन कऋुफृतीये बदुत दोस्ती थी। जमालुद्दीन लिखता है--"एंऱ 
दिन मैंने यूमुफमे कहा--यदि यह सच है कि सरनेके बाद जोवकों इस 
दुनियाकी खबर मिलती रहती है, तो आज हम दोनो प्रतिज्ञा करें कि हममेसे 
थो कोई प्रहिले मरे, यह स्वप्मम आकर टूसरेंसे मूश्युके बाइकों हालतकी 
सूना दे१. . . .इसके थोड़े हो खूमय दाद यूसुफ मर गया। अब सुरों 
फिक पड़ी कि यूसुफ स्वप्नमे आये और मुझे दरलछोककी बात बतदाये। 
प्रतीक्षा करते-करते दो दर्घ बीत गए। अच में एर रात उसरे दर्शन वा 
सौभाग्य हुआ। मैंने देखा कि वह एक भरिनिदके ऑगतर्म बंठा हत्रा है, 
उनकी पोद्याक उजली है । उसे देखते ही मैंने पुरानी प्रतिज्ञाकी याद द्चाई। 
पहिले वह मुस्करापा, मौर मेरे बोरते उसने मुँहको दुगरी और फ्रर लिए 


( आरा: 
हि ब्रतिका 4री करनी ह्ोगी। खाग्र 
 अक्पकओ 


3028 2 महुरियोमे प्रकार-- 
ब्योगे >ह नजीओ हुआ, हि उनके 
अदस्या 


पढ़ाई करेगा वह विराइरीते 


दर्सनके प्रचार--विशेषजर रोपसरे प्रयोके अनुवाइद्धाए-- 

परह किया इसे हम अगले अध्यायमें कहेंगे। 
(६. ईब्म-खल्वुन (३ रै३२-१४०६ इं०) 
(ः 


]--ेरहवी सदीमें जब कि मारतपा 
अधिकार कर भवमें अपने राज्यक्ा विस्तार किया, वर बना पट 
उठती हुई युरोप्रीय अहारके कारण उसे स्पेन छोड़कर हटना 
4 लेकिन यह छोड़ना सिर धासनक़े क्षेत्र है। नहीं वा, बल्कि इत्ताग- 
मेकी भी उसीके साथ जैलतटको छोड़ अफ्रीका सोटवा पड़ा, 
है! अब भौ टाकोपर इस्कामको- बजा फहरया रही है, और जिसकी राज- 
बनी जे ही. काली टोपियाँ बढ भी वुर्की टोपीके 

मुसल्मानोके सिरोंपर देखी 4 कीला- 
। युयके यही पर्मने राजनीतिक विजयसें जिस रद पांड 2 शामिल 
' या, उस्ते धामन्तशाही यूगका ईसाई-घर्म करनेगे अत्मर्ष 
-"++.. 
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पा, और उसने कंब्रीझाशाही मनोवृत्तिकी छोड़ मिन्न-मिन्न राष्ट्रोमे केवल 
परामिक भावकी छेक्र अपना प्रसार क्रिया। घामिक प्रचारके साथ 
'शाजवीतिक प्रभाव विस्तार भी पीछे हुआ, बल्कि पूरोपके कित्तने ही जर्मन, 
सस्‍लाव आदि सामन्ठोंने तो ईसाइवत को स्वीकार कर उसका प्रचार अपनी 
अजामे इसलिए जोरसे किया कि उससे कबीलाशाही स्वतजताका खात्मा 
होता है, और तिरंकुण ईइवरके प्रतिनिधि सामन्तके शासनरी पुष्टि होती, 
तो भी ईसाइयतमें दूसरेके देशपर आक्रमण कर उसे जोतनेके लिए जहाद 
[पर्म-यूद्) छेड़नेको गुजाइश नहीं थों। शुद्ध कबीलाश्ाही समाजमे पर्म, 
राजवीति, और बहुत हृद तक अर्थेनोति भी सामाजिक जीवनके अभिक्न 
अंशने होते हैं, इसलिए कवीला जो कुछ भी करता है उसके पीछे सिर्फ एक 
लदपको रण करता है यह नही कहा जाता। इस्लाम कवीलाशाही अरवमे 
पैदा हुआ था, किम्तु बह स्षामन्तशाही प्रभावसे दचित नही वल्कि बहुद हद 
तक प्रभावित वा, जहाँ तक उसके थर्मझा सबंध था; हाँ, प्रारणसे आर्थिक 
ओर राजनीतिक दृष्टि उसकी बहुत कुछ रदीलाशाही थी! हर कबीलेशा 
ईश्वर, धर्म तथा जातीयताके साय इतना सदर होता है, रि उसे दूसरे 
शयीलेको दिया नहीं जा सकता है; इस्लाम इस बारेमें एक गै र-+बीलाशाही 
भर्म भा, उसदा ईश्वर और धर्म सिफ़ झूरेशके कबोलेके ही नहों, सिर्फ़ 
अरब भाषा-भापी कबोठोंके हो लिए नद्दी वल्कि दुनियाके सभो लोगोंके 
लिए था। इस तरह घर्ममें गेर-कबीलाशाही होते भी, पुद्धनीति और राज- 
नोलिमे उसने रुवील्यशाहीरुत अनुकरण करना घाहा। राज (>शासन)- 
मीतिमे किस तरह स्वाडियाने शबीलाशाहो--जिसे डितने हो लोग जत- 
तैडता समभनेकी भारो गलती करते हैं---ूो तिछाजलि दो, इसका हम 
जिक कर घुके हैं। लेकिन मुद्धनीतिमे कोलाशाही सनोभावकों इस्टमने 
गही छोड़ा--जह्ाद और मालयनीनत [ न्‍्छूटरा घन) का औवित्य उसीके 
निदर्शन हैं। अरब कबीले क्बोलाशादी सावरेशिक निपमके अनुसार जहाइ 
और गतीमठको ठीक सन्‍धठे थे; डिल्‍्दु इस्लाम जिस सामलशाही धर्मका 
अचार रू रहा था, उसमें उ्याशा विशाल दुष्टिश्पे जरूटत थी, दिसे कि 


बननेके लिए इतिहासने भी मजबूर क्रिया या पैयवर मुहम्मा 
अपनी परगंवरीके आरप्रिक (मवकावाले) वो इस्कामके लिए वो बो 
स्वीकार की यो; वह 'हुत कुछ ईसाइयों जंसी- युक्तित और प्रेरके साप पर्मशो 
५ किन्तु जब ुरैशके जुल्मसे बचनेड्ठे लिए! बह भगाए 
मदीना आये और वहा वही खतरा ज्यादा जोरके लाए दिलाई से 
गा, तो उन्हे तलवार उठानी पड़ी। हर तलवारके पोछे कोई वादा बहा. 
होना चाहिए, वहांके छोग कबीलाशाही मारेको ही समझते शे--जो हि गए 
और माल-गनीमतका तारा हो सकता या---पैगंवरको भी. वही तारा छीडग। 
अरना पड़ा। और जक ऐक बार इस नारेपर अल्लाहकी मुहर हु गई, 
तो हर-देश और कालमे उसे स्वीकार क तेसे कौन रोक सकता है? इलाए 
अरबसे बाहर गया, साथ ही। इस “जहाइ” (राह्मक ही नहीं पत जया 
करनेके लिए भी आफमणात्मक युद्ध) के नारेको भी छेता गया। इस्लार- 
का नेतृत्व अस्सी कबीलों तथा अरबी सामन्तोंके हाथसे विकलकर दौर 
अरिक छोगोके हाथमें पा गया, तो भी उन्होंने इस मारेडो अपने भे 
हिए इस्तेमाक ड़्या। 
पह भी प्रो कहा जा पता है डि इस्हामने एक छोड़ो करी रे 
बड़के अनेक जाति-्याप्री “किक डील” बनाने का आदर्श अपने ० 
रसा था। क्‍्कीछा होनेरे किए एड पर्म, एक साषा, एड जाति, एड ता 
४ 6०... रौगोलिक रियल) होकेजी जहरत है। इस्लाम इग हिप 


लगी भी उसे मनोमाकड़ो बतठाती है। ईदल, शा, 
व (मध्य-एमिया) आदि दैयोंकी जाकीए संर्डतियों कप की 
पिंडो एस ऑरक तैम्ते कपूर करलेडा प्रकल मी एड डक्वानफारा: 
ध्व था। धारपरिक मरक युस्थिय किनेक बट इवातशरीडे मत 
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इस्लामक़े इस आदर्शको पूरा करना चाहते थे। उनको क्या मालूम था, 
कि जिस कामको वह करना चाहते हैं, उसमे उनका मुकाबिला वर्तमान 
पोढ़ीरी कुछ जातियाँ ही नही कर रही हैं, वल्कि उतकी पीठपर प्रकृति भी 
है, जो सामस्तवादी जगतूकों कबीछाश्ाहो उयतूमे बदर देतेके लिए इजाजत 
नहीं दे सकती। आखिर भयंकर नरसहार और करर्बानियोंके दाद भी एक 
कवीला (>जन) नहीं बत सका। 

हाँ, सामन्तशाही युगके निवासियोंके लिए “जहाद” का नारा जजब- 
सा लगा। वे लोग लड़ाइयाँ न लड़ते हो यह बात तही थी; किन्तु वह 
लड़ाइयौ शजाओंके नेतृत्वमें राजनीतिक लाभके लिए होती थीं। उनमे 
इंइवरकी सहायता या वरदान भी माँगा जाता था, लेकिन लड़नेवाले दोनों 
फ़रीक दिलमें समझते थे, कि ईश्वर इसमें तटस्थ है। जो घामिक ये वह्‌ 
यहें भी मातते थे कि जिषर न्याय है, ईश्वर उधर ही पलड़ा भारी करना 
चाहैगा। यह्‌ समझनएछनके _लिए मुश्किल था, कि वह जो लड़ाई कई 
रहे हैं, बहु“ईशवरकी लड़ाई है। इस्छामके जहादियोंने किस तरह अपने 
झंडोंको दूर-दूर तक गाड़नेमें सफलता पाई, इसको यहाँ कहनेकी जरूरत 

4 "यहाँ हमे सिर्फ इतता ख़्॒लाना है. कि इस्लामी जहादके मुझाबिडेमे 
युरोपको जातियोकों भी उसीकी नक़लूपर ईसाई जदहाद (5रलीवी जग") 
झड़ने बड़े। ये ईसाई जहादसे भी क्तिने अधिक भयकर ये, यह इसीसे पता 
लगता है, कि जहाँ मुस्लिम स्पेतमे कितने ही स्पेनिय ईसाई परिवार 
बेंच गये थे, वहाँ ईसाई स्पेनमे कोई भी पहिलेका मुसलमान नहीं रह 
गया। 

इस्लामके इस युयके एक दाशंतिकका हम यहाँ जिक्र करते हैं। 

« (१) जोवनो--इब्न-लल्टूनका जन्म १३३२ ई० मे उत्तरी अफ़ीकाके 

बूनिस्‌ नयरमें हुआ था। उसका परिवार पहिले सेविली (स्पेव) का 
रहनेवाल्ा था। इस प्रकार हम उसे प्रवासी स्पेनिश्ष मुसलमान कह 





हू. एशाउब्तेट- 
श्छ 
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£ बना दर्शनकों ही एकमात्र पथ सानते थे। खल्दून, सीना और रोश्दके 
/ करीब ज़रूर था, किन्तु उसने जगत्‌ और उसकी वस्तुओको बहुत बारीकीसे 
« देखा था, और उस बारीक दृष्टिने उसे वस्तु-जयतुके बारेमें विश्वास दिला 
दिया था, कि सत्य तक पहुँचनेके लिए यहाँ तुम्हें बेहतर साघन मिलेगा। 
/» उपबा पहना था--दार्शनिक समझते हैं कि चह सब छुछ जानते हैं, कितु 
; विश्व इतना भद्दात्‌ है, कि उस सारेकों समझता दाझनिककी हावितसे 
. घाहर है। विश्वमे इतनी हस्तियाँ और वस्तुएं हैं, वह इतनी अनगिनित 
» हैं, जिनका जानता भनुष्यके लिए कमी समव मे होगा। तर्कसे जिस निष्कर्ष- 
। पर हम पहुँचते हैं, वह कितनी ही बार व्यवहार या प्रपोग--वस्तुस्थिति-- 
, से मेल नहीं खाता! इससे साफ है, कि केवल तकंके उपयोगसे सब तक 
| पहुँचनेकी आशा दुराशा मात्र है। इसलिए साइंसवेत्ताका काम है प्रयोगसे 
, प्राप्त अनुभदके सहारे सत्य तक पहुँचनेकी कोशिश करे। और यहाँ भी 
. उसे प्िफ़ अपने प्रयोग, अनुभव, और निष्कर्पपर सम्तोष नहीं करना चाहिए, 
, बल्कि पीढ़ियोंसे मानव जातिने जो ऐसे निष्कर्ष छोड़े हैं, उनसे भो मदद 
कैसी चाहिए। बादकी सत्यवा प्रयोगके अनुसरण करनेपर है--साइसके 
दस सिद्धान्दकी कितनी साफ तौरसे खल्दूनने पुष्टि बी है, इसे कहनेदी 
प्रहरत मही। 

(स) शात-आरपप्तिका उपाय तह सहॉ--उल्दून जीवको स्वभावसे 
शान दीन मानता है, किन्तु साथ ही मद भी कि उसमें यदद शक्ति स्वामा- 
जिक है, बह अपने तजदेपर मनन और ध्यास्पा कर सकता है। जिस वात 
बहू इस तरहके मतनमें लगा रहता है, उसी वक्‍त अरूसर एक विचार यरा- 
शक बिजलीरी तरह दिमागमे चमक उठता है, और हम बलदूष्टि-- 

8 “मेक पहुँच जाते हैं। इस प्रयोग, मतन, अन्तदूंप्दि- 

4प्रतिशा, हेतु, उशहरण आदि) में त्रमदद्ध दिया जा 
+ है कि सके शानरों उत्पन्न नहीं करता; 
-« » है, जिसे हमें मनन करते वक्‍त पकशता 

केसे हम शान तर पु चते हैं। तरंवा एड ४ 
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फायदा भह भी है, कि वह हमें हमारी भूछ बतलाता है, बुद्धिशे ही 
करता, और उसे ठीक तौरसे सोचनेमें सहायक होता है। 

खल्दून ज्ञानके युद्धमें प्रयोगको प्रधान और तकंको सहायक माना 
है, फिर उससे इस बातकी आशा हो थी, कि वह कौमिया और फरति 
ज्योतिषके मिथ्या-विश्वाससे मुक्त होगा। 

(ग) इतिहास-साइंस--खल्दूनका सबसे महत्त्वपूर्ण विचार है. 
इतिहासकी सतहसे भीतर घुश्तकर उसके मौलिक नियमों--इतिहासदर्श 
या इतिहास-साइंस--को पकड़ना। खल्दूनके मतसे इतिहासशे सात 
या दर्शनका एक भाग कहना चाहिए। इतिहासकारका काम है पन्‍नाओँए 
सग्रह करता और उनमें कार्य-कारण संबंधकों दूँढ़ना। इस कामरों एंपौर 
आलोचनात्मक दृष्टिके साथ बिल्कुल निष्पश्ञपात होकर कएता भाहिए। 
हर समय हमें इस सिद्धान्तकों सामने रखना चाहिए हि कारेण जैसा गा 
होता है--अर्पातू, एक-जैती घटनाएँ बतछाती हैं कि उतसे पूरही रिया 
एक जंसी थी, अथवा सम्यदाकी एक-्जैसी परित्यितियोमिं एरनजैवी रह 
नाएँ घटित होती हैं। यह बहुत संभव है, कि समयके बीठनेके साप मु 
और मानव-समाजके स्वमावमे परिवत्तन सदी हुआ है, या बहूव रगाश 
हुआ है, ऐसा होते पर वर्तमानका एक सजीद शान हमे अतीत सरधी गे 
पाक लिए जबई॑स्त साथन हो सकता है। जिसे हम पूरी कौरसे जाए 
हैं तथा जो अब भी हमारे आँखोंके सापते है, उगरी रहरयताे हर ए्‌ 
गुजरे जमानेकी अल्यज्ञात घटनाओं बारेसे एड निष्कर्षपर ':ूँ गे 8४% 
हट एक परम्पराकों लेते बक्‍त उसे वर्तगानुकी कसौडीरर (60009 
और यदि वह ऐसी डाठ बताये जो कि वर्तमातसे अयभव है, दीं कं 
सत्यकापर सदेह होता चाहिए। वर्तमात और अतीद दो बूरेंदी र 
एक दुसरे जैसे हैं। डिल्ट यहाँ स्थान रखता चाहिए हि बट तिरम सोशल 
वौरमे ही टीर है, विल्वारमे जातेपर उससे रुई दिकहतें है, कर गया ही 
दीक होनेडे लिए दरताओंशी आवद्यता होगी। हि 

शामाशि कीवत--या समाजरी सासूटिह, भौविक मोर बौडर 


« हहदूंन] इस्लामों दर्शन रष्र्‌ 


जु--खल्दूनके मदसे शतिहातका प्रतिपरथ विषय है। इतिहासको 
दाना है, कि कंसे मनुष्य थम करता, ठया अपने लिए आहार प्राप्त 
। है? क्यों वह एके दूसरेपर निर्भर रहते तया एक अकेले नेताके 
व हो एक बड़े समुदायका अग बदता चाहते हैं? कैसे एक स्थायी 
जमे उन्हें उच्दतर कला और साइसके विकासके लिए अवकाश और, 
हछता प्राप्त होती है? कंसे एक मोटे-मोटे ठपा छोटे आरभसे सुन्दर 
'ति फूट निकछती, और फ़िर कारू-कवलित हो जाती है? जातिझाँ 
। इस उत्थान और पतनमें समाजके निम्न स्वरूपोंसे युजरती हैं--(१) 
गददोशी समाज; (२) सैनिक राजवशके अधीनस्थ समाज; (३) 
'रिक ढंगका समाज) 

सबसे पहिल्या प्रश्न आदमौके लिए आहारका है। अपने आर्थिक 
प्पोके कारण मनुष्य और जातियाँ तीन अवस्थाओमें बंटी हैं--खाना- 
'श (अ-स्थायी-बास, घुमन्‍्तु), स्थायी-दास पशुपालक, और कृषि- 
है। आहारकी माँग, युद्ध, छूट और संघर्ष पैदा करती है, और मलनुप्य 
एक राजाकी अधीनताको स्वीकार करते हैं, जो कि वहाँ उतका नेतृत्व 
॥ वह सैनिक नेता अपता राजवंद्ध स्थापित करता है, जिसके लिए 
र--राजधानी--की जरूरत पढ़ती है। नगरमे श्रम-विभाय और 
ए्परिक सहयोग स्थापित होता है, जिससे वह अधिक सम्पत्तिवान्‌ 
। समृद्ध होता है। किन्तु यही समृद्धि नागरिकोकों विलासिता और 
$ल्छेपनमे गिराती है। थमने सम्यताकी प्रथमावस्थामे सम्पत्ति और 
[दि पैदा की; रिन्तु सस्यताकी उच्चतम अवस्यामे मनुष्य दूसरे आद- 
पोंसे अपने लिए श्रम करवा सकता है ,और अक्सर वदलेमे बिना कुछ 


पै। आये समाज और जाली वगगेंकी आवं॑श्यकतायें 

ती जाती हैं, जिसके - । तथा असह्य होता 
जता है।.. 7 7: कारण फजूल- 
न 


पढ़ता है; इप्त प्रकार 
« ही अस्वामाविक 


-सतल्वून | इस्लामो रशंन २६३ 


खल्दून पहिला ऐतिहासिक है, जिसने इतिहासकी व्याख्या ईश्वर या 
तिक उपद्वोंके आधारपर न करके उसकी आन्तरिक भौतिक सामग्रीसे 
नेका प्रयत्न किया, और उनके भीतर पाये जानेदाले नियमो--इतिहास- 
ग---तक पहुँचनेकी कोशिश को। खल्दून अपने ऐतिहासिक लेखोंमे 
हासकी कारण-शृंखला तक पहुँचनेके लिए जाति, जलवायु, आहार- 
दिन आदि सभोकी स्थितिपर वारीकौसे विचार करता है, और फिर 
ताके जीवन-प्रवाहमे वह अपने सिद्धान्तकी पुष्टि होते देखता है। 
जगह अ-प्राइृतिक नहीं प्राकृतिक, देवी--लोकोत्तर--नही, छौकिक 
शोंको ढूँडतेमें वह चरम सीमा तक जाता है। कारण-श्खलाका 
से आगे पता नही लगता, वहाँ हमे चरम कारण या ईश्वरको स्वीकार 
पे पड़ता है। गोया खल्दून इस तरह इंतिहासकी कारण-शूंखलारे 
रके छानेका मतलब अज्ञता स्वीकार करना समझता है। अपरे 
नसे आगाह होगा भी एक प्रकारका ज्ञान है, किन्तु जहाँ तक हो सकत 
हमें शानके पानेकी कोशिश करनी चाहिए। खल्दून अपने कामके 
में समझता है कि उक्षने सिर्फ मुख्य-मुख्य समस्थाओंका सकेत किय 
गौर इतिहास-साइंसकी प्रक्रिया तथा विषयके बारेमें सुझाव भर पेश 
_हैं। छेकिन वह आशा करता है कि उसके बाद आनेवाे लोग इसे 
आये बढायेंगे। 

इब्न-खल्दुनकी आश्या पूर्ण हुई, किन्तु इस्ठामके भीतर नही : वहाँ 
उप्का (अपने विचारोंका) कोई धूर्वंगामी नहीं था, बँसे ही उसका 

उत्तराधिकारी भी नही मिला।' 


+---+त| 


१. प॥० पाडगर न एजाकनकाए एक जप (७५७ 0. प५. 
6 फेल्ला, प्रप्ाजेगव्त 99 ए. पर, ]००७, 7०००७, 903), 
200-208, 





इंदातों अनुवाद ] इस्लामी दर्शन र्ध्५ 


बनूवादोंक! दौर ध्ुरू होता है। यूनानी दर्शतके आधारपर अरबोने जो 
दर्शन-प्रासाद खड़ा किया था, अब उसको युरोपके दर्शन अनुरागियोके 
सामने रखना था, और इसमें भाग लेनेवाले थे यही प्रवासी यहूदी) यहूदी 
घवतक इस्लामिक स्पेनमे रहे तबतक अरबी उनकी मातृभाषा बनी हुई 
घी; इसलिए अनुवादकी जदछूरत न थी; किन्तु जब वह दूसरे देशोमे वस 
गए और वहाँ अरवीकी जगह दूसरी भाषाकों उन्हे द्वितीय भापाके तौर- 
पर अपनाना पड़ा; तो अरबी भाषा (अरबी भाषा क्‍या अरबी लिपि) 
को भी द्वितीय भाषाके तौरपर जारी रखता उनके लिए मुश्किल था। 
स्पानीय भाषाएँ उतनी उच्तनत न॑ थी, इसलिए उन्होने जहाँ अरबीकी पुस्तको- 
को एबानी लिपिमें उतार डाछा; वहाँ उन्हे इब्रानोमे अनुवादित करना भी 
घृष किया। इन अनुवादित ग्रथोमे रोइदबी दृतियाँ वहुत ज्यादा थी। 

(१) प्रषण इब्रानो अनुवादब्युग--इब्रानी-अनुवादके कामकों 
पुर करनेवालोमें इब्न-सैवूनके खान्दानका खास हाथ है। ये लोग इस्लामिक 
सेनसे आकर स्योनल (उत्तरी स्पेन)मे बस गये थे। इस खान्दानका पूर्व- 
पुष्प इब्ल-तैंबूत दर्शन, प्राणिशास्त्र और कीमियाका एक बड़ा वड़ित था। 
एस लान्दानरा सबसे पहिला अनुवापदकः समुदेल इब्न-तैवून था, जिसने 
“दा्शनिकोंके सिद्धान्त” के नामसे एक पुस्तक लिखी जो कि इस्त-रोह्दके 
प्रंयोंगे शब्द: लो यई थी। इसी समय तलेतला' (स्पेन)के एक यहुदी 
पर्भाचायं बह्मा विनू-सलामाने “तिब्बुलू-हिक्मत्‌ू" (१२७४ ई०) लिसी , 
गह्मा ज़मंत राजा फ़ेशरिक द्ितीय (१२४० ई०)के दरबारमे अरबी 
एंपोंके अनुवाइका कायम करता या। 

स्मुयेलके बाद सूसा-वितृ-तैदूनने “"भौतिक-पास्त्र'' बी अधिकतर 
पुरतरोढ़ा इशानीसे अनुवाद विया। समुयेलके समशालीन इब्त-युसुरु बिन्‌- 
डासीए (उन्म १२२६ ६०) तपा जन बिनू-मुलेमातने भी अनुदाइ दिये। 
जरमेन समुयेलका संदंधी भी दा, इसने इद्ातीमे बहुत ज्यादा अनुदाद डिये। 
++-+-++-+--- 

१. “आराइसूजुकसा"+ २. उठेत्वे०... ३. “तबदपाव"वट 





कर 


६६ दर्भत-हिख्नत [ बधाप 


फेशरिक्स दरवारसे हक मशहूर घड़ी अनुवाइक्र यारव सि 
मरिष्य अरी-इम्यूत या, इसने फ़ेटरिक्की आद्य (१२३२ ई०)वे रोष 
पदृनसी पुस्तरोंड्य अनुवाइ विदा; डिनमें निम्न गुख्प हैं-- 


तड़घारत (मिन्तडियात)-य्यास्वा (१२३२ ई० नेफलें) 
तड-मंधप (वल्वोम-मन्तिक) कस 
वत्वीस-मुहस्मती (१२३१ ई० नेपलनें) 


इनके अतिरिक्त निम्न अनुवादकोंडे कुछ अनुवाद इस पड़र है- 
मुलेमान विनू-यूमुफ पुकाला फ्ि सूसमाजू-व-आलम (१२९९ ई०) 
जकरिया विनू-इस्हाक भौतिक झास्कटीका (२८६०) 

अति भौतिक शास्कटौफा ([१८४४०। 


देवात्मा-जगत्‌-'टैका ((रट४ 
डूब विनृमज्ीर तड़-संझेप (8१९८! 
जआिशास्त्रर (१०२३ 


(२) दितीय इब्ानो अनुवाद-युग--चौदहबी सदीसे इगानीठ 
इेसरा युग आरम्म होता है। पहिले अनुवादकी मापा उतनी मे 
द्रई नहीं थी, और न उससे प्रंथकारके भावोंका उतना स्पाल रखा ग. 
य। ये अनुवाद गोया फ़ाराबीत्े पहिलेके अरबी अनुवादों जैसे ये, हेरि 
नये अनुवाद भाषा-भाव दोतोकी दृष्टिसे बेहतर थे। इन अनुवादकोर 
सबसे पहिला है कालोनीम्‌ विनू-काछोतीम्‌ विनु-मीर' (जन्म १२८७ ई०) 
है। उसने निम्न उस्तकों" के अनुवाद किये--  - 
१४७४७ ब७] १ 
! समाअ-व-आलम्‌ ॥ २. हैवानात्‌। 
३. यह लातीनी भी जानता या, इसने रोहरके “लंडन-शंडत” |५॥ 
ातीनी भाषामें अनुवाद (१३२८ ई०) रिया घा। 
४5, 55, 4४९ 80००३ १4छवां5, ह/० 
+ ०५ ८ एन्‍नव० «६ कैईप्ाव०, ए6 ठल्लवा- 
-गग्ण्फ़्धंगाल, 2 





इतनी अगुशार ] इर्जामी रजत २६७ 


डॉपिश (हर) अरस्तू हक्श्ड 
सोफिग्ता (हडु) ढ हे 
अमादोटविक दितीव (हर) हू मु 
भौतिक धारत्र १३१७ ६ 
अधिणौनिक शारत्र हे 
देराप्पा और जगत्‌ (भौदिक छारत्र ) है 


कोतज-फ़रारइ (शौविक छाज) "हु 
घृशका प्रिए-माहयाब्‌ (भौविक धारष) 


पशरे अर्िरिक्त तिम् अगुाइकोे भी इस दुद्यें हारी अनुत्तईर 
खिल 


अजुदाएप श्ष इपइ्लो अशुपएए जपव 
वाजीतीयू दिनुशझर तएत-शंश्ग' शोर 
जरी शगृदेश रिनृ-दाहा आइगए-रणरद श्त्ज १४२१ 
प्रशवबज्यास्शा. रोपट है 
घोशेर टॉपिक शरण्णू १३६७ 
कितदप्‌' बाई 2. 
अआाषारसतप शाप ्थ 


एती €हये विग अपुरात्य छ९ हुए (१ १री३ ३ है ₹४६- 
पटेकररे इहन्बीये कर शात्ता-- 


एल १क्‍्तक, दाटा गिदारुर, 
दष्टा १ कैटर, टुलेशार दिपु-शुरा अब २१९, 
दुत श्ग्जरृत्त, 
दशा न शुलेदतर, 
>४+>०+त...... 


१, दुशकक क्रो [लत देचरे रच ११६, ६१११-१३ ४१५ 
१. ल्पिनाइलन्कार 8 ॥ इफेन्चल८ ( 


श्ष्ट +... दर्शन-दिग्दर्शन [ अध्याय ८ 


(क) ल्योन्‌ अझोकी--इसी चौदहवीं सदी ही में छाबी दिन 
जसन--जिसे ल्योन्‌ अफ्रीकी मी कहते हैं--ने रोइदके दर्शनके अध्ययनाध्या- 
पनके मुमीतेके लिए वही काम किया है, जो कि रोइदने अरस्तूफे लिए किया 
था। ल्योनूने रोइदके ग्रयोंकी ब्यास्याएँ और संकेप लिखे। उनता एर 
समय इतना प्रचार हुआ था, कि छोग रोइदके ग्रंयोंको भी भूल गए। ह्योत 
मूत(-प्रह्ृति) को अनुत्पन्न नित्य पदार्थ मानता था। यह पैगागरी" 
को मानवी शेक्तियोका ही एक भेद समशता था। 

स्योन्‌ अफ्रोकीडे प्रंथोंने यहूदी विद्वानोंसें रोरइका इतता प्रधार बढ़ाया 
कि अरसतूकी पुस्तकोंकों कोई पढ़ना ने चाहता था। इसी जाठमें मु 
नारबोनीने भी रोइदकी बहुतसी व्याश्थाएँ और सक्षेप लियो। 

(ले) अहरन्‌ बिनू-इलियासू--अब तक यहुदियोंगे मइहरी होगे 
दर्यनमे दूर-दूर रहा करते थे, और बह सिर्फ स्वतत्र विघार रखतेवाओे धर्मो- 
पेक्षकोंदी चीज समशा जाता या, किन्तु घौदहवी गदीके अन्तमें एक अगर 
यहूदी दार्यनिक अहरत्‌-विनु-इछियास्‌ पैदा हुआ। इसने “जीदा-बुश्त” 
के नामसे एक पुस्तक खिखी, जिसमे रोइइडे दर्शनक्ता जवईसत समर्थन हिंपा, 
जिससे उसका अचार बुत ज्यादा बड़ा। | 

यटूददी दिद्वानू इलियास्‌ मदीजू परुआ' (इताली) गिशविधालयओं 
अन्तिम प्रोपेसर घा। इसने भी रोरइपर बई पुम्तड़ें छिखीं। 

सोलहरी सदी वहुँबदेदबने रोगइके दर्शनके श्रभाशों विषाए” 
स्वातश्यका इतना प्रचार हो गया, हि बटूदी वर्मावापोंदों धर्मी शरण 
होतेशा डर होते छगा। उत्होंते दर्शतत्ता जदईसस्‍्त विशेष शुरू हि, 
और दर्धतके शिह्यझ मृसदमात वर्माचायोंटे इस्तेमाल लिये हुए हपिशरएँ 
को इस्तेमाल करना चादा। इसी अभियायरें अदौ-मुसा महू मशीतने 
१६३८ ई०मे गशाठीडी पुस्तक “वोडाफतुहू-फिलासफा/ (्दर्सत लात) 
हा हकाती अनुवाद प्रशाओित हिया। 


३. “शथज-हुकण्‌॥ 
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अनुकूल देखकर उन्होंने अरस्तृकी जगह उसका प्रचार शुरू किया। अब हम 
बेकन्‌ (१५६१-१६२६), हॉन्स ( १५८८-१६७९ ई०) और द-कातं ( १९५९६- 
१६५० ई०) के जमानेके साथ दक्षंतके आधुनिक युगमे पहुँच जाते हैं , 
जिसमें अन्तिम यहुँदी दाशथेनिक स्पियोजा (१६३२-७७ ई०) हुआ जिसने 
भष्टृदियों के घुराने दर्शन और द-कातेके सिद्धान्तोंको मिछाकर आधुनिक 
युरीपके दर्शवकी बुनियाद रखी, और तवत्ते दर्सन धर्मसे स्वतत्र हो गया। 

स्पितोडापर इस्राईछी (८५०-९५० ई० के दीच), सादिया (८९२- 
९४२६०), वाकिया (१०००-१०५० ई०) इब्ल-जदोल (१०२०-७० 
ई०) मंमूव (११३५-१२०४ ई०), गेरसूती (१२८८-१३४४ ई०) और 
करका (१३४०-१४१० ई०) के ग्रंथोंका बहुत असर पड़ा था। 


१३० इंसाई (छातोनी) 
क 


ईसाई जहादों (+सलीबी युद्धो) का जिक्र पहिले हो घुका है। तेरहवीं 
सदीमे ये युद्ध स्पेन हीमें नहीं हो रहे थे, बल्कि उस वक्‍त साई यूरोपके 
ईसाई सामनन्‍्त मिलकर यरोशिलम और दूसरे फिलस्तीनी ईसाई 
तीये-स्थानोंके. लौटानेके“बहनेसे' लडाइयाँ लड़ रहे थे । इन लड़ाइयोमे 
आाष छेनेके लिए ाघारण लोपों से ज्यादा उत्साह यूरोपीय सामन्त 
दिखाते-थे। कितनी ही बार तो पूर्के सामन्त दूसरे सामन्‍्त या राजासे अपने 
हि प्रभाव और प्रभुत्वको बढ़ाने कै लिए युद्धमें सबसे आगे रहना चाहता था। 
(१) फ्रेडरिक दितीय' (१२४० ई० )--अर्मन राजा फ्रेडरिक द्वितीय 
शलीबी युद्धोंके बड़े बहादुरोमेंसे था। जब युरोपीय ईसाइयोंदे यरोशिक्ममपर 
छठा हमछा किया, तो फ्रेडरिक उसमें शामिल था। घर्मके बारेमे उसकी 
<सम्मति बहुत अच्छी न थी, तो भी अपने ही कथनातुसार वह उसमें इस- 
लिए शामिल हुआ कि अपने भूल सिप्राहियों और जनतापर भ्रभुत्य बढ़ाये। 
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सक्लिया' नामक एक जरबी हस्तलिखित पुस्तक है जिसके बारेंमें कहा 
जाता है कि फ्रेडरिकने स्वयं उसे लिखा था; लेकिन वस्तुतः वह पुस्तक दक्षिणी 
स्पेनके एक सूफी दार्शविक इब्त-सबईन की कृति है, जिसे उसने १९४० ई० में 
फ्रेंटरिकके चंद दार्शनिक प्रस्नो--जिन्हे कि उसने इस्छासिक दुनियाके 
दूसरे भ्रसिद्ध विद्वानोंके पास भी भेजे थे---के उत्तरमे लिखा था। इस 
बढ़त दक्षिणी स्पेनपर सुल्तान रप्ीदीकी हुकूमत थी। इस हुकूमतमें 
उस वक्‍त विजार-स्वातश्यकी कया हालत थी यह सबईनके इस धावयसे 
पता छूगता है--/ हमारे देशमें इन दिषयोंपर करूम उठाना वहुत खतरेबा 
काम है) यदि मुल्छोंको खबर हो जाये कि मैंने इस विधयपर कलम उठाई 
है, तो वह मेरे दुश्मन बन जायेंगे और उस वक्‍त मैं दुश्मनीके हमछो से 
बच ने सकूंगा ।/! 

चालीस साल तक फ्रेडरिकते चर्चके विरोधके होते हुए भी युरोपकों 
दिचाके प्रकाशसे प्रकाशित करनेकी कोशिश जारी रस्ती ) जब बह 
मरा तो पोोष इस्नोसेंलले सिसलीके पादरियोंके सामने प्रसक्नता प्रकट 
%रते हुए कहा--“आसमानच और क्षमीनके लिए यह खुशीकी घड़ी 
है, क्योंकि जिस तुफानमें मानव जगत्‌ फंस गया था उससे ईसाई जयत्‌को 
अन्तिम दार मुवित मिली।” खेकिन फ्रेडरिकके वाद जो परिवर्तन 
रो दिखाई पड़ा, उसने पोपकी राघकों गछत साबित 

ग्या। 

(२) अनुवादक--विनू-मीरके “खंडन-खंडन” के लातीनी अनुवाद 
(१३१८ ई०) के बारेमें हम कह चुके हैं; किन्तु इसके पहिले हीते अरबी 
श्योंके छात्तीनी अनुवाद शुरू हो गए थे। फ्रेडरिकका दरवारी भी काजू 
जात तलेत॒ला (स्पेन) का निवासी था, इसने अपने शहरमें एक यहुदी 
दैद्वानृक़ी मददसे कई पुस्तकोका छातीनी भाषामें अनुवाद किया, जिनमें 
हुछ हैं-- 
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सकिलिया' नामक एक अरबी हस्तलिखित पुस्तक है जिसक बारसे कहा 
जाता है कि फ़ेडरिकने स्वय उसे लिखा था, लक्रिन वस्तुत वर पुस्तक दक्षिणी 
सेनके एक धूफी दाशनिक इब्न-सबईन की कृति है, जिस उसन १२८० इ०म 
फ्रेडरिक्के चंद दाइनिक प्रश्नो--जिन्हे कि उसने इस्लामिक दुनियात 
दूपरे प्रसिद्ध विद्वानोंके पास भी भेजे बे- वे उत्तरम लिखा था। इस 
वक्त दक्षिणी स्पेनपर सुल्तान रशीदीकी हुकूमत थी। इस हकूमतम 
उप पकत विचार-स्वातश्यकी क्या हालत थी यह सवईनब इस वाक्यस 
पता छगदा है--.“ हमारे देशमे इन विषयोपर कलम उद्ाना बहुत खतरवा 
काम है। पड मुस्लोंको खबर हो जाये कि मैंने इस विपयपर कलम उठाई 
है, हो वह भेरे दृ्मद दन जायेंगे और उस वक्‍त मैं दुश्मनीके हमठा से 
बच ने सकूंगा /!! 

घालीस साछ तक फ्रेडरिकने चर्चके बिरोपके होते हुए भो युरापका 
विधाके प्रकाइसे प्रकाशित करनेरी कोशिश जारी रखी । जब वह 
भेद हो पोप इश्नोसेंदने सिसलीके पादरियोके सामने प्रमप्नता प्रकत 
$ रे हुए बहा--“आसमान और जमीनके छिए यह खुशीकी घष। 

जिस तूफानमें भानद जगत्‌ फेस गया था उससे ईसाइ जगतूका 

बार मुक्ति मिलौ।” झेक्रिन फ्रेडरिकके बाद जो परिवर्तन 

पूणेपमें दिखाई पड़ा, उसने पोपकी रायकों गलत सावित 
किया। 

(२) अनुवादक्--विनु-मीरके “संडन-खड़त” के लातीनी अनवाद 
(१३२८ ई०) हे बारेमें हम कह चुके हैं; किन्तु इसके पहिले हाल अरवा 
वो छातीवी पुवाद शुरू हो गए थे। फ्रेडरिकका दरबारी भी काल 
 पेफेकला (स्पेन) का निवासी था, इसने अपने शहरमे एक यहूदी 


ह भददसे कई पुस्तकोंकः छातीनी भाषामें अनुवाद किया, जितमे 


ध्याय ९ 


ज़प्णरा जचएणाएा७ 


संत्र अगस्तिन्‌ (३५३-४३० ई०) के दर्शन प्रेमके बारेमे हम पहि 
! चुके हैं; किन्तु अगस्तिनूका प्रेम अगस्तिनु तक ही रह गया! उस 
4 यद्यपि ईसाई-धर्मे यूरोपमें बढ़े जोरसे फैला; किन्तु ईसाई साधु : 

लोगोंको अपनी तोठारटनपर .विश्वास करते, मठोंकों दात-पु 
जेका उपदेश देठे, और छोटे-शड़े महन्त बन मौज छूट रहे थे; 
ईकोई सब छोड़ एफान्तवासी बत ध्यान-मक्तिमें रूगे हुए थे- 
ध्ाका दीपक एक तरहसे बुझ्त चुका था। 


$ १० स्कोछास्तिक 


आठवीं सदीमें जब शालेमान' (+-चार्लस) यूरोपका भहात्‌ राजा हु 

। उसने यह हालत देखी। साथ ही उसने यह खतरा भी देखा कि वाह! 
प-सुनकर आये लोगोंके द्वारा धर्मेपर संदेहकी दृष्टि डालनेकी ओर प्रवू 
उचुपके-चू पके बढ़ रही है। शार्लमानने इसके प्रतिकारके लिए मूर्ख-उज 
प्रपुओंसे भरे ईसाई-मठोंमें पढ़े-लिखे साधुओंको बैठा बच्चोंकी शिक्षा 
बंध किया, और नये-लये मठ भी कायम किये। इत पाठदाछाअं 
प्रफ़ ध्में होकी शिक्षा नहीं दी जाती थी, बल्कि, ज्यामिति, अकर्गाणि 
ज्योतिष, संगीत, साहित्य, व्याकरण, तर्क--इन “सात उदार कलछाओ” 
भी पढ़ाई होती थी। बढ़ते हुए बुद्धिवादको कुठित कर धर्मका अनुस 
करनेके ही लिए वहाँ तकंकी पढ़ाई होती थी। शार्कमानका यह प्रय 


कैली हुई पी, और उसमे दाजाओं और सामलोंति 
(दल खोलकर गाँव और घन दिपा षा। नालदाके अधिखित और 
(दद्दापीठ दर्षी नगुष्लुल/ पे लितमें विद्या, दर्शनकी चर्ती 


आचार्प, पढे | पीछे धर्मेकी रक्षाके समर्थकके जिस 

मिश्रित को उन्हेंति दिकपित जियाः उसकी नाम * 
दर्शन पड़ गया। इस वाद-दर्शनकी द्र्पाई 

के उस प्रयललके असफल होनेका जो कि बुदधिवाद 


१ छ०ग्वाण७5 $गेडडपि५- 
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पनकी ओर बढ़ती हुई रुचिको दबाने लिए यह पशुबलसे गला घोटकर 
र रहे दे। इस नये प्रय्नोंसे उन्हें इतनी आशातीत सफलता हुई कि जित 
प्रयू (बारहवीं सदीके अन्तमें) मालंदा, उडन्तपुरी, विक्रमशिला, जग 
डा आदिके महान्‌ विद्यापीय भारत आयकी लडर किये जा रहे थे, 
पी समय यू रोपमें आक्सफोर्ड, केम्ब्रिज, पेरिस, सोरबोतू, बोलोता, सलेनों 
(दिये, गये मठीय विश्वविधालय कायम किये जा रहे थे 

ल्ोलास्तिक - विद्वामोमें जान स्काट्स एरियेना (८०-७७ ई०) 
शडस्से (हु) म्‌ (१०६१-११०९ ६०), रोसेलिन्‌'(१०५१-११२१ ६०) 
डाई (१०७९-११४२ ई० ) ज्यादा प्रसिद्ध हैं। 


स्काट्स एरियेना' (८१००-७७ इ०) 


५ एरियेना इंगएैष्ड में पैदा हुआ था भौर स्कोलोंके प्रयत्नोके पहिले 
प्रेम था। उस्ते अरस्तूका बस्तुदादी द्णेन पसन्द था। उस दक्त यूनानी 
पैविकोंके पंप सिरझे एसियाई भाषाओंमें ही मिह॒ते थे, लेकिन एरिपिगा 
'ही भोषासे जिलचुल अनमिजश था। सेभव है सुरियाती भाषा पढ़ते या 
एपाती ईदाई विद्यानोंकी संयरतिका उसे बबसर मिल्य हो। 

. एरिगिनाके भुक्य सिद्धान्त थे, अड्रेठ दिशानराद मोर जगतदी अता- 
9) धहु दोनों ही सिदान्त ईसाई-बर्मके विद थे, इसे यहाँ दतशावेरी 
(पएकता सही) एरियेगा अपती पुस्तक “जदतृक्ती वास्तविकता थे 
है द्धान्पोड़े बारेमे लिखता है--दपपुके भरितत्व में आगेसे पहिले 
॥ डे दू्च-दिशानके भौपए भौजूइ दी, जहति शिपक्ष-तिकलारुर 
ऐसे शल्प-अकूद रूर भार किये केडिद रुइ दे रूप रुष्ट हो आारेपे 
दे फिर रही दूर्ज-वदिकागयें शारूर मिल शारेऐ, कटे कि बट सिविल 
। इधरें हरेइ नही यह शदुरंद, (४०० ६०) यो “दिशप्तिषरशाशिदि/ 
पतिका) दो इस शारिशतरर अणगएदं है-- 
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“(आलय विज्ञान श्पी समुद्रसे) वीची तरंगकी तरह उन(जयत्‌ की 
चीजों) की उत्पत्ति कही गई है।”* 

एरिगेताका धूर्णे-विज्ञान योगाचार (विज्ञानवाद) का आलय-विशान 
है, जिसमे क्षणिकताके अटल नियमके अनुसार नादा-उत्पाद वीची-तरंगकी 
तरह होता रहता है। एरिगरेनासे पहिले यह सिद्धान्त यूरोपके लिए अज्ञात 
था। हमने देखा है, पीछे रोइदने भी इसी विज्ञानवादकों अपनी व्यास्याके 
साथ छिया। घर्मास्धता-युगके दूसरे दार्शनिकोंकी भाँति एरिना भी 
परम और दर्शनका समन्वय करना चाहता या। 


२३-जअमोरी कोर दाविद 


एरिगेनाके विचार-दीज पर्िचिमी यूरोपड़े भस्तिष्कमें पड़ जरूर गये, 
डिन्तु उनका असर जल्दी दिखाई नहीं दिया । दसवीं शंदीमें भपोरी 
और उसका शागिदं दाविद-दे-देतितों प्रस्तिद्ध दार्शनिक हुए। झमोरीके 
मिद्धान्त जिशेस (१०२१-७० ई०) से मिलते हैं जो कि अमी तड पैदा 
न हुआ था। दाविद जगत, कौ उत्पत्ति मूल हेवरा' (*वश्रशति) से मातवा 
है। देवला स्वयं शकुल-मूरतसे रहित है, मद एरगेलाके पूर्ण विशातहां दी 
शब्दान्तरमे व्याख्यान है, यथ्षप्ति मूक श्रह्वतिके रूपमें वह वाह्पार्पवाई-० 
प्राहतिक (>वास्तदि"्ठ) दुनियाके बदुत करीब आ जाता है। 


३-रोसेलित्‌ (१०५१-११२१ ६०) 


दाबिईइ और अमोरीके दर्शतते वाष्टापेवाई («प्रोतिर जग पी 
अस्टविकता) की ओर कदमस बड़ाया था। रकोछास्ति् डाकटर रौगेटित्‌ तने 
उसके विशद्ध हाम (“+अ-रूप) बाद' पर जोट दिया औरबद्ा हि एृषट 


१- “बीजी-सरंव-्यादेत तदुत्पतिस्तु छौजिता /--जिंगिक्ा (दुबंभ) 
रू पा... 4. लमविगीजल- 
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प्रकारकी सभी व्यक्तियों से जो समानताएँ (सामान्य) पाई जाती हैं 
उनका अस्तित्व उन व्यक्तियोंसि बाहर नहीं है। 


8 २. इस्लामिक दर्शन और इंसाई चर्च 


'रोडदके ग्रंथोंका पठ्न-पाठन तथा पीछे उनके अनुवादको की प्रगतिके 
बारेमें हम बतला चुके हैं। यह हो नही सकता था कि एरिगेना, अमोरी 
भादिक्रे प्रयत्वके कारण पहिलेसे कान खड़े किये ईसाई धर्मके क्षेत्रपर 
उसका असर न पड़ता । 


१-फांसिस्कन सम्प्रदाय 


रोरफे दर्शनका सदसे ज्यादा प्रभाव ईसाइयोंके फासिस्कत सप्रदायपर 
पड़। इस संप्रदायके संस्पापक--उस वक्‍त काफिर और पीछे शन्त-- 
फासिस्‌ (११८२-१२२६ ई०) ने तेरहवों सदीमें विछासितामे सरतक डूबे 
पोप और उसके महत्तोके विरुद्ध बग्ावतका पड़ा खड़ा किया था। फ़ासिसू- 
हा जन्म असिसी (इटाली) में ११८२ ई*« में हुआ था। उसने विद्या 
पड़नेके छिए तीज प्रतिभा ही नहीं पाई थी, बल्कि आसपासके दीन-हीनोडी 
टधा समझने छायक हृदय भी पाया था। "सादा आचार और उच्च 
विचार"-.उसका आदर्श था। महन्तोकी शान-शौक्त और दुराघारसे 
पह समझ रहा था कि ईसाई-धर्म रसातलको जानेवाल्य है, इसलिए उसने 
गरीदीकी जिख्दगी वितानेवाे शिक्षित साथुओंका एक गिरोह बताया जिसे 
हो पीछे फासिस्कन संप्रदाय कहा जाने लगा। फ्रासिस्‌ जैसे विश्वानकों ऐसी 
गरीबीडी जिन्दगी बिताते देख लछोगोंक्मा उधर आकषित होना स्वाभाविक 
ही था--सासकर उस वक्‍त के विदार-संपर्षेके समयमे--और थोए ही 
मप्र फांसिसुडे सादियोकी संस्या पाँच हशार तक पहुंच यई । 
.__ (१) सरेकडेंडर हेस--अलेकरेंटर हेस (वेण्टवी सदी) फ़ांसिस्गन 
संइदाएका साधु था। इसने देरिसमे शिक्षा पाई थी। हेसने अरस्तृके अति- 
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भौतिक-पास्त्र' पर विवरण लिखा था। अपने विवरणमें उसने सीना गौर 
ग़ज़ालीके मतोंको बड़े सम्मानके साथ उद्धृत किया है; डिन्तु उसी संबंध 
रोश्दके विचारोंके उद्धृत नहीं करनेसे पता छगता है कि वह उससे परिः 
चित न था। 

(२) राजर बेकन' (१२१४-९४ ई०)--(क) जीवदी--आस्स- 
फोर विश्वविद्यालय फ्राप्िस्कन संप्रदायका गढ़ या, और वहां रोहदके दर्शवका 
बहुत सम्मान था। राजर बैकन नालंडा-विक्रमशिलाक़े ध्वंस (१२०० ई०) के 
चंद ही सालोंके बाद इंगलैण्डमें पेदा हुआ था। उसने पहिंले आक्सफोर्डमें 
शिक्षा पाई थी; पीछे पेरिसमें जाकर डाक्टर कौ उपाधि आप्त की। वह 
छातीनी तो जानता ही था, साथ ही अरवी और यूनानीसे भी प्रिच्षित या। 
इन भाषाओंका जानता--खासकर अरबीका जातता--उस वकक्‍तके 
विद्याम्पासीके लिए बहुत जरूरी था। पेरिससे छौटनेपर वह साधु 
(फांसिस्कन)' बना। यद्यपि उसके विचार मध्यकालीनतसि मुक्त न थे, तो 
भी उसने वेघ, प्रयोग, तथा परीक्षणके तरीकोपर ज्यादा जोर दिया, पुस्तकों 
तथा शब्दप्रमाणपर निर्भर रहनेको ज्ञानके लिए बापक वतलाया। बहू 
स्वयं यंत्र और रसायन श्ास्त्रकी खोजमें समय लछग्राता था, जिसके लिए 
स्वार्थी पादरियोनि छोगोमें मशहूर कर दिया कि वह जादूबर है। जादुगरीके 
अपराधमें उस वक्त यूरोपमें लाखों स्त्री-पुर्ष जलाये जाते थे । खेर, राजर 
उससे तो बच गया; किन्तु उसके स्वतंत्र विचारोंकरों देखकर पादरी घक 
बहुत रहे थे, और जब इसकी खबर रोममें पोपको पहुँची, तो उसने भी 
इसके बारेमे कुछ करनेकी कोशिश की, बिन्‍्तु यह जब तक सफल नहीं 
हुआ जबतक कि १२७८ ई० में फ्रांसिस्कन समप्रदायका एक महंग जेरोम 
डी-एसल राजरका दुर्मन नहीं बन यया ! राजर बेकन नास्तिकता और 
जादूगरीके अपरायमें जेछमें डाल दिया गया। उसके दोस्तोंकी कोशिशते 
वह जेलसे मुक्त हुआ और १२९४ ई० में आक्सफोर्डमें मरा । पादरियोंते 


ह. अलाख्फ/मं७,.. २. रिल्डवट छ30०0,.. है- की्यार्डिटेगय- 


इस्लामो दर्शन रछर 





सनी पुस्‍्तकोंकों आगमें जला दिया, इसलिए रॉजर बैकनकों कृतिमोंसे 

गोंको ज़्यादा फायदा नहीं हो सका । 

" (छू) दार्शनिक विधार--सौना और रोशदके दार्शनिक विचारीसे 

जर्‌ बहुत प्रभावित था। एक जगह बह लिखता है-- 

: इब्न-सीना पहला आदमी था, जिसने अरस्तूके दर्शनकों दुनियामें 

शशित किया; छेकिन सबसे बड़ा दाशनिक इब्म-रोहद है, जो इब्न-सीनासे 

हस्र मतभेद प्रकट करता है | इब्न-रोश्दकां दर्शन एक समय तंक 

क्षित रहा; किन्तु अब (तेरहवीं सदीमे) दुनियाके करीब-करोब सारे 

धनिक उसका सोहा मानते हैं। कारण यही है, कि अरस्तूके दर्शनकी 

ने ठीक व्यास्या की है। यद्यपि कह्दी-कही वह उसके विचारोपर 

प्रक्ष भी करता है; किन्तु सिद्धान्ततः उसके विचारोंकी सत्यता उसे 

कृत है 8 कं 

४ राजर दूसरे फ्रांसिस्कनोंकी भाँति रोइदका समर्थक था; और वह कर्ता- 
धान को जीवसे झलण एक स्वतत्र सत्ता मानता, तथा उसीका नाम 
वर बतलाता था" 

अर्ता-विशान एक रूपमें ईश्वर है, और एक रूपमें फरिश्तों (--देवा- 

ओं) के तौरपर। (दोमिनिकन संप्रदायदाले कहते हैं, कि) कर्त्ता-विज्ञान 
तिक-विज्ञान' (+जीव) की एक अवस्थाका नाम है, कैकित यह स्याल 
है मही णान पड़ता ६ सनुष्यका नातिक-विज्ञान स्वय क्षान प्राप्त करनेमें 
मर्ष है, जबतक कि दंदो सांधन उसके सहायक म हों ॥ और वह सहा- 
+ किस तरह होते हैं। कत्तो-विज्ञानके इारा, जो कि मनुष्प तपा 
परके बीच संबंध पैदा करानेवाला, और मनुष्यसे अलग स्वत-सत्तावात्‌ 

५ "एक अ-मौतिक इम्प है। 



















" १. आइस-फ्रमाक्त ((्च्क४८ ९३३००) 
+ ३. 0 एे्डो: पृरय००), ए- 355, 355. 
7 ३. कइडप्रपंट #००ए- 


अधिकार नहीं। विवादकी पतिश्वति 
स्कोलास्तिक दर्शन मिलती है। दिदृद्ध स्कादस्‌की यह भी राय 
थी, कि मूलभूत ( >प्रडुर्दि) अनादि हैः के उत्पन्न होगेसे 
उत्पन्न होना जुहरी नही है, के बिना भी पाई जाती है। 
रुइवरका यही मतलब हैं कि ब्रकृतिको आईतिकी पोशाक 
दे। 'झकातल्‌ रोश्दके अड्ढैत- मालनेसे ही इल्कार नहीं 
चा; बल्कि इस ब्रारंभको सीमाके भीतर रखना नहीं 
बहता था। स्कातूसने ही बहिे-पहिल रोश्दकी उसके अद्वैतवादके की 
कर झाह्तिक घोषित किया, जिसको हरी पूरोपते रोशहकी पैरगर 
अन्दर हो गया। 
२ « दोमिनिकन्‌: 
जिस तरह क्रॉपिस्कव सम्भदाय रोइद और इस्लारि 
दर्शनका जवर्दे था, उसी तरहें सम्मदाय वंका या 
विरोधी पा। संस्थापक ! स्पेतरे की 


३ ३७ 00फग८- कम 
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हाधू जता, जिस खाल कि सन्त दोमिनिक मरा था; और फिर बोलोन्‌ 
[द्रंत) विश्वविद्यालयमें प्रोफ़ेसर हुआ । अरबी दार्शनिकोंके खड़नमें 
हमने कितनी ही पुस्तक लिसी थीं, तो भी वह इब्न-सीनाका प्रशंसक, और 
रोश्या दृुपक था। रोशदका विरोधी तथा अरस्तूग्ा जबरदस्त समर्थक 
दापृग अख्विना इसीका शिष्य था। अल्वतंसूने स्वयं भी रॉजर बेवन 
बौर इन स्कातगुके रोरइ-समर्षक विधारोंका खंडन किया, तो भी वह 
रैपादा एकान्तप्रिय था; और उसके कामकों उसके शिष्य अख्विताने 
प्ए किया 
(१) तामस्‌ मक्विना। (१२२५-७४ ६०) (%क) शोरती--शामस्‌ 

बलियना इसलीके एक पुराने सामन्त बधमें १२२५ ६० में (जिस सालडि 
जैपाल, तिम्गत, आदिडी राक छानकर अपनी जन्मभूमि बष्मीर में शावप 
भीगाने धरीर छोश ) पैदा हुआ था। इंसही शिक्षा केसिनों और मेपस्स- 

हुए, भगर अन्तमें बह अल्यतंस्‌ मलसूकी विदारी प्रसिद्ध सुन, बोलोज्‌ 
रिफवविधालपमे अस्यत॑ श्र िप्पोमें सम्मिडित हो गया। विद्या समाफ 
$रनेके दाद पेरिय विश्वविद्ारूयमें धर्म, दर्मत और शकशारत्ररा प्रोरेसर 
जिनुफर हुआ। १२७२ ६० में झब पोष पेगरी दशमने शेमन' मौर यूगानी' 

में मैल बरानेके लिए एक परिषद बुलाई थी, तो तामस्‌ ऋकिविगाने 
ऐप पुएत्क लिसव्ार परिषश्के सामने रसौ दी, शिगमें यूगाती चने 
रोष इकलये ये । मेक हो मंदी हो सपा, विन्तु इस पुस्तपके बगरच 
अविदगाका नाम शहूत मधूर होगदा। परिषृशुड़े दो बच बाइ (१२७४ 
(५) अस्विलापा देहान्त हो दरा। 

(७) शातिक विद्ार---भविदना अपने समझे रोषइडित्तेरी 

++-++-..त.ु 


है. 8890 प्कष्काकछ सै१ृएफटडड, 

३, रोपण दंदलिक (रोधवाले कश्ारशरो) 

. रोक अच्ोंहरुर (पुगाशइपरे शदापनो ), शिकके अष्दःरों पुर 
ध्रोरहे सत्र (रच बर्रर) दैपोये श्स्प्श्त्हे है 
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अविवना और मस्तसूकी सई विचारघाराके प्रवाहित करनेमे कम 
कटिताई नही हुई। पुराने ढरेंके ईसाई विद्वान्‌ असस्तृके वस्ठुवादी दर्शनका 
झम प्रकार स्वागत धम्मं के लिए खतरेकी चीज समझते थे। लेकिन भौतिक 
परिस्थिति नये विचारोंके अनुकूछ थी, इसलिए अकिवनाकी जीत हुई । 

प्रधान ग्रंथ चुम्मा ब्रेवछोयोका' एक विश्वकोष है। अविवना- 
भा दर्शन अब भी रोमन कंयलिक सम्प्रदायका सर्दमान्य दर्शन है। 

(१) संब--अक्वना सारे ज्ञानकी बुनियाद तजब (+>अनुभव)-को 
वतलाता धा--“सभी चीजें जो बुद्धि मे हैं, वह (कर्मी) इस्द्रियोमे थी।” 
मेने इन्द्रियोंके पाँच रीशनदानोंसे रोशन है। कोई चीड स्वयं बुरी नही 
है, वल्कि, चीजोंके आधार बुरे होते हैं। इस प्रकार अविवना इद्वियो, 
धरीरकी वेदताओं, और साधारण मनुष्यक अनुभवोकों तुच्छ या हेय 
नहीं, बल्कि बड़े महत्त्व्वी चीज समझता था। 

(२) धारीर--मनुष्यकों तमी हम जान सकते हैं जब कि हम सारे 
मनुष्यददकों लेकर विचार करें। विना श्वरीरके मनुष्य, मनृष्य नही है, 
उसी तरह जैसे कि मनके बिना बह मनुष्य नहीं। मनुष्य मनुष्य तभी 
है, जब भत और घरीरका योग हो। 

भौतिक तत्व अ-मू्त, कच्चे पदायं हैं जिनसे कि सारी चीजें बनी 
हैं। बहो भौतिक तत्व भिन्न-सिन्त वास्तविश्ताओंके रूपमे संगठित 
फिये जा सकते हैं, जीवन-चिन्ततदाला मातव इन्ही वास्तविर्तताओमेसे 
एक है। भौतिक तत्वोकी विशेषता यह है कि वह नये परिवर्तन, नये 
भैगढन, नये गुणोकों अस्तित्वमे ला राकते हैं। अजिदना यहाँ अनजाने 
मार्स्सीय भौतिक्वादरी ओर वहके गया है। यदि धुणात्मक परिवर्तन 
हो सकता है, तो भौतिक तत्व चेदनाको भी पैदा कर खजते हैं। 

मनुष्यकों अपना था अपनी चेतनाका ज्ञान पोछे होठा है। वह गया है. 
इसे भी पीछे जानता है। सबसे पहिले मनुष्य (अपनी इच्द्रिरोंसे) वस्तुझों 
व नननत--+++. 

१६ 8०७ प४०००१४८०५०-इह्माविष्ठा-संधेेप। 
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सत्यसे ऊपर है, और शिव बही है, जिंसके लिए भगवान्‌का वैसा आदेश 
है । मनुष्यका कर्तव्य है, भगवानूकी आह्वाका पालने करना । बुरे 
समझे जानेवाले कर्म भी अच्छे हो जाते हैं, यदि वह भगबानूकी सेवाके 
लिए हों। चर्च या घर्मे-सम्प्रदायके द्वारा ही हमें भगवानुका आदेश मिलता 
है, इसलिए धर्मके हिमायतियोका कहना था, कि चर्च और उसका अध्यक्ष 
पौए पृस्वीपर वही अधिकार रखते हैं, जो भगवान्‌ ईसामस्ीह विश्व- 
पु 

(३) रेमोंद सातिनो--अविवना के बाद रेमोंद मातिनी 
दोमिनिकतॉकी ओरसे विज्ञवाद और रोरदके विरोपका आरभ हुआ । 
इसमे अपने काममें गज़जालीकी पुस्तकोंसे मद्रद छी; यद्यप्ति ग्रज्ञाली स्वये 
यू अद्वैतवादी था, किन्तु उसके चूंचूँके मुखब्वेगे बया/ नही था? सातिनी 

* इस ;मन्दारमें सचके बहुत करीव था, कि रोश्दने अपने अद्वत विशान 
(बहुदतू-अक्छ) वादकों अरस्तूसे नहीं अफलातूँसे लिया। 

(४) रेमॉर लिखो-->(१२२४-१३१५ ई०)--इस्छामी जहादोंके 
जगाबमें प्रारंभ हुई ईसाई जहादोंकी बात हम कह चुके हैं। बारहवीं-तेरह- 
वी संदियोमें जहाँ बाहरी दुनियामें ये जहाद चल रहे थे, वहाँ भीतरी 
दुनियामे भी विवारात्मक जहाद चल रहे थे, जिसे कि लाखों स्त्री-पुरुषोंकी 
नास्तिक और जादूगर होने के एल्जाममें जलाये जानेके रूपमे देखते हैं। 
(हमें इसके लिए यूरोपवालोंको ताना देनेका हक नही है, क्योकि वाण 
(६०० ई०) की ठीद आलोचनासे लेकर बेंटिक (१८२९ ई०) के सती 
कानून तकमे धर्मके लामपर पागल करके जिन्दा जलाई जानेवाली स्वियोंकी 
द्ादाद गिनती जाये तो वह उससे कई गुना ज्यादा होती है |--दही रॉजर 
बेकनकी पुस्तकोंके जलाये जाने के रूपमें और कही दोमिनिकन और फ्रांसि- 
स्कनके वाद-बिवादके रूपमे । रेमोद लिली ऐसे ही समयमें इतालीके एक 
मपृद्ध परिवास्में पैदा हुआ था! पहिले तो,उसका जीवन बहुत विलाखिता- 
पूर्ण रहा, किन्तु मकायक उसने अपनेको सुधारा, और उसे घुन सवार हो 
गई, कि इस्ामको दुनियाते नेस्तनावृद करना चाहिए। यह यूरोपके 
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सारे ईसाइयोंडो सलीदी छड़ाइवॉर्े शामित्त देखना चाहता या। इसे 
लिए उसने ११८७ ई७ में पोप होनोरियम्‌'के दरदार में पटुंचकर अपने विचार 
रखें--इसलामकों खतम करनेके लिए एक भारी सेना तैयार की जाये, 
इस्लामी देशोंमे काम करने लायक विद्ानोंकों तैयार करने के लिए दिख्ध- 
विद्यालय कायम किये जायें, और रोह्दकी पुस्तकोकों घर्म-विरोधी घोषित 
कर दिया डाये। वहाँ सफल न होनेपर उसने फ्रास, इतालो, स्विटवरलेड 
आदिमे इसके लिए दौरा किया । १३११ ई० में ईसाइयोंकी एक बड़ी 
सभा विएना' (आस्ट्रिया) में हुई, वहाँ भी वह पढ़ेँचा; किन्तु वहाँ मी असफल 
रहा। इसी निराशामें वह १३१५ ई० में मर भी यया। रेमोंद दिंदान्‌ 
था, उसने रोइद और दूसरे दाशेनिकोंकी पुस्तकोंकों पढ़ा या, और हुए 
छिखा भी था, इसलिए उसके इस्लाम-विरोधी विधार-बीज घरतीमें परे 
हुए समयकी प्रतीक्षा कर रहे ये । 


$३- इस्लामी दर्शन और विश्वविद्यालय 
१-पेरिस ओर सोरबोन्‌ 


फ्रांसिस्कन सम्प्रदायका कार्यक्षेत्र अपने गढ़ आक्सफोर्डसे इंगलेंड मर 
हीमें सीमित था। परिचमी यूरोपमें इस्लामिक दर्शनका प्रचारकेद्र वेटिस 
था। पेरिसमे एक बड़ा सुभीवा यह भी या, कि यहाँ स्पेनसे प्रवाधित 
उन यहूदियोंकी एक काफी सख्या रहती थी, जिन्होंने रोएद ठपा दूसरे 
दार्शनिकोके प्रंथोंको अरबीसे अनुवाद करनेमें बहुत काम किया था! 
रोइद-दर्शनके समर्थकों और विरोधियोंके यहाँ भी दो गिरोह थे । सोखोत्‌ 
विश्वविद्यालय रोरद-विरोषियोंका गड़ था, और पास ही पेरिस-विश्व- 
विद्यालय समर्थकोंका । पेरिसके कला (आटटे)-विभागका प्रधाताध्यापक 
१. प्क्पथ्तए वए (छ8००छ७० उच्च) 7 

२* एाच्काड- 
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सीजर ब्राबत (मु० १२८४ ई०) रोइदका झबईस्त हामी था। अपने इन 
विदारोंके लिए घमं-विरोधी होनेके अपराघमें उसे जेल भेज दिया गया, 
और भोवीतोके! जेडमे उसकी मृत्यु हुई। अब भी पेरिसमे उसकी दी हुई 
अखीकी दाशंतिक पुस्तकोकी काफी संख्या है । 

पेरिय विश्वविद्यालयके विरुद् सोरबोन्‌ घमंवादियोंका गढ़ था-- 
और शायद इसीलिए आज भी वह भाग (जो कि अद पेरिस नयरके भीतर 
भगया है) छातीनी मुह कहा जादा है। सोरबोनूपर पोपकी विशेष 
शेष होनी हो चाहिए, और उसी परिमाणमे पेरिसपर कोप । सोरबोनू- 
बाहों कोशिशसे पोपने पेरिस विश्वविद्यालयके माम १२१७ ई० मे फर्मात 
बिता कि ऐसे शास्त्र न किये जायें, जितमे फलाइका डर हो। वस्तुत 
पहू फर्मान अरबी दर्शन संबंधी वाद-विवादको रोकनेका एक बहाना मात्र 
। पीछेड़े पोषोंने भी इस तरहके फर्मान जारी करके अरबी दर्शन अध्यय- 
गाष्यापनकों हो पर्म-विरुद्ध ठहर दिया। १२६९ ई« में सोरबोनूवालोगी 
कोशिशसे एक धर्मभरिषिद्‌ बुलाई गई, जिसमे विम्न सिद्ास्तोके मानने- 
दालोपर नास्तिकृताशा फतवा दे दिया-- 


(१) सभी आदमियोमे एफ ही विज्ञान है, 
(३) णगत्‌ अनादि है; 
(१) मनुष्पका वश विसी डादा आदम तक खज़म नहीं हो जाता, 
(४) जीव धरीरके साथ नष्ट हो जाता है, 
(५) वर व्यक्तियोका शान नही रखता; 
(६) श्दो ( “आदमियो) के कर्मंपर ईद्शरका ढोई अधिरार नहों 
(७) ईइपर रण्र दस्तुकों निस्य नहीं बना सकता । 
यह सर दुच्च होतनेपर भी पेरिस-विश्दाक्शिलयये इस्डामिक दृरंदका 
अप्यपत बद नहीं हुआ । 
+--+-++- 


१. 0क्ताटछ, 


र्टट 
२-पढदुआ विधवविद्यालय 

यूरोपमे सिसली दीप स्पेन शामतकेद् 
इनके ही रास्ते इस्लामिक तं(दर्शन) का भी परी 
किक घा। सिंसली दीप इतालीके है, यहाँ से ई 
दूताछीमें पढ़ँचे, स्ेनसे फ्रंस जातेकी वीर्ते चुकी है। 
बंदुआके इस्छामिक 
सारे पूरोपमे फैला दिया।: रोरद के दर्शनके 


बेरोता 

आाबीडा-- १५६४८ ०) 
बदेसियों 

मोजर दिमोती (सु* १६३१६०) 


शदीमे इस्तनरोस्टडी बुस्तचोदे मद 
+ खास हाथ रा! इस हतुशाद 
, , हुआ दुस्तडो डा अतुदाद मी 
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परेसियोंके व्यास्यानोंके कितने ही पुराने नोट अद भी पेडुआके पुस्तका- 
हयमें मौजुद हैं। 

[किसोनो [--झावीलाका शायद सीजर किमोनी इस्लामिक दर्शन- 
जा अन्तिम ही नहीं, बल्कि वह बहुत योग्य प्रोफेसर भो था। इसके लेक्‌- 
घरोके भी कितने हो नोट उत्तरी इताछीके अनेक पुस्तकालयोमे मिलते 
है। ज्ादीछाकी भाँति इसका मी मत था, कि ग्रह नक्षत्रोको गतिके सिवा 
ईशवरके अस्तित्वका कोई सबूत नही। रोइदकी भांति यह भी मानता था, 
कि ईश्वरकों सिफ़् अपना ज्ञान है, उसे व्यक्तियोंका ज्ञान नही है। मनुष्यमे 

शक्ति कर्तता-विज्ञाससे आती है। गह ऐसे विचार थे, जिन्हें 
ईबाई-ध्म नास्तिकता कहता था। क्रिमोनी उनसे बचनेकी कोशिश कैसे 
%ला था, इसका उदाहरण छीजिए'....“इस पुस्तकमें में यह कहना नहीं 
धाहता, कि जौवडे बारेमें हमारा क्‍या विश्वास होना चाहिए। यहां में 
सिफ्े यह दतलाना चाहता हू, कि जीवके वारेमे अरस्तूके बया विचार थे। 
है स्मरण रहे क्रि दर्शनकी आलोचना मेरा काम नही है, इस कामको 
सन्त तामस्‌ आदिने अच्छी तरह प्रूरा किया है।” छेकिन इसपर भी 
है बूठाई १६१९ ६० को उसके नाम पदुआके सरकारी अफसरका हुवम- 
नामा आया--“छेतरन कौंसिल सारे प्रोफेमरोंकों सजय करती है, कि 
दर्शनके जो सिद्धान्त यर्मके खिलाफ हैं, (पढ़ाते वक़्त) उनका खंडन भी वह 
करने. जायें; और जब किसी विपयका उद्धरण देने लगें तो इस बातका 
ड्याक् रखें, कि विद्याधियोपर उसका बुरा असर न पड़े। चूंकि आप इस 
बाजाका स्याल नहीं रखते, इसलिए मेरा फ़र्ड है, कि में वार-वार आपका 
ध्यान इधर आकपषित करता रहूँ।” किमोनीने इसके उत्तरमे एक छूवा 
पत्र छिखा--“मुझे विश्वविद्यालयकी ओरसे सिर्फ इसलिए वेतन मिलता 
है, कि में अरेस्तरे-दर्शनकी शिक्षा दूं। यदि विश्वविद्यालय इस कामकी 
बह 7 न चाहता है, तो मैं त्यायपत्र देनेके लिए तैयार 


की व्याहदाकी मूमिका। 


३९० इर्त-हुरन [ मष्पाय ९ 


हैं, वह स्वतंत्र है किसी दूसरेको उस कामपर छगाडे! में तो जबदक 
प्रोफ़ेसरके पदपर रहूंगा, अपने पद-कुतंम्यक्े विरुद्ध कोई काम नहीं कर 
सकता।! 

क्रिमोनीकी मृत्यु (१६३१ ई०) के साथ इत्लामिक दश्नका ही पठत- 
पाठन खतम नहीं द्वोता, वल्कि पुरानी दुनिया ही बदल जाती है। क्िमोनीरे 
धाद लसौतो (मृत्यू १६५६ ई०) प्रोेसर हुआ, जिसपर तवीत दर्शवका 
प्रभाव दिखाई देने लगता है। उसके बाद ब्रेगादं प्राचीन यूनानी दर्खनकी 
पढ़ाई करता है। १७०० ई# में फार्देलाके साथ पुआमें पुराना सिल- 
सिला टूट जाता है, और वहां प्राचीन दर्शनकी जगह दे-कार्तेका दर्शन 
पाठ्य-पुस्तकोंमें दाखिल” होता है। पु 


8 ४. इस्लामी दर्शन का यूरोप में अन्त 


दन स्कातसूने किस तरह रोश्दकी शिक्षाकों मनुष्यतासे गिरी हुई 
बतलाया, यह हम कह चुके हैं। इसकी बजहसे रोशद जहाँ घामिक क्षेत्रमे 
बदनाम हुआ, वहाँ हर तरहऊकी स्वतंत्रताके घाहनेवाले लोग--खासकर 
बुद्धिस्वातंश्यवादी--रोस्दके घंडेके नौघे खड़े होने छगे, गौर रो्रे 
मामपर जगह-जगह दल बनने छंगे। इन्हीं दलोमेंसे एक उन छोगोंका पा, 
जिन्होंने अपना नाम “स्वतंत्रताके पुत्र” रखा या। ये छोग विश्वकों ही 
ईश्वर मानते थे, और विश्वकी चीज़ोंको उसका अंश। ईसाई चर्चरे 
न्यायालयोंसे इनको आयमें जलानेकी सजा होती थी और ये लोग खुशी 
खुशी आयमें ग्रिरकर जान दे देते ये। “स्वतंत्रताके पुत्रों” में बहुतसी 
स्त्रियाँ भी शामिल थीं, उन्होंने भी अग्तिपरीक्षा पास की) 
पादरी लोग इस अधामिकताके डिम्मेवार फ़ेडरिक और इब्बरोरको 
डहराते थे। तो भी इस विरोधसे रोइदके दर्शत--अथवा पुराने दर्शन-- 
का कुछ नहीं बिगड़ा । | 
चौइहवीं सदीमें तुकोने विज्न्तीनके ईसाई राज्यपर आकरमण कर 
अधिकार जमाना शुरू डहिया। हर ऐसे युद्ध--राजनीतिक अशाति--में 
५3 * 
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छोगोंका तितर-बितर होना जरूरी है। कुस्तुन्तुनिया (आजका इस्ताबूल ) 
का नाम उस वक्त विज्ञन्तीन था, और प्राचीन रोमन सल्तनतके उत्तरा- 
घिकारी होनेसे उसका जहां सम्मान ज्यादा या, वहाँ बहू विद्या ओर सस्क्ृति- 
का एक बड़ा केन्द्र भी था। ईसाई घ्मके दो सम्प्रदायो--उदार (जकीथ- 
लिक) और सनातनी (++आर्थोडाक्स)--मे सनातनी चर्चका पेलियार्क 
(>्महापितर या घमंराज) यही रहता चा। जिस तरह कंचलिक चर्चकी 
पर्ममाषा छातीनी थो, उसी तरह पूर्वी सनातनी च्चकों धमभाषा यूनानी 


साहित्वके पंडित भी थे। वे बहुमूल्य प्राचीन यूनानी पुस्तकोके साथ पूर्व से 
भागकर इतालीमें आ बसे! इन पुस्तकोंको देखकर यहाँ पद्चितोकी 
जाँलें शुरू गईं; यदि जंसे मानो तिब्वती चीनी अनुवादो-दर-अनुवादोंके 
सहारे पड़ते रहनेवाले भारतीय विद्वानोंके हाथमे असंगको "थोगचर्या 

भूमि”! बसुरंधुकी “वादबिध्ि” दिग्तागका “ “, धर्म- 
'ीतिका “प्रभाणवातिक”' और “अमाणविनिरचय” मूक सस्कृतमे मिल 
जाईे। अब छोगोंको क्या जरूरत थी, कि बे मूल यूनानी पुस्तककों छोड 
यूनानी ने जाननेवाले लेखकोड़ी टीकाओं और सक्षेप्रोकी भददसे उन्हें 
पदनेकी कोशिश करें। 

पिशरक (१३०४-७४ ई०)--रेमोद लिली (१२२४-१३१५) ने 
श्लाम को उसाह फेकनेकी बहुत कोशिश की थी, किन्तु चह उसमे सफल 
नहीं हुमा, तो भी उसकी वसीयतके एक हिस्से--यूरोपसे इस्लामिक दर्शनके 
अध्यपनाध्यापतको खतम करने--# पूतिकेलिए तस्केनीमे एिदारकका 
अन्‍य हुआ। टापने उसे वकील बनाना चाहा था, किन्तु उसका उप्तमें दिल 
नही लगा, और अन्तमे वह पेडुआमें आगया। पिदारक लातीनी और 
पूनानी माषाओंका पंडित था, दर्शन और आचार-पास्त्रपर उसको पुस्तरे 
>-+-+-++-. 


१ भू संरहत पुस्तक मुझ्ते तिम्दतमें मिली है। 


रु ३. तिम्दत और मेपालमें मिलो, और इसे मेने सम्पादित भो ६२ 
दपा है। 


२९२ दर्शन-दिदर्शन [ अध्याय ९ 


आज भी मौजूद हैं। “जहादवाद” ने यूरोपके दिमागपर क्ितता बहरीला 
असर किया था, यह पिद्यारकके इस विचारसे माठूम होगा: अटबोंने कला 
और विद्याकी कोई सेदा न की, उन्होंने यूनानी संस्ट्ति और कलाकी दुछ 
बातोको कायम जरूर रसा। पिदारक कहता था कि जब यूनानी संहकृति 
और विद्याकी मूल वस्तुएं हमें प्राप्त हो गई हैं, तो हमें असबोकी जूठी पत्तल 
चाटनेसे क्या मतरूव। अंरबोसे उसे कितनी चिड्र थी, यह उसके एक पत्रसे 
पता लगेगा, जिसे उसने अपने एक मित्रको लिखा था--- मे तुमसे इस कृपा* 
की आशा रखता हूँ, कि तुम अरबोंको इस तरह भुला दोगे, जैंमे संसारमें 
उनका अस्तित्व कमी था ही नही। मुझ्े इस जातिकी जातिसे घृणा है। 
यह मलीभांति याद रखें, कि यूनानने दार्शनिक, वेद, कवि और वक्ता पैदा 
किये। दुनियाकी वह कौनसी विद्या है, जिसपर यूनानी विद्धानोंकी पुस्तर् 
न मौजूद हों। लेकिन अरबोंके पास क्या है ?--सिर्फ़ दूसरोंकी बची* 
खुँची पूंजी। भ॑ उनके यहाँके वैयों, दार्शनिकों, कवियोंसे भली प्रकार 
परिचित हूं, और यह मेरा विश्वास है, कि अरब कोमसे कमी मलाईकी 
उम्मीद नहीं की जा सकती. . . . . . . - ठुम हो बताओ, यूनानी भाषारे 
वक्ता देमस्थनीजके वाद सिसरो, यूनानो कवि होमरके दाद बजित, 
यूनानी ऐतिहासिक हेरोदोतस्‌के बाद तौतस्‌ लेवीका जन्म: दुनियामें 
कहां हुआ ? . . . .हमारी जाति के काम बाड़ बातोमें दुनियाकी सभी 
जातियोकि कारनामोंसे बढ़-चढ़कर हैं! यह क्‍या बेवकूफो है, कि 
अपनेको अरबोंसे भी हौन समझते हो। यह कया पागलपन है, कि बपने 
कारनामोंको मुछाकर अरबोंकी स्तुति--अशंसा--के नशेमें डूब गये 
हो। इतालौकी बुद्धि और प्रतिमा! क्‍या मूं कमी गाड़ निदाम़े नहीं 
जागेगी 2" हु 

पिदारकके बाद “इतालीकी प्रतिमा” जगी, और यूतावी दर्धनके 
विद्वानोंने--जो कि पूरवसे भाग-मभागकर आये थे--जगह-जगह ऐसे 
विद्यालय स्पापित किये, जिनमें यूनानी साहित्य और दर्शनड़ी शिक्षा सोषे 
मूनानी पुस्तकोंसे दी जाती थीं। आरम्मके यूताती अध्यापडोंमें गाजा 
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(पृ० १४७८ ई०) जाजे दे-जेपरविद (मृत्यु १४८४ ई०) जज स्कोला- 
रियस्‌ ज्यादा प्रसिद्ध हूँ 

४ नवम्बर सन्‌ १४९७ ई० की तारीख पदुआ और इताछीके इति- 
हातमें अपना “खास” महत्व रखती है। इसी दिन प्रोफेसर ल्युनियस्‌ने 
पहुआके विश्वविद्यालय-मदनमें अरस्तूके दर्शनको उस भाषा द्वास पढ़ाया, 
जिममें अठारह सौ साल पहिले खुद गरस्तू अथेन्समें पढ़ाया करता था। 
प्राचीनवा-पंथियोंकों गय॑ हुआ कि उन्होने काछकी सुईको पीछे छोटा 
दिया, हिन्तु वह उनके बसकी वात नही थी, इसे इतिहासने आगे साबित 


भी हमला शुरू किया, किन्तु सबसे जबर्दस्त हमला जो चुपचाप हो रहा 
$ ओरसे, गेलेलियोकी दूरबीन, न्यूटनके गुरुत्वाकर्पण 


यूरोपीय 
दर्शन 


प्रध्याय १० 
३. यूरोपीय द 
सब्रहवी सदीके दार्शनिक 


( विचार-स्वातंश्यका प्रवाह ) 


] हपोनादों शा-विन्दो' ( १४५२-१५१९ ) ]--नभीत प 
अतत्र-विघधारक और छुलछाकारका एक नमूना था दा-विन्वी; 
हा (चित्र) में ही नही, छेसोमे भी नवयुपकी ध्वनि थीं, किन 
पपने प्रंयोंको उस बक़॒ते प्रकाशित कर पोष और धर्माचायोके ! 
बाजन सही बनता चाहता था, इसलिए उसके देशानिक प्रश्प उस 
ग्शाझमे नहीं नाये। 

१४५५ ई० में छापेरा आविष्कार आनरे प्रचारमें दहा र 
प्राबित हुआ, निश्चय ही छापेके बिता पुस्तकों द्वारा ज्ञानव्रां प्रचार 
पीझतासे न होता, जितना कि वह हुआ। पोपशुरोहित परिष्रममे 
लिपो दो-चार कापियोंको जलशा सकते, विल्तु झापेने सैरड़ो 
काप्रियोकों सैयार कर उनके अ्रदल्नशो बदूत ह्‌द तक असफ़क बर 

दच्दहदी-मोलहदी सदियाँ हम्परे यहा सस्दों मौर सूफियोंदो एैँ 
दुनियाती तुच्छाप--अतएव दुनियारी समस्याओरों शुदाने--का 
झर रही दीं, लेशिन इसी समय यूरोपमें रुद्धिशो प्मं और रुड़ियोंसे 





है. [व्यश्श्राप० ऐंड हल, 


बास्‍्को-दान्गामा (१४६ मे रिका 

परासेल्सस्‌ ( १४९३-१५४१ ) और फान, हेल्मोन्ट (१५: 

पुस्तक पत्रेकी गलामीकी छोई भ्रकृतिके 

बक्तके विश्वविधालय अर्मेकी मुदंठोमें पे, और साइप-स 
साइंसंडी शोज 


बेसालियस्‌ (१५१५-६४ ६०) मे 
पुस्तक लिखी, उसने कल्पताडी जाई हद 


भोतिरदाद ] दूरोपोय रक्त श्र 


है भरकार सत्रहवी सदीके यूसेपमें दुछ खुली हवा सी आने छगी थी। 
इस बज़तके दाशनिकोंकी विचारषारा दो प्रकारकी देखी जाती है। (१) 
डंडा कहता या, कि इच्धिय-पत्यक्ष, ओर तजर्वा (प्रयोग) ही शानका 
एकमात्र आधार है, इन्हें प्रयोगवादी कहते हैं! बैंकन, हाब्स, रॉक, 
बडे, हाम, प्रयोगवादी दानिक थे; (२) दूसरे दाशंनिक ज्ञानको 
इंडिय या प्रयोगम्य नहीं बुद्धिगम्य मानते थे। इन्हें दुद्धिवादी कहा जाता 
है; इकाते, स्पिनोडा, छाहपूनिट्ड, इस प्रकारके दार्शनिक थे। 


$ ३- प्रयोगवाद' 


योगवाद प्रयोग या तजबेंको शानका साधन बतलाता है, किन्तु 

जरिए जिस सच्चाईको वह सिद्ध करता है, वह केवल भौतिक 

तहव, कैदल विज्ञप्ट्तत्त्व--अर्थात्‌ अट्रेत भी हो सकता है--अथवा भौतिक 

मोर विज्ञान दोनों दत्त्वोंको माननेवाल्य द्वेतवाद भी। हॉब्स-टोलैण्ड, 

अडरैती-मौतिकवादी: थे, स्पिचोडा अ/ती-विज्ञानवादी; और बैंकन, द- 
राते,' लौबूनितज दतवादी थे। 


१-भद्वेत-भौतिकवाद 


(१) हॉम्स (१५८८-१६७९६०) टामस हॉन्सने अध्यपन 
अक्सफोईमे डिया। पेरिसमे उसका परिचय देकासे हुआ। जो देश 
उद्योगपंधे और पूंजोवादका बानी बनने जा रहा था, यह जहरी था, कि 
उसका भवर स्वतंत्र-वियारकोमे मी पहिला हो; इसलिए सतहदीं सदोके 
आरभमे फ़ांसिस बेबत (१५६१-१६२६) का विधार-स्वातंमघपा प्रचार 
और सप्ययुवीतताका विरोष बरना; या हॉन्स, लॉक जैसे दाशंनिकोंका 





३. छताइपंलंडका, २- एकल. 
३. छाए, ड. 7०८४८. 


३०० इर्शन-दिष्दर्शत 


उसे आगे बढ़ाता, कोई आकस्मिक घटना ने थी। बैंक दार्शनिक 
अगरतिशील था, ढिन्‍्ठे मद बुरी नहीं है; कि दाविक 


राजनीति भी बही स्थान रखे। जब 
क्ामबेलके नेतृत्वमे जनताने क्रन्तिका झंडा उठाया, वो हॉब्स क्रानिि 
विरोधिपोंके दलमे था। ३० जनवरी रै६४५ को दाहजहॉके 
राजा चार्लसूका शिरच्छेदकर जनताने दिजप पाई 
हॉन्स जैसे कितने ही व्यक्ति उससे सल्तुष्ट नहों हुए। नवम्बर १६५३ 
पूं हॉब्स फीस भाग गया: छूकित उसे यह. समझनेमेँ देर ने लगी, कि है 
नही छौट सकता | और उसी साल लौटकर अखिनापर्क 


विज्ञानः 


अच्छा, बुरा--साप, पुष्य--हॉब्सके लिए सापेक्ष बाते हैं, कोई पर 
मार्यतः न अच्छा है न परमार्यतः बुरा) 

हॉब्म अरस्तूकी भाँति भतुष्यको सामाजिक प्राणी नही, बल्कि “मान 
भेड़िया” कहता या। मनुष्य हमेशा घन, मान, भ्रभुता, या शक्तिकी प्रति 
योगितामें रहता है; उसका शुकाव अधिकके छोम तथा द्वेप और युद्ध 
ओर होता है। जब उसके रास्ते मे दूसरा प्रतियोगी आता है, तो फिर उः 
मार डालने, अधीन वना लेने, या भगा देनेकी कोशिश करता है। 

(२) टोलंड (१६७०-१७२१ई०)--हाँक्सकी भाँति उसका देश 
भाई टोलैंड भी मौतिकवादका हामी, तथा बकंलेके विभानवःदका विरोध 
या। भौतिक तत्त्व गतिशून्य नही वल्कि सक्रिय द्रव्य या श्ित हैं। भौतिष 
तरब शक्ति है, और गति, जीवन, मन, सब इसी दाकितिकी क्रियाएँ हैं 
हिन्तव उसी तरह मस्तिष्ककी क्रिया है, जिस तरह स्वाद जिह्माका। 
२० अद्वेत-विज्ञानवाद 

_ स्पिनोशा (१६३२-७७ ई०)--वरारुच दे-स्पिनोजा हालैंडमें एव 
घनी यहूदी परिवारमें पैदा हुआ था। उसने पहिंले इब्रानी साहिंत्यक 
अब्ययन किया, पीछे फ्रेंच दार्थनिक द-कार्तके श्रयोंकों पढ्कर उसकी प्रवृति 
सतंत्र दाशंत्रिक चिन्तनकी और हुई। उसके घर्मविरोधी विचारोंसे उसने 
सतर्मी नाराज हो गये और उन्होंने १६५६ ई० में उसे अरे धर्म:मन्दिरसे 
निकाछ बाहर किया, जिससे स्पिनोडाको अम्ह्टडंम्‌ छोड़वेपर वाध्य होतः 
पड़ा। जहाँ-तहाँ घक्के खाते अन्तमें १६६९ में (औरंगेदके शासनारभ 
काहमें ) वह हायमे जाकर वस गया, जहाँ उसकी जीविकाफा जरिया चेश्मेडे 
पत्थरोंकी घिसना था। शताब्दियों तक स्पिनोजाकों नास्विक सुमसा जाता 
था, और ईसाई, यहूदी दोनों उससे घुणा करनेमें होड रूगाये हुए ये। 

स्पिनोजा पहिछा दार्शनिक दा, जिसने सध्यकालीन लोकोत्तरदाद तय 
धर्म-हदिबादको साफ दाब्दोंमे खंडन करते हुए चुड्धिदाइ और प्रकुतिवादकत) 
अबईस्त सपर्पेन किया: हर तरहके शास्त्र या धर्षेअंथके प््ाणमे दुदि 


शर्घत-शिदर्शन [ अष्याय १९ 


तीय प्रमाण है। परमंप्रयोंशों मी सच्चा साबित होनेके लिए 
देरी जसौटीपर टी उतरना होगा,जिन तरह कि दूसरे ऐंवि- 
पा प्रषोकों करता पहता है। बुद्धिरा काम है यह जातना कि, 
तुओंमे आपका बया सदंध है। श्राइतिक चदनाएँ परस्पर 
ः उनकी श्पाख्याके लिए प्रह्ृतिसे परे छो हिसो छोडोत्तर 
हैं, तो वस्तुओंका वह आन्तरिक संबंध विच्छिन्त हो झावा 
तक पहुंचनेके छिए जो एक जरिया हमारे पास था, उसे 
ते हैं। इस तरह वुद्धिवाई और प्रह्वतिवाद (+-भौठिक- 
4) दोनोंका हम स्पिनोगाके दर्धतमें संमिश्रण पाते हैं। 
के प्रकृति (-+मौतिक)-वाइ और होब्सके मौतिकवाइमें 
व शुद्ध भौतिकवादी था) वह सबकी व्याख्या मौतिक तत्वों 
कैद या गतिसे करता था; किन्तु इसके विदद्ध स्पिनोजा 
ध-जगत्‌-अद्वतवादी बेदान्तियोंकी भाँति “यह सब ईश्वर 
और ईश्वर (“चचह्म) यह है।” इस तरह उसका बोर 
नहीं बल्कि आत्मतत्त्वपर था। 
)--एक सान्‍्त वस्तु अपनी सत्ताके लिए दूसरे अवगिनित 
, और इन आषारमभूत तत्त्वोर्मेसे भी प्रत्येक दुसरे मतगिनित 
हैं। इस तरह एकका आधार दूसरा, दूसरेका आधार 
ते जानेपर हम किसी निश्चयपर नहीं पहुँच सकते। 
ट्रोदा चाहिए, जो स्वयंसिद्ध, स्वयं अपना आपार हो, जो 
नाओंको अवलरूम्ब दे। लेकिन, ऐसे स्वतः सिद्ध तत्त्वके 
' भ्रकृतिसे परे किसी स्रष्टाकी जरूरत नहों। प्रकृति या 
क्रम तथा ईइवरकी आवश्यकताकों पुरी करती है। इस 
ईश्वर स्वयं सर्वमय, अनन्त ओर पूर्ण है, इससे परे गुछ 
कोत्तर तत्त्व है। प्रकृति भी यतिशूत्य नहीं बल्कि सक्रिय 
-सभी तरहकी दाक्तियाँ वही हैं। हर एक अंतिम शक्ति, 
मनुष्य इन गुणों से सिर्फ दो युघोंको जानता है--विस्तार 


इेंतबाद ] यूरोपीष दर्शन इ्ण्ये 


(परिमाण) और दिन्दन; और यही दोतों हैं भौतिक और सानसिक 
शक्तियाँ। सभी मौतिक पिड और मौतिक घटनाए विस्तार-भूणकी भिन्न- 
पिन्न अवस्थाएँ हैं, और सभी मत तथा मानसिक अतुमव चिन्तन गुणकी। 
चूंकि, विस्तार और चिन्तन दोदों एक परपतत्त्वके मुण हैं---इस लिए भौतिक 
भानसिक पदार्योके सवंध्रमें कोई कठिनाई नहीं है। जितनी सान्त स्थितियाँ 
हमें दृष्टियोचर होती हैं, वह्‌ भ्रम या माया तहीं बल्कि वास्तविक है-- 
उस वक्‍त जब कि वह घटित हो रही हैं, और उस वबत भी जद कि यह लुप्त 
होती हैं, तब भी उनका अत्यंताभाव नही होता, क्योकि बह एक परमतत्त्व 
मौजूद रहता है, जिसमें कि अनेक बदलते और फिर बदलते रहते हैं। 


३ - इंतबाद 


लॉक (१६३२-१७०४ ई०)--जॉन छॉकने आव्सफोर्डमें दर्शन, 
प्राइृतिक विशान और चिकित्साकर अध्ययन किया था। बहुत साठों तक 
(१६६६-८३ ६०) इंगलैड के एक रईस (अर्छ शाफटसवरी ) का सेक्रेटरी रहा । 

प्रयोग या अनुमवसे परे कोई स्वतः सिद्ध वस्तु है, लॉक इससे इन्कारी 
था। हमारा ज्ञान हमारे विद्यारोंसे परे नद्दी पहुँच सकता। ज्ञात तभी 
सच हो सकता है, जब कि हमारे विचारोंको जस्तुओंकी सत्यता स्वीकार 
करती हो--अर्थात्‌ विचार प्रयोगके विरुद्ध न जाते हों । 

(१) तत््व-+भमानसिक और भौतिक तत्त्व--प्रत्यक्षसिद्ध और 
अप्रत्यक्त-सिद्---हो पदाप॑ तो हैं ही, इतके अतिरिक्त एक तीसरा आत्मतत्द 
'ईश्चर है। अपनी प्राकृतिक योप्पताका ठोक तौरसे उपयोग करके हमे ईश्वर- 
का शान हो सकता है। 

अपने कामोंके बुरे द्वोनेके दारेमें हमारी जो राय है--जो कि हमारे 
सीखे: आाचारज्ञानसे तैयार होती है--४सीको आर्माकी पुकार कहा जाता 
है; वह इससे अधिक कुछ नहीं है। आधार-तियम स्वयंमू* (--स्वतः उत्पन्न 





१ एशट, 


सडेट जैसा होका है, जग 
ने कोई छाप या प्रतिब्ित्र (-... 


कामना) । क्षः 
हमे ह् शत आप्त होती है, अनुभत्रके 
हमारे आानको इमारत खड़] 

॥/ ८. ॥हता है कात्त 
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दन्काते यूरोपीय दर्दात ३०५ 


प्रमुख बुद्धिवादी दार्शनिक द-कार्त और छाइवूनिट्ज़ है, जो दोनो ही 
ईतबादा भी हैं। 


१-दन्‍काते (१५९६-१६५० ईं०) 

रेने द-काठका जन्म फासके एक रईस परिवारमे हुआ था। दार्शतिकके 
अतिरिक्त वह कितनी ही पुरानी माषाओका पडित तथा प्रथम श्रेणीका 
गणितज्ञ था, उसकी ज्याभिति आज भी कार्तेतीय ज्यामितिके नामसे 
मशहूर है। 

यूरोपके थुलर्जायरण काछके कितने हो जौर विद्वातोकी भांति द-कार्ते 
भी अपने समयके ज्ञानकी अवस्थासे असन्तुप्ट था। सिफ़ गणित एक विद्या 
थी, जिसकी अवस्यथाको वह सन्तोपषजनक समझता था, और उसका कारण 
उसका श्रेय वह नपी-तुछी नियमबद्ध प्रक्रिकको देता था। उसने गणित- 
के ढग को दर्शनमे भी इस्तेमाछ करना चाहा। सन्त अग्स्तिनकी भाँति 
उसने भी “वाकायदा सन्देह” से सोचना आरभ किया--मैं दुनियाकी हर 
चीज़ेको सम्दिघ समझ सकता हूं, लेकिन अपने 'होने' के बारेमे सम्देह नहीं 
कर सकता, "म॑ सोचता हूँ, इसलिए म॑ हूँ (” इसे सच इसलिए मानना पड़ता 
है, क्योकि यह “स्पष्ट और असंदिग्ध है। इस तरह हम इस सिद्धान्तपर 
पहुँचते हैं, “जिसे हम अत्यन्त स्पप्ट और अशदिग्ध पाते हैं, बहू सच है।”” 
इस तरहके स्पष्ट और असंदिग्ध अतएवं संच विचार हैं--ईश्वर, रेखा- 
गणितठके स्ववस्तिद्, और “नहींसे कुछ नही पैदा हो सकता” को तरहके 
अनादि सत्य। यद्यपि द-का्तेने स्पष्ट और असरदिग्य विचार होनेसे ईश्वरकों 
स्दयसिद्ध मान लिपा था, किन्तु हवाका इस इदना प्रतिकूछ था, कि 
ईश्वरकी सिद्धिके लिए अलग भी उसे पश्रयत्त करना पड़ा। दृश्य जगतू- 
के भी “स्पप्ट और असदिस्ध” अशको उसने सत्य बहा। जयत्‌ ईश्वरने 
बनाया है, और अपनी [स्थतिको जारी रखनेके लिए वह दिलकुल ईश्वरपर 
निर्भर है। ईश्वरनिभित जगत्के दो भाग हैं--वादा या विस्ताएपुस्त 
पदार्थ ओर मन या सोचनेवाला पदाये । आत्मा और धरीरको वह अविवना- 

रे 
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आत्मा भा सोचनेवाली वस्तु, उसे कहते हैं, जो सन्देह करने 
समझते, प्रहण -समर्थन - अस्वीकार-इच्छा - क्‍प्रतिपेध करनेकी क्षमत 
रुखती है। 

गंभीर विचारक होते हुए भी द-कार् मध्ययुगीद साठसिक बघनोर 
अपनेशो आजाद नहीं कर सका था, और अपने दर्शनकों सर्वप्रिय रखने 
लिए भी बह धर्मवादियोंका कोषभाजन नहीं बनना चाहता था। स्व! 
दन्कार्तके अपने वर्यका मी स्वाये इसौमें या कि धर्म और उसके साथ प्राची: 
समाजकी व्यवस्थाकों ने छेड़ा जाये। 


२०लाइबुनिदूख (१६४६-१७१६ ईं०) 


गोट्फ़ीश्‌ विल्हेल्म छाइवूनिद्ज लिपजिग्‌ (जमेती) में एक मध्यवित्त 
परिवारपें पैदा हुआ था। विश्वविधालपमे बह फासून, दर्शन, और गरणि 
का विदार्षी रहा। 

दर्शन--लाएबूलिट्ड आत्म-कणवाद' का प्रवरत्तक था। उसके दर्शन 
भौतिक पदार्थ---और अवकाश भी---स्तु सत्य नही हैं, मत जिन्हें अनुभ 
करता है, उसके ये सिफरे दिखावे मात्र हैं! आत्मकण (मन, विज्ञान) 
एकमात्र दस्तु सत्य हैं। सभी आत्मकण विकासमें एकसे नहीं हैं। कुछय 
विकास गत्यन्त अल्प है, यह सुप्तसे हैं। कुछका विकास इनसे कुछ ऊँस् 
है, वह स्वप्न अवष्थाकी चेतना जंसे हैं। कुछक्ा विकास बहुत ऊँचा | 
बह पूरी जागृत चेतना जैसे हैं। और इन सबसे ऊँचा चरम दिगः 
ईश्वरका है। उसकी चेतना अत्यन्त गंभीर, अत्यन्त पूर्ण, और अत्यन्त सन्रि 
है। आत्मकणोकी संख्या अनन्त और उनके दिकासके दर्जे भी अनम्त हैं-- 
उनमें इतनो मिप्नता है, कि कोई दो आत्मकण एक्से नही हैं। इस प्रव। 
झाइइूनिट्दइ द्वैती विज्ञानवादकों मानता है। 

अत्येक आत्मकण अपनी सत्ता और गूणके लिए दूसरे आत्मकथका मु 
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ताज नहीं है, एक आत्मकण दूसरेछो प्रभावित नद्ी कर सरता। छेरिन 
गसर्योच्चि आत्मकण ईश्वर इस नियमका अपवाद है--उसने एक तरह अपने- 
मेने इन आत्मरणोों पैदा रिया) आत्मकण अपली वियाओंके सबधमें 
जो आपसे सहयोग करते दीख पड़ते हैं, वह 'पहिलेये रघापित समस्वय' के' 
जगरण हैं--भगवानून उन्हें इस तरह बनापा है, जिसमे वह एक दूगरेसे 
सहयोग करें । 

दन्कार्भका यह विभार कि ईववरने भौतिक तत्वोंसें गति एक तिरिषत 
मात्रामि--धड़ी की दुजीडी मांति--मभर रसी है, लाइबूनिट्वकों पर ने था, 
यप्रपि धरम, ईश्वर, देशवाद आदिका जहाँ तक सवध पा, बंद उससे राहमत्र 
था । लाइबुनिद्‌डशा कहता था--विद बरते है, विद शिंधाग वरते हैं 
जियया अर्थ है गति आती है, और वष्ठ भी होती है। यह रियाएओं 
प्रदाहुका शिद्ाग्व->अर्थात्‌ प्र्टॉतये मेश+चुदान नहीं गप-प्रशह है-हरै 
विदाक जाता है। संसारमे कोई ऐसा परदाये नहीं है, जो किया सही व रता । 
जो दिया गहीं कप्ता वह है ही सदी, छाइब्तिदृसन इस कथन इ भेगे 
#सार वर्ष पहियेके बौद दार्शनिक पर्मकीतिकी मात को दुद्गश। “सर्प 
किपाम जो समर्य है वी ठीक सब है।' 

ख्ादइनिदुज शिस्तारशी नहीं, बडिहि शशिशों धरीरश वाग्तविर एुएं 
कहता है, बिता दॉविंदोतं विस्तार नी ही सकता, अदाइंव एातित मुख्य 
शुचं है। 
अवराण या देश सापेश पदाव॑ है, उसकी बरमार्ष रातों मी हैं। 
डस्टुणं जिससे रियल हैं, बहू देश है, जोर बड़ वस्टुओटि तादड़े साध नाश हो 
जड़ा है। शहितदों देशापर विर्म नदी हैं, हिल्‍्दु देश मपती शहद लिए 
शल्टिरीपर शअदपद विनर है। इसलाए बस्तुओं (न््आाव्यकशों) है बीच 
हुवा उतस परे देश ही हो सता, जहीं रहिलिशं शाह होती है, गहाँ 
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देश भी खतम होता है। देशकी यह कल्पता आइन्स्टाइनके सापेक्षतावाद' के 
बहुत समीप है। 

(१) ईश्वर--छाइबूनिद्जके अनुसार दर्शन भगवान्‌ तक पहुंचाता है; 
ब्योकि दर्शन भौतिक और यात्रिक सिद्धान्तोकी ध्याख्या करना चाहता है, 
उसकी उस व्याख्याके बिना चरम कारण भगवात्‌कों हम मान ही नही सकते। 

, भैगवात्‌ स्वनिमित सौण या उपादान-कारणी द्वारा सभी चीजोको बनाता है। 
भेगवानूने दुनिया कोई अच्छी तो नही बनाई है--इसका जवाब लाइवूनिदज़ 
देता है--भई ! दुतियाकों भगवातूने उतना अच्छा बनाया है, जितनी अच्छी 
कि वह बनाई जा सकती थी--इसमे जितना सभव हो सकता है, उतने 
बलिज्य और पारस्परिक समन्वय हैं। यह ठीक है कि यह पूर्ण नही है, इसमे 
दोए हैं ।,किन्तु, भगवान्‌ सीमित रूपसे कंसे अपने स्वभावकों व्यक्त कर 
सकता था ? दोष (--बुराइयाँ) भी अनावश्यक नहीं है। चित्रमे जैल्े काली 
छमीनकी आवश्यकता होती है, उसी तरह अच्छाइयों (+-शिव) को व्यक्त 
करनेके लिए व्‌ राश्योक्ी भी जरूरत है। यहाँ समाजके अत्याचार उत्पीड़नकै 
समर्थनेके लिए छाइवूनिट्स कंसी कायरतापूर्ण युवित दे रहा है ! ! यदि अपनी 
अच्छाइयोंको दिखलानेकेः लिए ईशवरने चुद व्यकितियोंकों अपना कृपापात्र 
और ९० सैकड़ाकों पीड़ित, दुखी, नारकीय बना रखा है, तो ऐसे भगवागूसे 
“आहि माम्‌।” 

(२) जोवात्मा--जीव अगधित आत्मक्णोंमे एक है--यह बतला 
चुके हैं। आत्माकों लाइबुनिदूज अचल एकरस मानता है।--मात्मा 
मोम नदी है, जो कि उसपर ठप्पा (#न्‍वासना) मारा जा सके । जो आत्मा- 
को ऐसा मानते हैं, वह आत्माको भौतिक पदार्थ बना देते हैं।” आत्माके 
भीतर भाव (सत्ता), द्रव्य, एकता, समानता, कारण, प्रत्यक्ष, कार्यकारण, 
शान, प्रिमाण---यह सारे श्ञान मौजूद हैं। इनके लिए आत्मा इस्द्रियोका 
मूहवाज नहीं है। 
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हॉनय और दनात देनी बिलकुल एक ड्रगरे के विरोधीवाओों-..हत- 
बार और को कोत्तरवाद-को मानते थे। स्वत गशाका 
धा, दिमाग शगरे साफ, जिसके वह दजततकी मदद नही कर सर, और 


दरयंन मास्क और भौविकवादके लिए रास्ता ग़ाफ़ कल्तेका 
डिगा। छाइब। निदृज कि दमन वृद्धिकंशक बनानेके 


एम देने छूगा। किट पाहता या, कक दरनकर 

हिए मध्य: युगीनक मे रैए आये जहर ह्ए, फिलु इकता 

कि पि जिनोशाकी म#क शो जे भरिक्तारीक्टने होगें। गाव है) सैर, 
आत्मा, गृष्टि आदि के नजरों भी बह कर दरनम जगह देता 
चाहता था जिसमे हि सम्य समाज उगे एक प्रकिव्टिक पर्भतिक मम्मे । दीं 
विज्ञासंक्े शेरित के # समन्वय प्रहति-इवर-अरक वर्कर 
7 मान, उसके #ण मिद्धानत किज्णा, जिसमे लिनोशका विक्ाकताद 


मी वा और €. जात: का दतकाई, अवरकाद भी. 
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अठारहवीं सदीके दार्शनिक 


स्यूटन (१६४२-१७२७ ६०) के सत्रहवीं सदीके आविष्कार गुरुस्वा- 
पंण (१६६६ ६०) और विप्वकी धाव्रिक ध्यास्याने सत्रहदी सदी और 
आगेडी दाशनिद विचार-धारापर प्रभाव शल्ा। अठारहवी शरदीमे हल" 
((७१८-१८२२ ६०) ने न्यूटनके यात्रिक िडान्तके अनुसार दानिकी 
शा और परे वरुण (१७८१ ६०) प्रह ता धानिके दो उपग्रहोगा 
(१७८९ ६०) आदिष्कार डिया। इसके अधिरिक्त उसने एक दूसरेके 
दिईं पूमनेवाले ८०० युप्म (७जुडवें) शारे खोज तिबाले, शिपसे 
पह भी छिद्व हो गया कि स्पूटनका याव्रिक सिद्धास्त्र भौरमहलके आगे 
भी छागू है। धताम्दीके अन्त (१७६९ ६०) मे छाप्ठामुने असती पुस्वक 

यत्र' लिखहर उतत गिद्धास्वती और पुष्टि ढी। इधर भौदिष 

माईंस' मे भी शाप, च्दनि, चुम्बर, दिजलीर) लोशेमे सई शात्रोका का मावि- 
लिएर दिया। रमृपोर्दने सिद विया कि ताप भी गहिता एक भेड़ है। 
हूँ क्थिपीने १७०५ ई# में प्रयोग बररे पहिले-पहि बजराया, दि प्वनि 
[पापर निर्भर है, हृदा म होनेपर ध्वनि नही पैदा हो सकती । 

रमाइत-दाणमे ्रीस्टरी (१०३३-१८०४ ६०) «रे धओ 
| (७५४२-८६ ६०) भें एड दूसरेसे रवपत्र रूपेघ आक्सीझतता झरिन्कार 
पैदा । क्येग्किश (१५३१-१८१०) ने आाक्गीरत ब्तैर हारपोशत सिक्िरग 
गर्व रिंदा कि दानी दो इंसोसे सिछश्र बना है। 
“++-+-- 

है. पन्‍्ताल २- ए/श्कएड, ३. (एत्लपज 

ल्तीएजाल, ४. ॥%१घत. ड्‌. 5८२-ल्‍्लर 


न न इ्श्३े 


हिए पर्याप्त' हैं। यद्यपि इस लहरको रोकनेके लिए दढकात, स्पिनोजा 
और छाइवृनिद्जके दर्शन भी सहायक हो सकते थे, किन्तु भोतिक तत्त्वोके 
* बल्तित्कको वे किसी न किसी रूपमे स्वीकार करते थे। विशप्‌ (-लाट- 
. पादरी) |वर्कलेने भौतिक तत्त्वोके अस्तित्वको ही अपने दर्शन-द्वारा मिटा 
जता उाहा--न भोतिकतत्त्व रहेंगे, न भौतिकवादी सर उठायेंगे। 
“, वर्कलेका कहना था' मुख्य या गौण गुणोंके संबधसे जो हनारे विच्चर 
, गवेदवाएं हैं, बहू किन्ही वास्तविक बाह्य तत्त्वोको प्रतिकृति या प्रतिविव नही 
- हैं गह सिर मानसिक वेदनाए हैं; शोर इनसे अधिक बुछ नही है। विचार 
विचारोसे ही सादृश्य. रख सकते हैं, भौतिक पदार्थों और उनके गुणों-- 
*,गोछ, पीछा, कड़वा आदि--से इन अभौतिक विचारो या मानस प्रति- 
- बिशेंका कोई सादृंश्य नहीं हो सकता। इसलिए भौतिक पिडोंके अस्तित्वको 
माननेके छिए कोई प्रमाण नहीं। शानका विषय हमारे विचार हैं, उनसे 
- रे शे बाहर कोई भौतिकतत्त्व शानका वास्तविक विषय नहीं है। "मनसे 
....। है घाहे वह स्वर्गंकी संत मंझली हो, अथवा पृथवीके सामात हो, मन 
(. (विज्ञान) को छोड़ वहां कोई दूसरा डव्य नही, (मानसिक) प्रहण ही 
“इनकी छत्ताको बतलाता है। जब उन्हें कोई मनुष्य मही जात रहा है, तो 
गो हैं हो नहीं, अयवा वे किसी अविनाशी मत्माके मनमे हैं।” भौतिक 
“ पिड़ अपने भुणानुययर नियमित प्रभाव (आग, ठंडक) पैदा करते हैं, यदि 
“भौतिक तत्त नहीं हैं, तो सिफ़ दिचारमे यह कंसे होता है ?-..-वकलेका 
पेपर था पि यह “प्रकृतिके विधाताओे दारा स्वेच्छादे बनाए उस संदब” फा 
परिणाम है, जिसे उसने पिन्ननैभन्न विचारोंके दीच कायम किया है। 
' बकेलेके अनुसार सत्यके तत्व हैं: भगवानू, उसके बनाए आत्मा, और मिन्न- 
भिन्न दिदयार जो उसकी आज्ञानुद्धर विशेष अवस्थामे पंदा होते हैं। 


“कान (६७२६-१८०४ इं०) 
3 सनानुयेल कान्ट कोइनिए्सवर्ग (जमेनी) में एक साधारण कारी- 
परडे एर पैच हुआ पा । उसझा दाल्य घामिक वादावरचणमें बीता था। 


५ 











काप्ड ] यूरोपीय दक्शन रेश्प 


है। रूपों, वोल्तेरसे भी आगे गया, और उसने कल्य और विज्ञानको भी 
शौकीनी और कामचोरपनकी उपज बताया, और कहा कि आचारिक 
परनके यही वारण हैं। “स्वमावसे सभी मनुष्य समान हैं। यह हमारा 
समाज है, जिसने वैयक्तिक सम्पत्तिकी प्रथा चला उन्हें अ-समान बना 
दिया--और आज हम उसमे स्वामी-दास शिक्षित-अश्विक्षित घनी- 
निर्षन, पा रहे हैं।” एक बड़ा रईस ब॑रन्‌ दो' छूदाश (१७२३-१७८९ ई० ) 
॥ैह रहा था--“आत्मा कोई चीज नही है, चिन्तग मस्तिप्ककी क्रिया है, 
भोविकतत्त्त ही एकमात्र अमर वस्तु है ।” 

ऐसी परिस्थितियों कान्‍्ट समझता था, कि यूरोपके मुक्त होते विचारोको 
ईमाश्यतकी तय चहारदीवार्सके अन्दर बंद मही किया जा सकता, इसलिए 
पहादीवारीको कुछ बढ़ाना चाहिए, और ईश्वर, कर्मस्वातत््य तथा आत्माके 
अमरत् --ध्के इन मौलिक सिद्धान्तोकी रक्षा करनेकी कोशिश करनी 
चाहिएं। इन्हौको लेकर कान्टने अपने प्रखर तकंके ताने-वाने बुतकर एक 
जवई॑स्त जाछ़ तैयार किया । उसने कहा : तजबेंपर निर्भर मानव-बुद्धि 
दहत दूर तक जा सकती है, इसमे शक नही; किन्तु उसकी गति अनत्त तक 
गद्दी हो सकती। उसकी दौड़की भी सीमा है। ईश्वर, परलोक या परजीवन 

उप मानवक्े तजवेंको सीमासे बाहरकी--सीमापारीय--चीज़ें हैं, इसलिए 
275 वारेमे कोई त्-वितर्क नही किया जा सबता, तकंसे न उनका खडन 
ही किया जा अक्दा है, न उन्हें सिद्ध ही किया जा सकता है | उन्हें 
अद्धावध माना जा सकता है--नसैद्धान्तिक तौरसे यह श्रद्धा भले ही कमजोर 
मादूम होती है, मयर अवहयरमूडक होनेसे बह काफी प्रवक्त है।--अर्थात्‌ 
पर, तया परजन्मके विश्वास समाज और व्यक्तिमे शान्ति और सयमका 
उधार बर्ते हैं, जो कि इनके माननेके लिए बाफ़ी कारण हैं। 

(१) शान-नवास्‍्तविक ज्ञान बह है, जो कि सावंदेशिक, तथा 
आवश्यक हो। इच्दियाँ हमारे ज्ञानके लिए मसाला जमा करतो हैं, और मन 
ने स्वभावके अनुकूल दरीकोमे उन्हें क्रमवद्ध करता है। इसौलिए जो 
गान हमे मिलता है पह वस्तुएं --अपने--भीतर जैसी हैं, देसा नही होता 
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प्रायः सारा जीवन उसने अपने उत्मतगर और उसके पड़ोस ही मे शिवा 
और इस प्रशार देशभमगशके सदयभे वह एक पूरा बूपमंहक पा। 
हॉन्‍्स, ग्पिनोश, दर, लाइुनिदृज, बई लेने दर्गतोयें दा तो मौतिर 
दत्दोकों हो मूछ तत्व होनेपर जोर द्विया ययां था, अपर प्रहरों छोधा 
करके विज्ञान (ब्ूवेतना) को हो एकमाद परमवत्व क्ठा गया। बास्टके 
सप्रय तक विज्ञातका विकास और उसके प्रति शिश्ि 
बड़ गया था, हि वह उसकी अवहेडता करके शिफ्के शिशानशदपर साए 
और नहीं खर्ब कर सफता घा--पथपि धूमफिररर उगे भी बड़ी पटुँचता 
धा--और मौतिश्वाइाः तो बह पूर्ण विरोधी या हो। हमहो भाँति एल 
दोनों बादोपर सल्देह करतेकों ही बढ़ अपना भाद बताना पसन्‍्द सही करता 
था। उसरे दर्घनहा मुख्य छट्प घा--् मरे सस्देहवाइ, और पुराती दार्ग 
लिंक कडिडों सीमित करता, हपा रबसे बढ़कर वह भौटिहताद, मतीश१९ 
बाइडो सप्ट करता आाहता था। अपतेशो ददिशदी साबित हरनेंह दिए 
बहू मास्यशाद, मादुइट्यवाद, सिख्या-विश्वासता भी डिरोथी था डॉट 
शकत यू रोपडा विच्यारंधील शमाज मध्ययुगीत मातस-ज॑पतोंगे दो मुह नदी 
ही ढश या, इस्कि उसते मध्ययूगह़े आदविड दॉक्--शामल्तशइ-न्दों भौ 
हो प्रमुच देशों, दगतेंड (१६८९-१७३६) और कराया (१३८९) मे श्शिहर 
धुरीवाइडी आर छोप्फे कश्म उठाया वा। इसटैडये बपरेडी हामलपाप दी 
विर्मधत्य बार्च मे अयमरे सएव ही १६८९ थे शत्तम कादर पी। बा 
संदाल मिकर 7क मह॒टके धकम लाटरेगा हठी था बड़ महुह शाप ही 
मलाजन मपादिजाड प्रति लागाही आस्वा उसे रूती यी। जटपूती हर 
अब शानबा बारा थी। सामस्ववाद और दगड़ पिटू लर्मस दबे दर हज 
उबब था थ। उतड़ दस मावदा स्यक्र करन हे लिए छत शा्१74१४ 
१9३८), और ड्खो (१७१२-३८ (०) जैठे उरईस्त टेलर वैध दिए । 
ऑज्टेर दही अशान और बोख ही टपड जरदा बह उड़ मर व गवाह 
इीशिनार पुरश्कका शाड है, विन हि. महापरी शुषा और पर 
5 वुकललिक ड्ल्टुट शाककरर गुड नर सर हा दिशाओं 
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, है। रूसो, वोल्तेस्से भी आगे गया, और उसने कला और विज्ञानकों भी 
झौकीनी और काम्रचोरपनकी उपज बठछाया, और कहा कि आधचारिक 
पतनेके यही कारण हैं। “स्वभावसे सभी मनुष्य समान हैं। यह हमारा 
समाज है, जिसने वैयवितक सम्पत्तिकी प्रया चला उन्हे अन्समान वना 
दिया--और आह हम उसमें स्वाम्री-दाग सिक्षित-्अक्षिक्षित धनी" 
निर्धन, पा रहे हैं।” एक बड़ा रईस बे रन्‌ दो' रूबाश (१७२३-१७८९ ६०) 
बह रहा था---“आत्मा कोई चीज नहो है, चिन्तत मस्तिप्ककी क्रिया है, 
नोतिकतत्व ही एकमात्र अमर इस्तु है ।” 

ऐसी परिस्थितिमे कान्‍्ट समझता या, कि यू रोपके मुक्त होते विचारोको 
ईसाइपदकी तंग चहारदीदारीके अन्दर दद नही क्या जा सकता, इसलिए 
चह्मारदीवारीको कूछ बढ़ाता चाहिए, और ईश्वर, कर्मस्वातंत््य तया आत्माके 
अमरत्व --धर्मके ईन मौलिक सिद्धान्तोकों रक्षा करनेकी कोशिश करनी 
चाहिए। इन्हीको छकर कात्टने अपने प्रखर तकंके ताने-वाने बुनकर एक 
जबरदस्त जाछ तैयार किया । उसदे कहा : तजवेंपर तिर्मर मानवनचुद्धि 
बहुत दूर तक जा सकती है, इसमे शक्र नही; किन्तु उसकी गति अनन्त तक 
नहीं हो सकती । उसकी दौडकी भी सौसा है। ईश्वर, परलोक या परजीवन 
मानवके तजवेंकी सीमासे वाहरकी--स्रैमापारीय--चीजें हैं, इसलिए 
के बारेम कोई तर्क-वितर्क नहीं क्या जा सत्ता, तर्कसे न उनका खड़न 
ही किया जा सकता है, न उन्हे सिद्ध ही किया जा शक्ता है । उन्हे 
श्रद्धावश माना जा सकता है---सैद्धान्तिक तौरसे यह श्रद्धा भले ही कमजोर 
मालूम होती है, मगर ब्यवहारमूलक होनेसे वह काफी प्रबद्व है ।---अर्यात्‌ 
ईइबर, तथा परजन्मके विश्वास समाज और व्यक्तिमें शान्ति और सयमका 
प्रचार करते हैं, जो कि इनके माननेके लिए काफी कारण हें। 

(१) क्ञान--दास्तविक ज्ञान यह है, जो कि सांदेशिक, तथा 
आवश्यक हो। इन्द्ियाँ हमारे ज्ञानके लिए मसालछा जमा करती हैं, और मन 
अपने स्त्रभावके अनुकूल तरीकीसे उन्हें ऋ्रमदद्ध करता है। इसीलिए जो 
ज्ञान हमे मिलता है वह वस्तुएँ --अपने--भीतर जेसी हैं, वैसा नही होता 
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बल्कि विचारोंके क्रम-संवंधी सा्वदेशिक और आवश्यक ज्ञानके तौरपर 
होता है। गोया वस्तुएं-अपनै-भीतर बया हैं, इसे हम नहीं जान सकते-- 
यह है कान्टका सन्देहवाद | साथ ही, हमारे ज्ञानमें जो दुछ आता है वह 
तजब या प्रयोगसे आता है--यहाँ वह प्रयोगवादो सा मालूम होता है। 
लेकिन, मन बाहरी वातोंकी कोई पर्वाह न करके, अपने तजवॉपर चिन्तन 
करता है, और उन्हें अपने स्वमावके अनुसार ग्रहण करता है--यह बाह्मार्य- 
से असंवद्ध मनका अपना निर्णय बुद्धिवाद है। प्रयोगवाद, सम्देहवाद, 
और बुद्धिवाद तीनोंकों सिर्फ़ अपने मतलूबके लिए कान्टने इस्तेमाल 
किया है, और इसका मतलब विचारको बड़ी सौमावंदीके परे जानेसे 
रोकना है। 

(२) निशचय--हृान सदा निश्चय के रूपमें प्रकट होता है--हम 
ज्ञानमें चाहे किसी बातको स्वीकृति (+-विधि) करते हैं, या निषेष करते 
हैं। तो भी प्रत्येक निश्चय ज्ञान नहीं है। जो निश्चय “सा्वदेशिक और 
आवश्यक” नही है, वह साइंस-सम्मत नहीं हो सकता। यदि उछ तिरचयका 
कोई अपवाद भी है, तो वह सावेदेशिक नहीं रहेगा, यदि कोई विरोधी 
भी आ सकता है तो वह आवश्यक नहीं। 

(३) प्रत्यक्ष--किसी वस्तुके प्रत्यक्ष करने के लिए जहूरी है कि वहाँ 
भौतिकत्त्त्व या उसके भीतर जो कुछ भरा (वेदता) और आकार (रंग, 
शब्द, भार) हीं। इन्हें बुद्धि एक ढाँचे--या देश-कालके चौकठे-में क्म- 
बद्ध करती है, तब हमें किसी वस्तुका प्रत्यक्ष होता है आत्मा (सत्मन) 
सिर्फ़ वेदनाओंको प्राप्त करता है, वह सीधे पदार्थों (+-विषयों) तक नहीं 
पहुँ सकता और न विषय सौधे मच (+-आत्मा) तक पहुँच सकते | फिए 
अपनी एक विशेष झक्ति--आत्मानुभूति'--द्वारा उन्हें वह प्रत्यक्ष करता 
है । तव बह अपनेसे याहर देश और कालमें-रंगको देखता है, शब्दको 


सुतता है । 


१५ वैगफापंठ्य- &:« 
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देश, कालं--भतकी वनावट ही ऐसी है, कि वहां कोई वंसी वस्तु न 
होने पर भी देश और कालका प्रत्यक्ष करता है--वह बस्तुओको ही देश 
ओर कालमें (अर्यात्‌ दैद्य-कालके साथ) प्रत्यक्ष नहीं करता, बल्कि खुद देश- 
स्वतंत्र वस्तुके तौरपर प्रत्यक्ष करता है। हमारी आन्तरिक मानस- 
जिया काहकी सीभाके सीतर अर्थात्‌ एकके बाद दूसरा करक होती है; और 
बाहरी इच्द्रिय-शान देशकी सीमाके भीतर होता है, अर्थात्‌ हम उन्ही चीज्ञोका 
प्रययत्ष कर सकते हैं, जिनका कि हमारी इन्द्रियोंसे सवघ है। देश और 
पाल दस्तु-आत्य अर्यात्‌ दिता दुसरेकी सहायताके खुद अपनी सत्ताके धनी 
हीं हैं, और नहीं बस्तुओंके गुण या संबंध ही हैं। वे तरीके या प्रकार 
जिनसे कि हमारी इच्द्रियाँ विपयोंको प्रहण करती हैं, इन्द्रियोंके स्वरूप 
पा छ्ियाएं हैं। देश और काल आत्मानुभूतिसे ही जाने जाते हैं, वे बाहरी 
विषय नहीं हैं--इसका मतलब है, कि यदि आत्मानुभूति या देश- 
॥॥ शक्ति रखनेवाले सत््व जगत्‌मे न होते तो निर्घय 
ही' घगनू हमारे लिए देशकालवाल्ा म॑ रह जाता । विना देशके हम 
'सुका स्पा भी नही कर सकते, और भ बिना वस्तुके हम देशका ख्याल 
९ सड़ते, इसलिए वस्तुओं या याहरी दुनिया-सबभी विचारके लिए देशका 
रीना जहर है। कालके बारेमें भी यही बात है । 
(४) सोमरापारी--इस प्रकार देशनाल इन्द्रियोंस सवध नही रखते, 
कं भवूमव («तजदे ) को चोजें नहीं हैं, बल्कि उनकी सोमासे परे- 
“गऐे'--चोडे हैं। सीमापारी होते इन्द्रिय-अगोचर होते भी वस्तुओं- 
, भानसे बह चोद कितना निश्य संबंध रखती हैं, यह बदला आए हैं। 
(९) बत्तु-अपने-भोतर'.बाहरी जगतका सवध--सप्तिकष-- 
होता है, इन्द्रियाँ उनकी सूचना मनको देती हैं, भन उनकी 
गस्‍्या सवेच्छापूवक पद करता है। इच्दियोंका सप्षिकर्ष वस्तुओोके 
'हुऐ रिखावेएे होता है। सिर मन दस्तुके बारे में जो व्यास्या करता है 
४४++-+... 























" पिख्णल्सतध्थध्त,. २, परॉफाइ-ंकनंकला, त0कइ-्तन्‍्म८0) - 
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बुद्धि समझसे परे जाती है, और इन्द्रिय-अगोचर ज्ञान--जिस ज्ञानका कि 
कोई प्रत्यक्ष विषय नही है जो शुद्ध बोष रूप है--को उपलब्ध करमा चाहती 
है। मन था बुद्धिको साघारण कियाको समझ कहते हैं। वह हमारे 
तजबें--विषय-पाक्षास्कारों--को समान रूपसे तथा नियमो और दिद्धान्तो- 
के अनुसार एक दूसरेके साथ संबंध कराती है, और इस प्रकार हमे निश्चय 
अदान करती है। 

लिशचय--समझ जिन निरचयोंको हमारे सामने प्रस्तुत करती है, 
कान्‍्टने उनके बारह भ्रेद गिमाये हैं-- 
(१) तामात्य निशचयय--जैसे सारी घातुएं तत्त्व हैं। 
(२) विशेष निश्यय--जैसे कुछ वृक्ष आम हैं। 
(३) एकत्ड निश्चय--जैसे अकवर भारतका सम्राट था। इन 
हक चौजें गुण-विभाग-योग, बहुत्व, एकत्व--के रूपमे देखी 

। 


(४) स्टोकारात्मक निश्यय--जसे गर्मी एक प्रकारकी गति है। 
(५) गर्तारात्मक निश्चय--जसे मनमें विस्तार परिमाण नहीं है। 
(६) अतोस निश्वय--जैसे मन अ-विस्तृत है। इन तीनों निर्चयोमि- 
पास्तविकता (भाव)अभाव, और सीमाके रूपमे गुण-विभाग दिखाई देते हैं। 
(9) स्पष्ट निश्चय--जैसे देह भारी है। 
_ (८) अज्वंसात्मक निश्चय--जैंसे यदि हवा गर्म रही तो तापमान 
॥॥ 
(९) दिकल्पात्मक०--जंसे इव्य या चो ठोस होते है था तरल, 


(१०) सन्देहत्मक निशचयं--जैसे 'हो सकता है यह जहर हो।' 
(११) आाएहात्मक निशदय--यह जहर है 7? 
(१२) सुफ्तेजित विशदय-हर एक कार्यका कोई कारण होता है।' 


३२० 


[ अध्याक 
ये कक निरक्य गमउ-अयभव, सचा-अयत्ता, अपसक्ताजफंय-._ 
रियिनिकेक) बवडाते 8 
ये गुयमकप, र्यिति, हि 46, इद्रियअगोक- 
(गोगाणरो) में जज; 
व्नुकार (व्तु-अपने-मोकर 
बद्ि हमार 


है विपय नही है, ॥। 
शोवा। उनके किक हमे बा नही 
पं है, ७) मो 


बंधे थोक स़र्‌ रहे हे हैं। 
थोक हरनेक्रेलिए उछ 
जायें 2 


नही है), विज 
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“अभी नहीं अपनी कसम ! अभी एक पीछ आनेदाली चीजका जभि- 
नेय करना है। दुखान्त नाटकके बाद प्रहसन आ रहा है । 

“अव तक इस्मानूयेल कयन्‍्ट एक यमीर निष्ठुर दार्थनिकके तौरपर सामने 
आया था। उसने स्वर्ग (-दुर्गें) को तोडकर सारी सेनाको तलवारक घाट 
उतार दिया । विश्वका शासक (ईश्वर) बेहोश अपन खूनम हा तैर रहा 
है। वहाँ दयाका नाम नहीं रहा । वही हालत पिततुष्य शिबर और 
आजके कष्टोके छिए मविध्यमें मिलनेवाले सुफलको है। आन्माका अमरता 
भपनी बालिरी सास गिन रही है ! उसके कठमें मृल्यकी यत्रणा "्वनित 
4 रही है! और बूढ़ा भगवानदास पास खड़ा है, उसका छत्ता उसकी बांह 
मैं है। वह एक शोकपूर्ण दर्शक है--व्यथाजनिय पसीजेसे उसकी भौएँ 
मौगी हैं, उसके गालोपर अशुद्िन्दु टपक रहे हैं। 

“तब इम्मानुयेल कास्टका दिल पसीजता है, और अपनेका दाशनिकाम 
महान्‌ दार्शनिक हो नही बल्कि मनुष्योमे भलामातुप प्रकट करने के लिए बह 
आए और आधा व्यय के तौरपर सोचता है-- 

श्र भगवानदासके लिए एक देदताकी जहूरत है नहीं तो बेचारा 
हुली नही रह सकेगा, और उस्नुत लोगोको इस दुनियामे सूखों रहता 
भाहिए। व्यावहारिक सापारण बुद्धिका यह तक्ञाजा है। 

“अच्छी शत, ऐसा ही हो कया पर्वाह ! स्यावहारिक इद्धिको रिसी 
एबर या और विसीके अस्तित्वकी स्वीकृति देने द। 

५ + परिणामस्वरूप कास्ट सैंद्धान्निक और व्योवह्रारिव इड्धिक क्षेद्पर 
ह'दिनक ढरता है, और व्यावहारिक अृद्धिरी सहायतासे उसी देदता 
(० एशर) को फिर जिला देगा है, जिसे कि सेदानिक बद्धित लाघक 
पं परिषत कर दिया था।" 

“बुद शुद्धि” के लिसनेके बाद “ब्यावहारिक इंड़ि ' लिखकर कान्टने 
दे सौयापोडी करती चाही, हाइनने यहाँ उसका सुन्दर खाकाा सीषा है। 


रै; (एसाब्वक, मलआल; घातऊ, ता, ए ५ 
रे 


पोसमें बी 
पर अपनी बेष्यमाक 


दाक-सेटी” पैडती है। कवि 
वृष चक है कक, क * टैडिको आंखे पूछ ३ 
चुद्धिगम्य- तत्कोते- 


अनुमानय्म्य: रे झोक प्रक्ष- 
ग्कर्षक 9! “इन्कार कर उसने लेजर 
ने किया। गौर नर लोग वलु-सत्यको 
छोड़ इस स्याली विज्ञानको एस्माक तत्व मातकर मत हूं आस 
का कह +रिकतोको सामने छा बैशवा । 
न्टको बकलेक पल कुछ कोदी तथा गे हित हुए मालूष हुई। 
उसने उसे और ऊपरी पेलफर ज्य्या भौतिक बुद्धि 
(पण) कर है 
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ईपपर, झाएया, धर्म, आजार [ैपक्तिर शस्धरि, शी सामाशिक प्यतप्था ) 
को बैटा दिरा। एढ़ दा हाएटशी ऋशीिम प्रतिमातर! बमाकार । 

आइये ऋब टूम एसनेररे दोटी' हागर (अस्टर-मेकेटरी) हय्सको भी 
हेने | दाप्टरे पहिपर हाएसरन्य शिष्षाए+बावेब्प दे शशह्से पुरानी तीवरी 
रक्ता बारगेढे रहिए पहिडैरे दार्ण निकोरे प्रयालोंगो उसने देषा था, भौर यह भी 
देखा था, वि बष्तु-रप्पू और उनते प्राण शक्षयाए इतनी प्रदछ है, 
झतहा सामता उते हैबियाशेसे गहीं किया जय सहता, जितये इशाते, राइगू- 
लिदुर, वहरेने विदा था। भौतिक हलवोरों ७४ धावित बरनेसे हम सदूपत 
वा, विखु घेरे बह झुजुहरी रशाररेड्टी गए दा, हि शापने देखी शनेबासी 
बरशुदों तो एल्टाए वर दिए जाये, और एग्टिय अनुभवये ९ ऐ सी बीइ-- 
दिडान--डो सिद्ध कर्नेडी डिस्पेशरी छी झापे। परुस पूंजीषादी पुणके 
दाजतीवियों शा एुए अक्षय पष्प्रर्भक था। उसते कद्धा“-मौतिश्वश्दोकों 
खिद्ध मर होते दो, विजानकों सिद्ध के रके जिस ईविवर या भर्मरो लाता भाहते 
हों), पह संभारके ई रियो क्रासिती झपट से बघानेडे लिए जरूरी है, रिस्यु 
उनका शाम हेते ही शोग दसारी मेशतीपतीपर धर १रने #्गें, हयलिए 
अपनेशोी और शरणा साबित ढरतेरे दिए उतरर भी दो थोट शगा देनी 
अर्तटरिी और इस प्रदार अपनेरो दोवोति ऊपर रखरर भध्यक्प बता देता 
बाहिएं। यदि एक आर हफ भौतिदतत्वोके अस्वित्व थे सन्‍्देह पैदा कर देंगे 
ओर बाहरी प्रराशरो रोक देंगे, हो फिर अँपरेमें पड़ा जनपमुदद शिक्‍मतपर 
बैठ रहा । भौर किर इस सम्देहवाइरे हमारी हानि ही बया है--उससे न 
टरमारे बठाइव झूठे हो सपते हैं और ने मासत-रोटी या शम्पेन ही। 

अब जरा इस सध्यस्थ, दूपर। दूध पावीकर पानी करनेवाले राजमंदी- 
डी दार्धतिर उद्ावको देखिए? 

(१) शशेंग->हुर जो शुख झात सकते हैं, दह है हपारी अपनी 
मानसिक छाप--सस्कार । हमें यह अधिकार नहीं है कि भौतिक था 





हु. 76709 
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है; वस्तुकी सिर्फ बाहरी सदह और उससे भी एक भाग मात्रका प्रत्यक्ष 
हीता है । दार्शनिक विचार या जात्मानुभूतिसे और अधिक जाते सकेंगे, 
इसकी कोई आशा नहीं, बयोकि दार्शनिक निर्भय और झुछ सही, छिफ 
नियमित तथा शोधित साधारण जीवनवा प्रतिबिव मात्र है। इस तरह 
हमारा ज्ञान सतही--ऊपर-ऊपरका है, और उससे कसी चीजकी वास्त- 
दिब्ता स्थापित नही की जए सकती) 

(६) आत्मा--जब मैं खूब मज़दीकसे उस चीजपर विचार करता 
हैं, जिसे कि मैं अपनी आत्मा कहता हूं, तो वहाँ सदा एक या दूसरी 
तरहका प्रत्यक्ष (अनुभव) सामने आता है। वहाँ कभी मैं अपनो कात्माकों 
नहीं पकड़ पाता।” आत्मापर मीतरसे चिन्तन करनेपर वहाँ मिलता है --- 
गर्मी-सर्दी, प्रकाश-अस्घकार, राग-दवेंप, सुख-पीड़ाका अनुभव । इन्हे छोड़ 
वहाँ शुद्ध अनुभव कभी नही मिलता । इस प्रकार आत्माकों सावित नहीं 
किया जा सकता । 

(७) एंश्वर--जझव ईश्वर प्रत्यक्ष नही देखा जा सकता, तो उसके 
होतैका प्रभाण कया है ? उसके गृूण आदि। किन्तु ईश्वरके स्वमाव, गुण, 
आज्ञा और भविष्य योजनाके सबंपमे कुछ भी कहनेके लिए हमारे पास 
कोई भी साधन नहीं है। पड़ेसे कुम्हार--अर्थात्‌ कार्यसे कारणं--के 
अनुमानसे हम ईश्वरको सिद्ध नही कर सकते । जब हम एक घरको देखते 
हैं, तो पवकी तौरसे इस निश्चयपर पहुँचते हैं, बिः इसका कोई बसानेवाला 
मिल्‍्परी या कारीगर था। क्योकि हमने सदा मकान-जातिके कार्योको कारी- 
गर-जाति के कारणो द्वारा बताये जाते देखा है। किन्तु विश्व-जातिके कार्योकों 
ईश्वर-जातिके कारणों द्वारा बतते हमने कमी नहीं देखा , इसलिए यहाँ 
घर और कारीगरके दृष्टान्तसे ईश्वरको नहीं सिद्ध कर सकते। आलिर 
अतुमानमे, जिस जातीय कार्यकों जिस जातीये कारणसे उत्पन्न होता देखा 
भया, उसी जातिके भीतर ही रहना पड़ता हैं। ईश्वर पूर्ण, अचल, अनन्त 
है, ये ऐसे गुण हैं, जिन्हें निरन्‍्तर परिदर्देतशील--क्षण-क्षण पैदा होने तथा 
भरनेवाला--मन नहीं जान॑ सकता; जब एक मन टहूसरे क्षण रहता ही 





भावात्यक हु... हे बैगरी तरफ़ 
गिवनके के के लक संत नहीं वेश किया 
सन्देहमात पर्दा नहीं होगा कद 
र्जै होनेगे सन्देहक) गुजाइश नहीं 78४ 
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में छूमरा ही 


झुप ] यूरोरीय दर्शन झ२७ 


8 ३- भौतिकवाद 


अठारहवी सदीर्म मौतिकवादी विचारों, तथा सामाजिक परिवर्तन 
सबंधी ख्याल जोर पकड़ रहे थे, इसे हम कह चुके हैं । इस शताष्दीमें 
भौतिकवादी दार्शनिक भी काफी ये, जिनमें प्रमुख ये--हंली (१७०४- 
५७ ई०), हा मेत्री' (१७०९-५१), हल्वेशियस' (१७१५-७१), दा-अले- 
म्व्य' (१७१७-८३), द्‌' होलबाख (१७२३-८९), दोदेरो"( १७११-८४), 
प्रीरण्शी' (१७३३-१८०४), कबानी* (१७५७-१८०८) 

भौतिकवादका समर्थन सिर दार्शनिकोंके प्रयत्नपर ही निर्भर नहीं 
था, बल्कि सारा साइस--साइसदानोंके वैयवितिक विचार चाहे बुछ भी हीं 
--भौतिषयादी प्रदृत्ति रखता था, इसलिए बह जकेला अस्त्र दा्निकोंके 
हजारो दिमागी तकोंकों कायटनेरेः लिए पर्याप्त था। इसीलिए अठाणहवी 
संदीकी भौतिकवादी प्रगति इसपर निर्भर नहीं है कि उसके दाशनिकोनी 
मंष्या कितनी है, या वह कितने शिद्षितोंकों प्रिय हुआ ॥ 

हदंणी मनोविह्ञानकों शरीरका एक अश मानता सा। दडाते ययपि 
दैतवादी ईरवर-विश्वासी कट्टर कंपलिक ईसाई था, लेकिन उसके दशनने 
जअनगजाने फ़ास्मे भौतिजवादी विवारोंके फेलानेमे राहायता की) दकार्तका 
मत था कि निम्न थ्षेणीके धाणी चलते-फरते यत्र भर रहे हैं; यदि प्ररणीके 
सभी अग ठीक जगटट पर सगे हो, तो दिना आत्मा के सिर्फ इस्द्रियों द्वारा 
उत्पादित उत्तेजनागे भी शरीर चटने फिरने लगेगां॥ इसीको लेकर 
ला-मेत्री और दूसरे फेंच भौतिदशादियोंने अप्माकों अनावश्यक सावित 
किया, और कहा हि सभी सजोव वस्तुए भौतिशतत्वोसि बते घलते-फ़िरते 


१- [.3 कलाम २- सतरत्पफ्ा, 
३५ 0'6।०काएटः९५ हे 3. एण्ड. 
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अध्याय १२ 


है: उन्नीसवी सदीके दाशंेनिक 


अणारहवीं सदी शाइसका प्रारंभिक काल था, लेकिन उप्लीसवी सदी 
शपके विवासके विस्तार और यति दोनोंमे ही पहिलेसे तुलना न रखती थी। 
अब भाइंस पर्वत ऋषरभिक ला नहीं इल्कि एक भहानदी दत गया 
थां। अब उसे दर्शनकों पर्वोह महीं थी, बल्कि अपनी प्रतिष्ठा कायम 
शखनेके लिए दर्शनकों साएसकी सहायता आवश्यक थी, और इस 
धहायठाको विता उसकी सर्जीकि लैनेमें दर्शनते परट्रेज॑ नहीं किया । 

उभीसदीं शदौमें ज्योतिष-शारत्रने ग्रद्गों-उपप्रदोंकी छान-बीत ही नहीं 
घूरी की, बल्कि सूर्यकी दूरी ज्यादा शुद्धता से मालूम की। स्पेक्ट्रकोप (बर्ण- 
रश्मि-दर्शक-यंत्र) की मदइसे सूर्य, तारोंके भीतर मौजूद मौतिकतत्तवों, 
इसके ताप पनेशा मलाई सपा ह्वरी भाऊूष हुई और ताएंके बारेमें डले 
बाते डितते ही भ्रम ओर मिप्पाविश्वास दूर हो यये । 

सशिटके छ्दरपे छोटादेस्की, रोपान आदिने बोग्लेदिससे अलग 
हपा अधिक धुद्ध ज्यामितिशा आविष्कार किया। 

मौतिर छाइंसमे यूल, हेस्महोट्टुड, बेशूदितु, एडिग्टनने नये 
काविष्यार रिये । वेशानिकोंने सिफ परमाणुओंरी हो छातकोत नहीं 
की इल्कि टाम्सत परराणुओंरे नौ सोइदर एलेश्ट्रनपर पहुँच शया 


दिजतीसे परिषय दो नही बल्कि शतास्दीके अल्य हक सड़कों और परोकों 
शिडली प्रकाशित करने टगी। 





१. रेहो "रिप्रश्े श्परेस्ा॥ 


यूरोपोय दर्शन रे३े१ 





“$ १. विज्ञानवाद 
(१०६५-१८१४ इं०) 


हैन गॉटलीपू फ़िखूदे सैशूसनी (जर्मनी) में एक गरीब जुलाहेके 
,हुआ था। 
मतत््व--कान्टने बहुत प्रयत्नसे बस्तुस्तार (वस्तु-अपने-भीतर) को 
सीमाहे पार बुद्धि-अगम्य भस्तु सावित किया था। फिलूटेने कहा, 
पार भी मनसे परेकी चीज नही, बल्कि मत हीकी उपज है। 
बे तथा मनेके सिफ़ँ आकार ही नहीं “परम-आत्मा' से उत्पन्न ह्र्ए 
' उत्पत्तिमें बैयक्तिक मनोंने भी भाग छिया है।” “परम-आत्माने 
गाता (आत्मा) और श्लेय (विषय) के रूपमे विभक्त किया; 
त्माके आधारिक विकासके लिए ऐसे बाघा डालनेवाले पदायोवरी 
, जिनको कि आत्मा अपने आचारिक प्रयत्तों से पार करे । इन्ही 
परम-आत्माको अनेक आत्माओमें भी विभकत होना पडता है; 
न हो तो उन्हें अपने-अपने कर्तंब्योंको पूरा करनेका अवसर 
गा । आत्माओंके अनेक होनेपर भी वह उस एक आचारिक 
प्रमाण हैं, जिसे कि परम-आत्मा या ईश्वर कहते हैं। फ़िल्टेका 
स्थिर नहीं, वल्कि सजीव, प्रवाह है । 
र को ढोंक पीटकर, हर एक दाशनिक, अपने मतका दताना 
( :डैकिन सवक्षा प्रयत्न है, इस बेचारेको खतरेसे बचाना | 
.भड्धादत्व--कान्टने आचारिक विधि--यह आचार तुम्हे 
ना होगा--के बारेमें कहा, कि उसपर डिश्वास करनेसे हम 
'भौतिकवाइ और नियतिवाद'से बचते हैं। चूँकि हम आचा- 
गपर विश्वास रखते हैं. इसलिए हम उसे झानते हैं। यह 


ज+-+ 4 
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आपारिक गर्घाई है, जो हमर आजाद बनाती है, और हमारे रू 

पैश्यकों गिद्ध करती है। कार्ट और डिसूरेक इस दर्यतके अनुमार ६ 

शानकी कर्वाह मे कर विष्वासपर डैड़ हो अपनी स्वतंत्रता पाते हैं- 
विश्वाग करने मे $रनेमें जो हमें औगाओी हैं । यदि हम दो वीन हगाः 
यर्ष पहिले चुद आइमियों दादा अपने स्वायं और स्वायरशाऊ लिए बगाये 
गये आख्ारक नियमोंको नही मानते, तो बपनी बाजाझ सो गख्ते हैं !! 
और हमारो आडाईरे सकते बड़े इुक्मत सन्देहकाद, भौतिडवाद है, जो 


हुए बुद्धि और तजपके बतछाये रास्तेपर शवलनेत्े लिए जोर देते हैं!!! 
अकलकों धवरानेकी जरूरत नहीं, “दर्धंन”का मतलव उस्त रुह्माया देना नहीं 
बल्कि उसे पूड-मुलैयामें दाल थक्माकर बंठा देना है। और जहाँ बकूलने 
ठोस पृथियों और उसके तजबेंक्ो छोड़ा हि दारतिक बपने मतल़बमें काम- 
याद हुए। 
(१) बृद्धिवाइ--पाइंस-युवमे फिलूटे साइंस, और प्रयोग छ्च्विः 
को इन्कारकर अपने दर्शनों मलिक उपहासकों चीज बना सकता । 
इसीलिए दर्शत फ़िलूटेकी प्रिमाषामें, सावंदेशिक साइंस, साइंसोंका सा! 
(>विज्नृशञाएट छेरे) है । प्रयोग और बुद्धिवादकों प्रहिले मार 
फिलूटे बहने चला है-.-यदि दर्धंन तजदेसे सामंजस्य नही रखता तो ३ 
अवश्य झूठा है; क्योकि दर्सनका काम है अनुमवक्रे दर्ण (रूप) को विकार 
कर रखना, और बुद्धिकी आवश्यक किया दारा उसकी ब्यास्था करता 
जो परम-आत्माको एकमात्र परमार्ष पैत््व माने और “आचारिक” विश्ञात 
(श्रद्धा) को आजादीकों एकमाञ पन्‍्ध समझे, उसके मुंहरे तजब और 
अकलकी यह हिमायत दिखावेंसे बढ़कर नहीं है । थ् 
2 मात्मा-आत्या परम-आत्मास्ते निकछा है, यह बतला आगे 


7 बह (परम-आत्माके) विदवअयोजनत्ते परे नहीं जा सकता । 


पड ] - यूरोपोय दर्शव इ३३ 


(४) इंशवर--इंखवर, एकमात्र परम-्तत्त्व या परमन्‍्आत्मा है, 
दतझा आये हैं। आचारिक विधानपर कान्‍्टकी भाँति फिखूटेका 
केतना भोर था यह भी कहा जा चुका है। थाचारिक विधामके ढाँवको 
यम रसनेकेलिए एक विद्व-प्रयोजन या ईश्वरकी जरूरत है। सचमुच 
है आचारिक विधान--जो कि सत्तायारी यर्गके स्वार्यकरे यत्र है--का 
उमरेन बुद्धि और प्रयोग्से नहीं हो सकता, उसके लिए ईश्वरका अवलब 
गहिए। फिलूटे और स्पष्ट करते हुए यह भी कहता है कि आचारिक 
देघानके लिए घामिक विद्वासकी भी जरूरत है। ससार भरमें विद्यमात 
वियान (<-ध्मे-नियम) और उसके विघानके विपाकपर विश्वास- 
+ बिना आच्युरिक विधान ठहर नही सकते। अन्तरात्माकी मावाज सभी 
वेजापों और सच्दाइयोंकी कसोटी है। यह अश्नान्त है। अन्तरात्माकी 
गताज हमारे भीतर भगवान्‌की आवाज़ है । आध्यात्मिक जगत्‌ और 
बीच ईखर विचवई है, और वह अन्तरात्माकी आवाजके हुपमें 
पता सन्देश भेजता है। 


२-हेगेलू (१७७०- १८३१ ई०) 


ह्‌ 


जाज॑ विल्हेल्म फ्रीड्रिस्‌ हेंगेरू सटट्यार्ट (जमंनी) मे पैदा हुआ था। 
विगन्‌ विश्वविद्यालयमे उसने धर्मशास्त्र और दश्शनका अध्ययत किया। 
हिले बेदाम दर्शेनका प्रोफेसर हुआ, फिर १८०६-८ ई० तक बम्‌देग॑मे 
के समादारपतका सम्पादक रहा । उसके बाद फ़िर अध्यापनका काम 
पुल किया, और पहिले हाइडेलूबर्ग फिर वलिनमे प्रोफ़ेसर रहा । ६१ 
उम्रमें हैजेसे उसकी मृत्यु हुई । 

[| विकास ]--आधुनिक युगमे जो अभीतिकवादी दर्शनका नया प्रवाह्‌ 
पीसम हुआ, हेगेलके दर्शनके रूपसे वह चरमसीमाको पहुँचा । उसके दर्शनके 
रपरमें अफलातूं, जरस्तू, स्पिनोजा, कान्टका खास हाथ है। कान्‍्टसे उसने 
पा कि मन (+-विज्ञान) सारे वि्दका निर्माता है। हमारे बैयक्तिक मन 
(+विज्ञान) विश्व-मनक्े अंग हैं। वही दिश्व-मन हमारे द्वारा विश्वको 


झ३४ दशेत-दिग्दशन [ अध्याव हर 


अस्तित्वमें छानेके लिए मनन (>>अभिम्यान) करता है। रिपतोडासे उसने यह 
लिया कि आात्मिक और मौतिक तत्त्व उत्ी एक अनादि तत्वक़े दो रुप हैं। 
अफलातूँके दर्शनसे लिया--( १) विज्ञान, सामान्य विज्ञान, (आधारिरु) मृत्य 
और मह कि पूर्णताका जयत्‌ ही एकमार वास्तविक झगत्‌ है। इस्शियोडा 
अगत्‌ उसी सतोमा-पात्ती बात्मिक जगत्क्ती उपज है; (२) भोतिश अगत्‌ 
आत्मिक जगत्‌ (<परभतत्त्व) के स्वेष्छापूर्वेक सीमित करनेहा परिणाम है- 
अर्थात्‌ वह आत्मिक तत्त्वके उच्च स्थानसे नीचे पठन है। लेकिन इस विशान- 
बादी पतनके साथ-साप हेगेलूने अरस्तूफ़े आत्मिक्र विकासको भी हैना चाहः 
याती विश्वका हर एक कदम और ऊँचे विक्रासकी और उस्ते ले जा रहा है 
हैगेट्शों अपनी सबसे बड़ी देन है, पही द्रदातमक' विकार । 

(१) रह्ंत और उसहा प्रपोगन--हेयेख्‌रे: अनुसार दर्शनका काप 
है, शहृति और तगवेंके द्वारा सारे जगतुडों जैसा वह है, वैसा जानना; उसके 
भीतरके हेतुका अध्ययत करता और समशना--सिर्फ बाहरी घलायमान 
तथा सथोग से उत्पन्न रुपोक्ता ही नहीं, बल्कि प्रहतिरे भीगर जो मताईि 
छार, समत्वयी व्यवस्था है, उसका भी। जयतकी बस्तुओका बुए अर्थ है. 
ससारकी घटनाएं बुद्धिपूर्वक हैं; प्रह-उपरदवमौरमाशक बुद्धियंगत तिपमहे 
अन्दर हैं, प्राशिधरीर सद्रयोजन, अर्थपूर्ण और मुद्धिमगत है। धूँकि बास्त- 
बिका अपने भभेके मीतर बुद्धिसगत है, इसीलिए अपने विन्तत मा शाररी 
प्रद्याकों भी हम दुद्धिसतत घटनाके रुपमे वाठे हैं। धुत देवता गरफ 
प्रहतिका गरभीरतासे अध्ययत करता है, इसीलिए प्रशतिरे याय दर्शेरा 
विशास उच्च-मै-उच्चतर होता जा यहा है । 

(२) परमदत्व--देंगेदनें कारटके अज्ञात बस्तुगार विस्युलअपते 
भीतर) या प्रमात्मतत्वरी मानतेसे इस्कार कर दिया, और उमरी चहट 
दबलापा, हि भन (विशाल) और भौजिक प्रति ही परमवत्त है. 
प्रति दिस बदात वरय (मातम) ठत्दडा बाहरी आराम था दिखतारा! 
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नहीं, बल्कि बह स्वयं परमतत्त्व है। मत और भौतिक तत्व दो अल्य-भः 
चीजें नही, वल्कि परमतत्त्वके आत्मप्रकाशके एक हैं प्रवाहके दो 
अंग हैं; सनके लिए एक भौतिक जगत की जरूरत है, जिसपर कि 
अपना प्रभाव डाकू सके, किल्नु भौतिक जगतू भी मनोमय है! 'वार्स्ता 
मनोमय' है, और मतोमय वास्तविक है ॥/ 

(३) इन्दात्मरू परमतत्त्त--परमतत्त्व मौतिक और मानस जग 
अभिन्न है, इसे हेगेल्‌ बहुत व्यापक अर्थमे इस्तेमाल करता है ! परमर 
स्थिर नही गठिश्ञील, चल है ।--जगत्‌ क्षण-क्षण वदल रहा है, विधार, ब्‌ 
समझ या सच्चा ज्ञात सक्रिय, प्रवाहित घटना, विकासकी घारा है) वि 
नीचेसे ऊपरकी ओर हो रहा है; कोई चीइ--सजीद या निर्दीब, * 
दर्जे या ऊँचे. दर्जेके जन्तु--अभी अविवसित, विशेषताशून्य, शम-स्व 
रहती है; वह उस अवस्थासे विकसित, विशेषतायुक्‍्त, हो विभकत होते 
और कितने ही भिन्न-भिन्न आाकारोको प्रहण करती है। गर्भ, अशुगुर 
आदिके दिव समे इसे हम देख घुके है'। ये मिप्न-भिन्न आवार जहाँ पा 
अ्रविशसित अवस्थार्मे अभिन्नल*विशेषता-रहित थे, अब बहू एंक दूर 
स्वरुप ओर स्थितिमे ही भेद मही रख्ते, वल्कि वह एक दूसरेके विरोधी 
इस विरोधियोद्ग अपने विरोधी गुणों और त्रियाजके बगरण आपसे 
चल रहा है, तो भी उस धूर्भमे दद एक है, जिसके कि बहू अदयव हैं 
अर्थात्‌ वास्तविकता अपने भीवर दन्द्र या विरोधी अवयवोका स्वायत ४ 
है। ऊंपएकी ओर विकास करना वश्तुओकी अपती आस्तरिक /दचि' 
परिणार है। इस तरह दिदास निम्न स्थितिका प्रयोजन, अर्थ और 
है। निम्नमे जो छिपा, अस्पष्ट होता है, उच्च अवस्थामें बह प्रकट र 
हो जाता है। विश्सकी घारा अपनी हर एक अवस्थास पहिलेगी 
झारी अवस्थाओको लिदे रहती है, तपा मभी आानेवाठी अवध्यार 
झौरी देता है । जगतू अपनो भ्रस्पेक स्थिनिये पहिलेवी उपर तथा भा 
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द्वाथी भी है। उच्च अवस्थामें पहुबनेपर निचठी अवस्या ममावराष्ता 
(«प्रतिषिद्ध) बन जाती है--अर्थात्‌ इस बर्त वह वह नहीं रहती, जो 
कि पहिले थी; ठो भी पिछली अवस्था उच्च असस्याके रुपमें सुरक्षित 
है, वह ऊपर पहुँचाई गई है। यह पहुँचना--तिम्तते ऊपरकी ओर 
बढ़ना, एक दूसरी विरोधी अवस्थामें पहुँचा देता है दो रास्ते एक जगहसे 
फूटते हैं, किन्तु आगे चलकर उनको दिद्या एक दूसरेसे विरोधी बन जाती 
है। पानीकी गति उसे बर्फ़ बता गतिसे उलटे (कठोर, स्थिर, ज्यादा 
विस्तृत) रूपमें बदल देती है। पहिली अवस्थासे उसको बिलकुछ विरोधी 
अवस्यां में मदल जाता इसे हेगेल्‌ द्वन्दात्मकू घटना कहता है । 
[इन्द्ात्मकता ]--द्वल्द, विरोध समी तरहके जीवन और गतिकी जेहु 
है। हर एक वस्तु इन्द्र है। दर्द या विरोधका सिद्धात्ठ संसारपर शासन 
कर रहा है। हरएक वस्तु बदलती और बदलकर पहिलेसे विरुद्ध अवस्थार्म 
परिणत होना चाहती है । बीजोंके भीतर डुछ और बनते, अपनेपनप्ते 
लड़ने तया बदलनेकी 'चाह' भरी है। द्वन्द (विरोध) यदि न होता, ठो 
जगतूमें मे जीवन होता, स गति, ने वृद्धि, और सभी चोजे मु्श मौर स्पिर 
ज्ैतीं ॥ लेकिन, प्रकृतिका काम विरोब (नउन्द) तक ही खतम नहीं हो 
जाता; प्रकृति उसपर काबू पाना चाहती है; वस्तु अपने विरोधी रुपनें 
रिणत जरूर हो जाती है, छेकिन गति वहीं झुक नहीं जाती; वह आगे 
ग़री रहती है, और आगे भी विरोयोकों दवाया और उतका समस्वय 
केया जाता है; इस प्रकार विरोधी एक पूर्ण शरीरके अवयव बन जाते 
([। विरोधी, एंक दूसरेसे जहाँ तक संबंध है, आपसमें विरोधी हैं; किन्तु 
हाँ तक उस अपने एक पूर्ण दारीरसे संबंध है, दे परस्पर-विरोषी नहीं 
;। वहाँ तो यही परस्परविदरोधी मिलकर एक पूर्ण शरीरको बनाते 
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विश्व निरन्तर होते विकासोंका प्रवाह है, यही उसके लदय या प्रयोजन 
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हैं, वही विश्व-बुद्धिके प्रयोजन हैं। परमात्मतत्त्व वस्तुव. विश्वके विकास- 
का परिणाम है। लेकिन यह परिणाम जितना है, उतना सम्पूर्ण मही है। 
सच्चा सम्पूर्ण है, परिणाम (परमात्मतत्त्व] और उसके साथ विकासका 
सारा प्रवाह--उस्तुएँ अपने प्रयोजनके साथ खतम नहीं होती, बल्कि वह जो 
बन जाती हैं, उसमें समाप्त होती हैं। इस्तीलिए दर्शनका लक्ष्य परिणाम 
महों, बल्कि उसका लक्ष्य यह्‌ दिखलाना है कि कैसे एक परिणाम दूसरे 
परिषाभसे पैदा होता है, कैसे उसका दूसरेसे प्रगट होना अवश्यंभावी है। 

दास्तविकता (परमतत््व) मनसे कल्पित एक निराकार ख्याल नही, 
बल्कि चलता बहता प्रवाह, एक द्वन्द त्मक सन्‍्तान है। उसे हमारे तिराकार 
शयाऊ पूरी तौरसे नहीं व्यक्त कर सकते । निराकार रुपाल एक अश और 
उत्पन्न छोटे अशके ही बारेमें बतलाते हैं। वास्तविकता इस क्षण यह है, 
डूपरे क्षण वह है; इस अयेमें वह अभावों, विरोधों, इन्द्रोंते भरी हुई है; 
पौधा अंकुरित होता है, फूलता है, सूखठा और फिर मर जाता है; मनुष्य 
बच्चा होता फिर तरुण, जोर्ग, बुद्ध हो मर जाता है । 

(४) इृसवाद--वस्तु आये बड़ते- वड़ते अपनेसे उलटे विरोधी रूपमे 
बदल जाती है| सम्पूर्ण (>3अवयबी) परस्पर विरोधी अवयवोका योग है, 
गद हम कह चुके । दो विरोधियोंका सभा गम कँसे होता है, इसे हेगेल्ने इस 
प्रकार समझाया है (--हमारे सामने एक घीज आती है, फ़िर उसझी 
विरोधी दूसरी घीज आ मौजुद होगी है। इन दोतोका द्वत्द घलता है, फिर 
दोनोंका समम्श्य हम एफ तीसरी चोडते करते हैं। इनमें पहिली बात 
वाद है, दुपरी प्रतिवाद और तीउरटो संघाद; उदाहरणायें--परमंनिदते 
कहा: मूल तत्व स्थिर, नित्य है, यह हुआ वाद॥ हेराक्डिुने कहा कि 
चह निरुतए परिवर्सन्शोक है पह हुआ अतिवाद । परमाणुवादियोत्र 
रद्रा, यह न दो स्पिर ही है न परिवर्ततशील ही, बल्कि दोनों है; यह 

हुआ संवाद । 
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(५) ईविविर--हेगेल्का दर्शन स्पिनोडासे अधिक क्रान्तिकारी है, 
किन्तु ईश्वरका मोह उसे स्पिनोजासे ज्यादा है। ईश्वर लिद्ध करनेके लिए 
बड़ी भूमिका बाँधते हुए वह कहता है--विश्व एक पायड अवाह, विल्युर 
ही अयंहीन बे-लगामती घटना नहीं है; बल्कि इसमें तियमवद्ध विकास और 
प्रगति देखी जाती है। हम वास्तविकताको बामास और सार, बाह्य और 
अन्तर, द्रव्य और गुण, शक्ति और उसके प्राकटप, सान्त और मनन्त, भत 
(विज्ञान) और भौतिक तत्व, छोक और ईश्वरमें विभगत करना घादते 
हैं; किन्तु इससे हमें झूठे भेद और मनमानी दिमागी कल्पनाके सिवा हुए 
हाथ नहीं आता “सार ही आमास है, अन्तर हो बाह्य है, मर ही शरोर 
है, ईसवर ही विश्व है।” 

हेगेल्‌ ईशवरकों विजाद (<विचार) कहकर पुकारता है। विश्श जो 
कुछ हो सकता है, वह है; अतन्तकालमें विकासकी गिवनी स॑भावदाएँ 
हैं, मह उनका योग है। मन वह विज्ञात है, जो कि अब तक तैयार हो 
चुत है । 
जगत्‌ सदा बनाया जा रहा है। विकास सामयिक् गह्ी विट्लर 
प्रवाहित है। ऐसा कोई समय नहीं था, भव डि विकायरा प्रशाह जाए 
हे रहा हो। परमात्मतत्व वह सनातन है, जिसकी ओर शाश शिशार 
जा रहा है। विकास असप्से सर्‌डी ओर कभी गही हुआ भिन्न-भिन्न 
बम्तुओंका विकास क्रमशः जरूर हुआ है, उनमें कुछ दृगऐडहि कारण था 
पूवंदर्ती रहो। 

(६) आत्मा--विश्वजुद्धि या विशव-विज्ञान" आधिगरीरमें आशा 
बत जाता है । वह अपनेक्ो झरीरमे बन्द करता है, आते हिए एइ 
शरीर बताता, एक विशेष स्वक्ति बत जावा है। यह उत्पादन झतजाते 
होता है ॥ डिल्तु बात्मा, जिसने झपने लिए एड ब्राशिएरैर इतावरा, 
उससे बह हो जाता है, और अपलेड़ों धरदीर ते मित्र सपने झातता है। 


१. “फेबाएत ऐड | ऋच्एंटट इटान हत्यों ब्कैगेंटी,. २० हिट 


हैंगेलू ] यूरोपीय वर्शन इ्३्९ 


चेतना उसी तत्वका विकास है, जिसका कि शरीर भी एक प्राकट्य है । 
वस्तुतः हम (+“बात्मा) सिर्फ उसे ही जानते हैं, जिसे कि हम बनाते या 
पैदा करते हैं। हमारे शानका विषय हमारो अपती ही उपज है, इसछिए 
बहू शानमय है। 

(७) सत्य और श्रम--उत्य और भ्रमके संबघ में हेगेहके विचार 
बड़े विचित्र-से हैं। उसके अनुसार अ्रम परमसत्यके प्रकट करने लिए 
आवश्यक है । यदि ऐसा न होता, तो जिसे हम गलतीसे उ्त समय सत्य 
कहते हैं, उससे आगे नहीं बढ़ सकते । संपूर्ण सत्य हर तरहके संभव अ्रम- 
पूर्ण दृष्टिविन्दुओंसे मिलकर बना है | प्रमको यह ऋभागत अवश्याए 
जरूरी हैं; आगे पाये जानेवाले सत्यका यह सार है, कि पीछे पार किये 
सारे अभोका शत्य--वह लक्ष्य जिसकी कि छोजमे बह 'भ्रममे फिर रहा 
चा--होवे। इसीलिए परनतत्व--निम्न ओर सापेक्ष सत्यके रूपमे 
हो मौजूद है । अनन्त सिर्फ सान्तके सत्यके तौरपर ही पाया जाता है । 
सत्य पूर्ण तमी हो सकता है, जब कि अपूर्ण द्वारा की जानेवाली खोजका 
पूरा करता हो। 

(८) हेंगेह्के दर्शकों कम्शोरियाँ->( १) हैंगेलुका दर्शन 
बविश्वको परमविशान' के रूपमें मानता है । इस तरह बकंलेका विशानवाद 
और हेगेल्‌के दर्शनका भाव एक ही है। दोनों मन, शुद्ध-बेतनाको भौतिक 
तत्त्वोसे पहिछ्ले मानते हैं। 

(२) देग्रेल्‌ यद्यपि विश्वमें परिवर्तन, प्रवाहकी बात करता है; किन्तु 
वास्तविक परिवत्तंनको वह एक तरहसे इन्कार करता है। जो भविष्यमें होने- 
वाला है, वह पहिले हीसे मौजूद है, यह इसी रात को प्रकट करता है; और 
विश्वकों भाग्यचक्रमें बंधा एक निरोह वस्तु बना देता है । परमतत्त्वकों 
एडटामें विश्दकी विशिक्रताओबो दह रूपा देना चाहता है, कौए इस तरह 
मिन्न-मिन्न वस्तुओंवाले जगत्‌ के व्यक्तित्वको एरू मूछतत्त्दसे बढ़कर “ुछ 


३. एठटन- 


ब्रष्० दशननकरद्ात [मरा 


नहीं” कह, परिवर्तन तथा विक्ासके सारे महत्वकों खतम कर 

(३) हेंगेलू कहता है, कि सभी सत्ताओंको एकताएं, सभी 
जान पढ़ती बातें वस्तुतः अच्छी (>शिव) हैं। ऊंचे दृष्दिव 
बुराइयोंकों उचित ठहृराना चाहदा है, और बुराइयोंकों श्र 
उनसे ऊपर उठना चाहता है | दर्शनभे उसका यह मौचित्य 
बहुत खतरनाक है, इसके द्वारा राजवीतिक, सामाजिक शत्पार 
समीको उचित ठहराया जा सकता है । 


३- शोपनूहार (१७८८-१८६० ई०) 

अर्थर शोपनृहार डेनूडियूमें एक धनो बैंकरके घरमें पैदा 
उप्की माँ एक प्रसिद्ध उपत्यास-लेखिका थी। गरोटिगेत (१८० 
और वल्िन (१८११-१३ ई०) के विश्वविद्यालयमें उसने दे 
और संस्कृत-साहित्यका अध्ययन किया। कितने द्वी सालों? 
ठोकरें खानेके बाद वलिन विश्वविद्यालयमें उसे अध्यापकी 
१८३१ में उसने अवकाश ग्रहण किया, और फिर माइत- 
फोते शहरमे दसगया। 

[तुष्णावाद ']--कहान्‍्टका दर्शत वस्तु-अपने-भीवर 
पिर्द घूमता है, शोपन्‌द्ारका दर्शत तृष्णा--सबके-मीतर (सर्व 
के गिर्द घूमता है। वस्तुएं या इच्छाएं कोई वैयवित्रक नहीं हैं 
अम है। तृष्णाते परे कोई वस्तु-अपने-मीवर नहीं है। तृप्णा 
देशातोत, मूलतत्त्व और कारण-विहीत किया है। वही मेरे! 
वशुबुद्धि, उच्यम, इच्छा, भुखके रूपये प्रकट होती है। शर्ट 
ठौरपर, उसके आमायक्रे तौरपर मैं अपनेपवते आगाह 
अपनेको दिस्तारयूकत भ्राणिशरीर समझने छगता हूँ । वर 
मेरी आत्मा है, झरीर भी उसी तुष्याका आगास है! 


१. ४शा. देखो पुष्ठ ५०३०४ 


शोयनहार ] यूरोपोय दर्शन झ्डृ 


जब मैं अपने मौतरकों ओर देखता हूँ, तो मुझे वहाँ तृप्णा [मानकी 
तुष्णा, खानेकी तृष्णा, जीनेकी तृष्णा, न जीनेकी तृष्णा) दिखाई पड़ती 
है। जब मैं बाहरकी ओर देखता हूँ तो उसी अपती तृष्णाकों शारीरके 
तौरपर देजता हूँ। दूसरे शरीर भी मेरे शरीरकी ही भाँति तृष्णाके प्राकट्य 
हैं। पत्यरमें तृष्णा अंधी शक्तिके तौरपर श्रकट होती है, मनृप्यमे वह 
चेततायुक्त बन जाती है । चुम्वककी सुई सदा उत्तरकी ओर घूमती है, 
घड़ गिरनेषर सीधे नीचेकी ओर लूंवाकार पिरता है। एक तत्त्वको जब 
दूप्तरेसे प्रभावित किया जाता है, तो स्फटिक बनते हैं। यह सब बताते है, 
कि भ्रकृतिमे सत्र तृष्णाकी जातिकी ही शक्तियाँ काम कर रही है। 
वनस्पति-जयत्‌मे भी अनजाने इसी तरहकी उत्तेजना या प्रयत्व दीखते 
हैं--बृक्ष प्रकाशकी तृष्णा रखता है, और ऊपरकी ओर जानेका प्रयत्त 
करता है। वह नमीकी भी तृष्णा रखता है, जिसके लिए अपनी जड़ोकों 
घरतीकी ओर फंलाता है ! तृष्णा था आन्तरिक उत्तेजना प्राणियोंकी 
बूद्धि भर सभी क्रियाओंको सचालित करती है। हिखे पशु अपने शिकार- 
को तिगलतेकी बाह (“-तृष्णा) रखता है, जिससे तदुपयोगी दांत, नल 
ओर नस-ऐशियाँ उसके शरीरमे निकल आती हैं। तृध्णा अपनी जरूरतकों 
पूरा करने ापयक शरीरको बताती है; प्रहार कर्नेकी चाह सीय जप्ताती 
है। जीवनकी तृष्णा ही जीवतका मूल आधार है ॥ 

जड़-चेतन, घातु-मनुष्यमें प्रकट दोनेवाली यह आधारभूत तृष्णा न 
मनुष्य है और न कोई ज्ञानी ईश्वर । वह एक अंधों चेतनारहित शबित है, 
जो कि अस्तित्वकी चाह ("तृप्णा) रखती है। वह न देशसे सीमित है, 
ने कालसे, किन्तु व्यक्तियोंमे देश-कालसे परिसीमित हो प्रकट होती है। 

दोनेकी तृप्णा, जीनेकी तृष्णा दुतियाके सारे संधर्षों दुख और 
दुराइयोंकी जड़ है। तृष्णा स्वभाव ही बुरी है, उसको कभी तुष्त महीं 
किया जा सकता । निरन्तर युद्ध और सघर्षको यह दुनिया है, जिसमे 
भिन्न-भिन्न प्रकारकी बने रहनेकी अन्धी तुष्णाएं एक दूसरेके साथ ऊूड 
रहो हैं; यह दुनिया जिसमें छोटी सठलियाँ बड़ी मछलियों द्वारा खाई 


३४२ दर्शन-दिग्यशन [ अष्याम १३ 


जा रही है। मद अच्छी नहीं, इुरी दुनिया. बल्कि जिठना सन हो सकता 
है, उतनी बुरी दुनिया है । जीवन अंबी चाहसे और दुछ नद्ठीं 
है। जबतक उसकी दृष्ति नही होती, सद॒तक पीड़ा होती है; और जब 
उसकी तृप्ति कर दी जाती है, तो दूसरी वोड़ाकारक दृष्णा दैंदा हो जाती 
है। तृष्णाओंकों क्रमी सदाके लिए सन्तुष्ट नहीं किया जा सकता । टर 
एक फूलमें कार्ट हैं। इस दुःख से बचनेका एक ही दत्ता है, वह है तुष्णाका 
पूर्णतया एयाग (प्राण) और इसके लिए त्याग २ ठप्स्‍्याका जावन 


लिटूयशें ] यूरोपोप दर्शन बेड३ 


विशढ हमारे मुख्की कोई पर्वाह नहीं करता, नहीं हमारे आचारकी । 
प्रहृतिसें परे कोई देवी शक्ति नहीं है, जो हमारी सहायता करेगी। ज्ञान, 
इवित, प्रभुढा पानेका हथियार है। ज्ञानके सावनोका विकास इस अभि- 
प्रायमे हुआ है कि उसे अपनी रक्षाके लिए हम इस्तेमाल कर सके। दार्भ- 
निकोने जगतुकों वास्तविक और दिखलाबे के दो जगत्रोमे वादा । जिस 
अगर, मानवको जीना है, जिसके भीतर कि मानवने अपनी दुद्धिका 
आाविष्कार किया (परिवर्तन, है नहींका होता, द्वैत, इन्द्ठ, विरोध युद्धको 
दुनिया) उसी दुनियास वह इन्कारी होगया। वास्तविक जगन्‌कों 
दिखकावेकी दुनिया, मायाका रूसार झूठा लोक कट्ठा गया। और दाशें- 
निकोने अपने दिमागसे जिस कल्पित दुनियाका आ(थिप्कार किया, बही 
हो गई, नितम; अपरिव्तंनश्ील, इन्द्रिय-सीमा-पारी । सच्ची वास्तविक 
डुनियाकी हटाकर झूठी दुनियाकों गद्दीपर विठाया गया। संक्चाईको 
सोजकर प्राप्त किया जाता है, उसे गढ़ा-बनाया नहीं जाता। किन्तु, दा्श- 
निकोने अपना कत्तंव्य--सत्यको ढूँडना-छोड़, उसे गढ़ना शुरू किया। 
(१) भहाम्‌ पुरवोको' जाति--निट्‌र्रे, कान्‍्ट, हेगेल्‌ू आदिके दर्शन- 
को कितना गछत बतराता पा, यह मालूम हो चुका। वह वास्तविकताबादी 
था, डिन्‍्नु इस दर्शनका बहुत ही खतरवाक उपयोग करता था। प्रभुता 
पानेके लिए ज्ञान एक हथियार है, जिसे प्रमुता पानेकी तृप्णा इस्तेमाल 
$रती है। तृष्णा या संकल्प विश्वासपर आश्रित होता है। विश्वास धूठा है 
या सच्चा, इसे हमें नही देखना चाहिए ; हमें देखना है कि वह सार्थक है या 
निरयेक/उपयोगी है या अनुपयोगी। प्रमुदाका प्रेम निदुजदेके छिए सर्वोच्चि 
उद्देश्य है, और महान्‌ पुरुष पैदा करना सर्वोच्च बादर्श है--एक महान्‌ 
पुर नही महान्‌ पुरुषोंकी जाति, एक ऊँचे दर्जेकी जाति, वीरोकी जाति। 
निडजुशेके इसी दर्शनके अनुसार कल तक हिटलर जमंनोंकी “महान्‌ पुरुषोंकी 
जाति” बना रहा था; ऐसी जाति दत्ता रहा था, जो दुनियाकों विजय करे, 





' है, 8चएच्गयादा- 


४ ।्> 





॥सन करे, और विश्वास रखे, कि वह शासन तथा विउ 
'पैदाहुई है। इसकै लिए जो भी किया जाये, निदुजुझे उसे उसि 
युद्ध, पीडा, आपत्त, निर्बछोपर प्रहार करना अनुचित नही है 
जलसे युद्ध बेहतर है--वल्कि शान्तिकों तो मूत्यृता पृरेल्ष 
[एं। हम इस दुनिया में अपने सुरा और हर्षरे लिए नही हैं 
का और कोई अर्थ नहीं, सियाय श्गफे कि हम एूफ़ अगुल ४ 
पा ही अपने को ऊपर उठा या खतम हो जाये। दवा बहु 
यह उस आदमीके छिए भी बुरी है जो इसे बरदेः अपः 
ने होता है, और उसके लिए भी, ओ कि दूसरेशी दया लेफ 
की नजरों में गिराता है। दया निर्मछत और बलवात्‌ दोनों 
है; यह जातिके जीवन-रगको चूम छेती है। 

रईस ब्यक्तियोंकों अधिक युभीवा होना चाहिए, बयोकि 
प्रेगीके आइमियोसे उनहे रुसब्य ज्यादा और भारी हैं। 
पोको ही शासनका अधिकार होता चाहिए और शर्ई- 

हैं, जो दया-मयथाये परे हैं, लूद खतरेसे पहने हा दूयरों* 

लिए हर वह तैयार रहे! हिटलर, गोवरिग, आदि 
प्रेड आदमी सें। 

स्तथिके, समाजवाद, साग्यवाद, अराजहबाइ रबर फजुत 
ह्ता है। वड़ कड़ताहँ, कि यह जीदते जिंगे विड।22«« 
रेहता->यर जायव है। जो उसके डइरखिताक है, 

हैं. । वे सबत ब्यकियों हे विधियमे बाधा ढादी हैं। 
सदते बहा खबरां है पढ़ी समावतारी हैए--शारटि, 

।गे, जगरुमे धूजा, जतान/पत, अं विरोब, समाजव३, 

धर्म, दर्शत और साइत सभी जीवत तिदारा हे विद्योपी 

तह आदथ नहीं रखता भबाहिए/ 

है, बहातू वुरफ उतती तरद दकहोंद्ो करत रे आये 
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स्वेम्पर (१८२०-१९०३ ई०)--टरट स्पेल्सर ड्बों (इगर्लंड) मे 
॥ मध्यमश्रेणीके परिवार पैदा हुआ था। 

दर्शन--छपेन्धर मानवज्ञानकी इच्दियोकी दुनिया तक ही सीमित 
जा चाहता है, किन्तु इस दुनियाके पीछे एक अज्वेय दुनिया है, इसे वह 
जार करता है। उसका कहना है---हम इान्‍त और सीमित वस्तुको 
जान सदते हैं; परमतरव, आदिरारण, अनन्त का जानना हमारी 
कसे बाहर है । ज्ञान सापेक्ष होता है, और परमतत्वको किसीसे 
ना या भेद करके बतछाया नहीं जा सकता । चूंकि हम परमतत्ववे 
मे बोई ज्ञान नहीं पैदा कर सकते, इसलिए उसको सतासे इम्कार 
ना भी ठीक नहीं है । विज्ञान और धर्म दोनों इस वातपर एकमत 
सरते हैं, कि सभी दुष्य जयत्‌के पीछे एक रुत्ता, परमतत्व है। 
छापा दो प्रका रकी होती हैं--बरह शक्तित जिससे प्रश्डति हमे अपनी 
पा परिचय देती है; वह हाक्ति जिससे वह काम करता हुआ दिखाई 
॥ है--अर्थात्‌ सत्ता और किया री परिचायक शाकिदियाँ 

१) परमतत्त्व था अशेय अपनेको दो परस्पर विदोषी बड़े समु- 
मम प्रकाशित करता है, वह है, अन्तर और बाह्य, आत्मा और अनःत्मा, 
और भौतिक हत्त्व ) 

(२) दिशातवाद--हुमारा शान, प्रमतत्तके भीतरी (मत) ओर 
रो (बह) प्रदर्शनतक है सीमित है । दार्घनिरोंशा बगम है, डिः उतमे 
धाषार्ण अ्रशृति है, धो चौजोंत् जो साईदेशिक नियम है, उसे ढूंढ 
हि । यही निबम है विकाश्कया नियम। विरासके प्रवाहमे हम 
“दिश्र रूप देखते ह--(१) एकोकरण' जेसे दिः बादो, बाछुओडे 

' धरर था समाजकओ निर्माणमे देखे हैं; (२) विभाजव या पिडका 
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उगकी परिम्यितिते अड्ग कर, एक अठग भाग बताता, तथा उसे ए्‌ 
संबडित विज इस तरह बताना, जिममें अवयद अठ्य हो 
भी एक दुसरेगे सदद हों। विकास और विनाझमें अन्तर हैं। विताम 
विभाजन होता है, डिन्तु संदद्ता नहीं। विद्ास औलिक सत्वोका एंकी 
करण और गतिका वितरण है; इसके विरद्ध विनाध गरविक्ो हृश्म करत 
और भौतिक तत््वोंको वितर-दितर करता है । 

जीवन है, बाहरी सदंधके साथ मोतरी सर्वयक्रा दराबर समस्वय 
स्थापित करते रहना । अत्यन्त पूर्ण जोवन वह है, जिसमें वाहरों सत्रयोंडे 
साथ भीतरी संबंधोंका पूर्ण समन्वय हो। * 

(३) सामाजिक विद्यार--स्पेन्सरके अनुसार वड़ ही निम्न श्रेणी- 
की सामाजिक अवस्थामें ही सर्वगक्तिमात्‌ समाजवादी राज्य स्वीझार 
किया जा सकता है। जर समाजका अधिक ऊँच! विकास हो जाता है, 
तो इस तरह के राज्यकी जरूरत नहीं रहती, वल्कि वह प्रगतिमें वाघा 
डालता है। राजका काम है मीतर शान्ति रखना, और वाहरके दाक्रमणसे 
वचाना । जब समाजवादी राज्य इससे आगे बढ़ता, तथा मनुष्यके आधथिक 
सामाजिक बातोंमें दखल देता है, तो वह न्यायका खूद करता है, और 
विकासमें आगे बढ़े व्यक्तियोंकी स्वतेश्रतापर प्रहार करता है ! स्पेन्सर 
समाजवादके सद्त खिलाफ था, वह कहता था--वह आ रहा है, किन्तु 
जातिके लिए यह भारी दुर्भाग्यकी वात होगी, और बहुत दिन ठिक्रेया भी नही । 

$ ४. भोतिकवाद 

उन्नीस़वी सदीके दश्शनग्रे विज्ञानबादियोंका बडा जोर रहा, क्स्पु 
मैयू, पूछ, हेल्महोलूदुज, इवान आदि वैज्ञानिकोकी सोजोते भौतिकवादको 
अप्रत्यक्ष रूपसे बहुत प्रोत्वाहिन किया। 5 
१- बुखनेर्‌ (१८२४-९९ ई०) 

बुलनेर्‌ का ग्रंथ “दक्ति और भौतिक तत्व” भौतिरवादका 
एक महत्त्वपूर्ण प्रंय है । उसने लिखा है क्लि सभी शक्तियाँ 
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; हैं, और सभी चीजें गति और भौतिक तत्वोके योगसे बनती हैं। 
| और भौतिकतत्वोंकों हम अछूण समझ सकते हैं, किस्तु अलग कर नहीं 
तै) आत्मा या मन कोई चीज नहीं। जीवन विश्येप परिस्थितिमें 
नेकतत्तवोंमे ही पैदा हो जाता है। मनकी क्रिया “वाहरसे आई उत्ते- 
से मस्तिष्ककी पीछो, मज्जाके सेलोकी गति है ।” 

मोल्शोद्‌ (१८२२-९३ ई०) फोगद (१८१७-९५ ई०) कूजोस्‍्वे 
८१९-७३ ई०), इस सदोके भौतिकवादो दार्शनिक थे | विरोधी भी 
बातकों कदूल करते हैं, कि इस सदीके सभी भौतिकवादी दार्शनिक 
( साइंसदेत्ता मानवता और मानव प्रगतिके जबर्दस्त हामी थे ॥ 


“ लुड्विग्‌ फ्वेरबाल्‌ (१८०४-७२ ई०) 


कान्टने अपनी “शुद्ध बुद्धि” या सँद्धान्तिक तकंसे किस प्रकार धर्म, 
, ईश्वरके घौयड़े-चीयड़े उड़ा दिये, किन्तु अन्तमे “मलेमानुप” बननेके 
लने--अयवा भले दारशनिकोंकी पक्तिसे बहिष्कृत न होनेके डरने, उसे 
को चाटनेके लिए मजबूर किया, यह हम बतला आये हैं। हंगेल्‌ने शुद्ध 
द, भौतिक तजबं (प्रयोग) के सहारे अपने दर्शन--दन्द्वात्मक विज्ञान- 
;--का विकास किया, यद्यपि भौतिक तत्वोक़ों विज्ञाकगा विकार 
छा वह उल्टे स्थानपर उल्टे परिणामपर पहुँचा । हेयेल्‌के वाद उसके 
शनिक अनुयायों दो भागोंध बेंट गये, एक तो डूरिंग जैसे छोग जो 
निऊवाद के सहुत दुश्मन थे और हेयेल्के विज्ञानवादको--आगे विकसित 
नेकी वात ही क्या उरे रोककर--प्रतिगमिताकी ओर छे जा रहे 
और दूसरा भाग था प्रगतियामियोंका, जो कि हेयेल्‌के द्शनको रहस्य- 
दे और पिज्ञानवाइसे छुड्ा उठके वास्तविक लद॒य इन्द्वात्मक (-क्षणिक) 
तिफवादपर ले जा रहे थे । प्रवेरवाख इस प्रथतिगामी हेगलीय दछका 
[आ था। इसी दलमे आगे मांस और एन्येल्स ध्यामिल हुए। 

सत्ताघारी--बनिक और घर्मानुयायी--भौतिकदादकों अपना परम 
१, समझते हैं द्योंकि बह समझते हैं कि परछोककी आश्या और ईश्वरके 

ह |] 
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बुछ है वह उनकी ही वजहसे है । यही उसके स्वमावकी बुनियादी ईंटें 
हैं। बह ने उन्हें (स्वामीके दौरपर) रखता है, न उन्हें ऐसी सजीव, 
निरचायक, नियामक शरक्तियाँ--दिव्य परम पक्तियाँ--ब्नाता है, जिनके 
कि प्रतिरोबके वह खिलाफ जा सके ।' 

परवेरदालने बतलाया-“मनुष्यके लिए परमतत्त्द (श्रेप्ठतम बस्चु) 
उसका अपता स्वभाव है ” | “मनोमादसे जिस दिव्य स्दमावका पता लगता 
है, वह दस्तुतः और कुछ नही । वह है खुद अपने प्रति आतन्दबिभोर 
हो प्रसभताकी भावता, अपने ही भीतरकी आनन्दमयता ।” उसने घर्मक्रे 
सारके बारेमें कह्ा--जहाँ “इद्ध्ियोंके प्रत्यक्षमे विषय (वस्तु )-संवधी 
बैतनाकों अपनी ('आत्मा' कौ) चेतनासे फर्क किया जा सकता है; परम में 
विषय-चेतना और आत्मचेतना एक बना दी जाती है ।” वस्तुत मनुष्यकी 
आशमचेतताको एक स्वतंत्र अस्तित्दके तौरपर आसमानपर चद्ाना, धर्म 
है। एगी तरह उसे पूजाकी वस्तु बनाया जाता है। प्ेरवासते इसे साफ 
करे हुए कहा-- 

“फिसी मनुष्य जैसे विचार, जैसी प्रवृत्तियाँ होती हैं, बेसा ही उसका 
वर होता है; जितने भूल्यक्त मनृष्य होता है, उतना ही उसका ईश्वर 
होता है, उससे अधिक नहीं। ईप्वर-संबधी बेतना (<चिन्तन) आत्म 
(अपनी ) चेतना है, ईदवर-सबंदी शान (उसका) आत्म ( अपना) शान 
है। उसके ईर्वरसे व उस सनुष्पकों जानता है, और उमर सनुष्यमे उसके 
छवरबो; दोनों (मनुष्य और उसका ईइवर) एक हैं।"* 

'शिष्पतश्द मानवीय है, इसकी आलोचना करनेके बाद वह फिर 
रहश है-- 

पे (»पजहड)-संदशो विकास . विशेषकर इस तरह पाया 
छाजा है, हि मनुष्य ईरव रहो अविराधिक रु स्पिद करता है, मौर अपिकाधिक 
+++--+-- 

१६ प6 ६छत्पव< थ॑ एड, छ. 32. 
३. 7059, ७. 2, 


प्रवेरदाण ] यूरोपीय दशशत श्ष१्‌ 


स्‍तर नदी सोचता, वल्कि सोचता है उन्हीं लक्ष्यो या आकाक्षाओके 
सतबसे १ इसका परिणाम यह होता है कि जो कुछ व्यावहारिक चेतनाके 
पीछे छिपा रखा गया है, तो भी जो सिद्धान्त का आवश्यक विषय है, 
हसे मनुष्य और प्रकृतिके वाहर एक खास बैयक्तिक सत्ताके भीतर 
है जाता हैं।--पहाँ सिद्धान्त बहुत मौलिक और व्यापक अयेमें लिया 
दया है, जिसमें वास्तविक (जगत्‌-संदंबी)चिन्तत और अनुभव (ह्प्रयोग ) 
के सिद्धान्त, तथा बुद्धि (तक) और साइंसके (सिद्धान्त) शामिल 
है ए। 
इसी कारणसे पवे ख्बाख जोर देता है, कि हम ईसाइयत (<>धर्म ) से 
ऊपर उठें। धर्म झूठे तौरसे मनुष्य और उसकी आवश्यक सत्ताके बीचके 
संबंधको उलट देता है, और मनुष्यको खुद मानवीय स्वभावके सारको 
पूजने उसपर विश्वास करनेके लिए परामश्ञ देता है। ऐसी प्रवृत्तिका विरोध 
करते हुए प्येटवाख बतलाता है कि “मनुप्यकी उच्दतम सत्ता, उसका 
ईश्वर बह स्वयं है।” “धमंका आदि, मध्य और अन्त मातव है ।” यहाँ 
प्वेरवाख घमंकी एक खास अर्थमे प्रयुक्त करता है--मानवता-घर्म। 
बह फिर कहता है-- 
“धर्म आत्मा-बेतनाका प्रथम स्वरूप है। धर्भ पवित्र चीज है; क्योकि 
चह प्राथमिक बेतताकी कथाएं हैं। किन्तु जो चीज घर्ममें प्रथम स्पान 
* रख़ता है--अर्थात्‌ ईश्वर--. . .वह खुद और सत्यके अनुसार दूसरे 
(दर्शेका ) है बपोकि वह बस्तुरूपेण सोचा गया सनुष्यका स्वभाव मात्र है; 
और जो चीज धर्मेके लिए दूसरे दर्जकी है---अर्थात्‌ मानव--उसे प्रधम 
+ बनाना और धोषित करना होगा। मानवकेलिए प्रेम शाखा-स्थानीय 
प्रेम नही होना चाहिए, उसे मूलस्यानीय होना चाहिए, यदि माववीय 
स्वभाव मानवकरेलिए श्रेष्ठतम स्वभाव है, तो, व्यवहारतः, भनुध्यके प्रति 
मनुष्यके प्रेमको भी उच्चतम और प्रथम नियम बताना चाहिए। भनुष्य 
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जियम) में। वहाँकी सरकारोने भी प्रुशियाके तायज होनेके डरसे माकूसको 
चढ़े जानेको कहा और अन्तर्म मास १८४९ में लंदद चला गया । उसने 
बाकी जीवन वहीं डिताया ए 

मार्क्स दशेनका विद्यार्थी विश्वविद्यालय होते था, औ र खुद मो एक 
प्रयण श्रेणीका दार्शनिक था; किसतु उसके सामाजिक और राजतीतिक 
विचार इतने उप्र, अद्वितीय और दृढ़ ये, कि उसका नाम जितना एक 
समाजशास्त्र, अध॑नीति और राजनीतिके महान्‌ विचारकके तौरपर मशहूर 
है, उतना दार्शनिकके तौरपर नहीं। इसमे एक कारण और भी है। 
कलाकी माँति दर्शन मी वे ठे-ठाछे सम्पत्ति-शालियोंके सतोरणनका विपय 
है। वह जिस तरहका दर्शन चाहते हैं, मार्क्सका दर्शन बेसा नहीं है, 
फिर माजसेकों वह क्यों दाशेनिकोमे गितने छंगे? 

पार्रूमुके दर्शनके बारेपें हमने खास सौरते “वैज्ञानिक भौतिकवाद” 
छिच्ला है, इसलिए हाँ दृदरातेकी शरूरत नही है। 

(१) मारुंसीय दर्शनक्ा विकास--आधुनिक युगके अमौतिकवादी 
यूरोपीय दर्शवोंका चर्म विकास हेगेल्के दर्शतके रूपमे हुआ, और सारे मानव 
इतिहासके मौतिकवादी, दस्नुवादी दर्शनोका चरम विकास मार्कूस्‌ के दर्शनमे। 

प्राचीत यूनानके थुनिक दार्शनिक भौतिदतत्वकों सभी वस्तुओका 
मूल, और बेतनाके लिए भी पर्याप्त समझते थे, इसोलिए उन्हें भूतात्म- 
दादी' कह जाता था। स्वोइक भो भौलिकतत्तदसे इस्कार नहीं करते थे, 
किन्तु भौतिकवादका ज्यादा विकास देमोकितु और एपीकुडने किया, शिनपर 
कि भासने विश्वविधायके लिए अपना निरंध लिखा था। रोमके लुझे- 
दियसूने अपने समयमें मौतिकवाइरा शड् नौचे गिएने नहीं दिया। मध्य- 
यृरमें विधाए-स्वाउंश्य के लिए जैसे गुजाइश नही थी, उसी तरह भौतिकवाद- 
हे शिए भी बवकाथ नही दा। मध्ययुगसे बाहर निदलते ही हम प्रोपमें 
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“मूखे मजन ने होय गोपाल ! छेले अपनी कठी माला ॥/ 
दर्शनके लिए अवसर कब आया ? जब कि प्रकृतिपर मनुष्यकी शक्ति 
“दा बढ़ी, मनुप्यके श्रभक्की उपजमे वृद्धि हुई, उसका सारा समय खाने 
ननेकी चीजोंके सपादनमे ही मही छगरूर कुछ बचने लगा, तथा ब॑ठे- 
# व्यक्तिके लिए दूसरे भी काम करतेकों तैयार हुए। जब इस तरह 
डी कामसे मुक्त रहता है, उसी समय वह सोचने, तकं-वित्तर्क करने, 
जन बताने, “भव्य सस्कृति,” “बहा-ज्ञान” पैदा करनेमे समय हो सकता 
॥ और जगहोंकी भौति समाजमें मो मौतिकतत्तव या प्रकृति ही मनकी 
| है, भन भ्रकृतिका जनक नहीं। 
मौतिकवाद “मानस-जीवन” की विशेषताओंकी व्याख्या जितना अच्छी 
रह फर सकता है, विज्ञानबाद वैसा नही कर सकता, क्योंकि विज्ञानवाद 
'प्रश्नता है, कि विचार या विज्ञानका पृषिवो और उसकी व्तुओंठे कोई 
बंध तहदी है, वह अपने भीतरसे उत्पन्न दोता है । हेगेल, अपने “दर्शन- 
इतिहास" मे केसो ऊछ-जडूल व्याख्या करता है--“यह अच्छा (**शब), 
रहे बोष ,.. ईश्वर है। ईएडर जगत्पर शासन करता है। उसके 
पंस्कारका स्वरुप, उसकी योजनाकी पूर्ति विश्व इतिहास है ।” बूड़ें ईश्वरने 
'एक ही साध वावा आदम, बोबी होआ, अथवा ऋषि-मुनि, वेश्याएँ, हत्यारे, 
कोढ़ी, पैदा किये; साथ ही भूख और दरिद्रता, आतशक और ताड़ीको पापियों- 
के दंडके लिए पैदा किया। उन्हें खुद उस तरहका पैदा किया गया ही, कि 
यह उन पापोंको करें, कौर फिर न्‍्यामका नाट्य किया जाप्रे और उन्हे दंड 
दिया जाये, क्या मडाक़ ! ! और वह भी एक दिनका नहीं, अनादिसे 
घनन्त काछतक यह प्रहतन-लीला चलती रहेगी। यह है ईश्वर, जिसे कि 
विशानदादी दार्शनिक फाटकसे नहीं खिड़कीके रास्ते दविड़-प्राणायाघ द्वारा 
हमारे सामने रखना चाहते हैं।. ९ 
युवती £/ , ८०. शिक्षा थी, कि 
हर एक . 4४ » अविभाज्य, 
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अविनाझी है। जेनो (३३६-२४६ ई० यू०) ने वाणके दृष्टान्तको देकर पिड 
करना चाहा, कि वाण हर क्षण किसी न किसी स्थानपर स्थित है, इसलिए 
उसकी गति भ्रम के सिवा कुछ नहीं है। इस प्रकार जिसके चलतेको होग 
आँखोंमे साफ देखते हैं, उसने उससे भी इन्कार कर स्थिरवादकी दृढ़ करता 
चाहा। इसके विरद्ध हेराविलतुको हम यह कहते देख चुके हैं, हि पंतारएं 
कोई ऐसा पदार्ष नही जो गतिशील न हो। हर एक चीज बह रही है, कोई 
चीज खड़ी नहीं है (“पान्त रेह”) । उत्ती नदीमें हम दो बार गहीं एए 
सकते, क्योकि दूसरी वार उतरते वक्‍त वह दूसरी ही सदी होगी। उपके 
साथी क्ातिलोने कहां, “उस्ती नदीमें दो बार उतरना असंभव है, क्योंकि 
नदी खूगातार बदल रही है।” परमाशुवादी देमोक्रितुते गति-न्यागरर 
परमाणुओंकी यति--को सभी वस्तुओंका आपार शतछायां। हेगेलूने गठि 
तथा भवतिं (>व्ञन्वर्ते मालका वर्सेमान होना) का समर्थन किया। 

(२) रशत--यति, परिवर्तेतवाद हेगेर्के दर्शतह्ां भाषार है 
हेगेलूके इस गतिवादका और संस्कार करके माजर्सते अपने दर्यत ही सपाएता 
की। विश्व और उसके सजीव--तिर्मीव बरदुओं और समाजहों भी दो 
दृष्टियोंसे देखा जाता है, एक तो पर्मेनिद या डेतोकी माँति उहूँ शिवए 
अबछ मानना--रिपि स्वाद; दूसरे हेराविदतु और हैये दृरा गतिकाद (कतिर 
बाद (क्षशल्ाश परिवर्वतवाद) । प्रड़ति स्पिएवादके विदेश है. छा 
जैसे राहर्मा सीधा सादा बटोद़ी कह सकता है, बैंते ही आइस्टाश प्री 
बलझछाता है। जिन तारोंडो डिसी समय अब मौर स्पिर रमशा जता 
था, आज उतके बारेमें हम जातते हैं, हि वह कई हार मौर पति पटरी 
आने दौड़ रहे है। पिहोड़े अत्यन्त सूघ्म अर परमाजु दौड़ रे हैं, गौर 
उतडे भी मइते छोड़े अववत एडेड्ट्रत परमाजुड़े भीतर चाइए ढादी 
रूपा कल्नामे टसरी रुज्षाड़ी ओर भागते देखे शाते हैं।' बृझ व्यू गाज 
बड़ी नहीं हैं, जेसा डि उत्हें /(शविरते/” कमी बताया ा। मजट़े वात 
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वनस्पति बिलकुल दूसरे हूँ, इसे आप भूगर्मशास्त्रसे जानते हैं! आज कहाँ 
पता है, उन महान्‌ सरीसृपोका जो तिमहले मकानके बराबर ऊँचे तथी एक 
पूरी मालगाड़ी-द्रेनके बराबर रूम्बे होते थे।' करोड़ो व पहिले यह पृष्वी 
जिनकी थी, आज उनका कोई सामलेवा भी नहीं रह गया। उस समय ने आम 
का पता था, न देवदारका, न उस यक्‍्तके जगलोंमे हिरत, भेड, बकरी,गाय, 
या नीलगायका पता था। बातर, नर-बानर और नर तो बहुत पीछे भाये । 
सर्वेशवितमान्‌ खुदा ब्ेचारा सृष्टि बनाते वक्‍त इन्हे दनानेमे असमर्थ था। भाज 
अनुध्य प्रयोग करके इस रायक हो गया, कि वह याकुंशापरके सूअरो, अन- 
श्स-स्‍्ट्राबरी, काले गुलाबकों पैदा कर उतकी नसलको जारी रख सकता है। 

इस प्रकार इसमें कोई शक नही है, कि विश्वमे कोई स्थिर वस्तु नही है। 
मैं जिस चीड़के दबस को छौकी बनाकर इस दकत लिख रह। हूँ, वह भी क्षण- 
क्षण बदल रही है, किन्तु बदछना जिम परमाणुओ, एडिकट्रनोके रूपमे हो रहा 
है, उन्हे हम आँखोंसे देख भही सकते। यदि हमारी आँखोकी ताकत करौडगुना 
होती है, तो हम अपनी इस छोटीसी “चौकी” को उडते हुए सूक्ष्म कणोंकः समूह 
मात्र देखते । ये कण बहुत धीरे-धीरे, और अलग-अलग समय “चौकी” को 
सीमा पार करते हैं; इसीलिए चोकीको जोणे-शौर्ण होकर टूटतेमे अभी देर 
लगेगी, शायद तबतक यहां देवलीमें रहकर लिखनेकी मुझे श़रूरत नही रहेगी । 

निरन्तर गतिशील भौतिकठत्त्वइस विद्वके मूछ उपादान हैं। किसी 
बाह/ दृश्यको देखते वक्‍त हमको बाहरी दिखलावटी स्थिरताकों नहीं 
लेना चाहिए, हमें उसे उसके भीतरकी अवस्थामे देखना चाहिए। फिर 
हमें पता छण जायेगा, कि गठिदाद विश्वका अपता दर्शन है। यतिवादको 
ही इन्द्रवाद भी कहते है। 

(%) इन्द्रवादं--हेराकिलितु और हेगेल---और बुद्धको भी के लीजिये 
+-गतिवाद, अतित्यतावाद, ख्षणिकवाद के आजाय॑ थे, दर्शनकी व्याख्या 
करते दक्त वे इन्द्रवादपर पहुँचे । हेराक्ितुते कहा--/विरोधिता (++ इन्द्र) 
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सभी सुपोडी माँ है।” हेगेहतेगहा विरोधी बढ श्र है, 
खआाखित बरती है।” विरोष जया है? पहिलीकी स्विति 
बरता। इसे दन्गमवाद इसलिए बहा जाता है। पक एव 
कारण वस्तुओं, साम्ताजिई सस्‍्याओर्म वारस्परिक विरोध 
है। हेगेलने द्स्घवादको सिर विचारंकि दोद तक ही रस 
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माक्सने इसे समाज और, उसकी सम्वाओं तथा दूसरी 
छाए बतलापा।) वीर्दः प्रतिवाद, सवादकी दुष्ट हम 
बादके इत रे पर में देलिये : 


अवदबोका उपयोष प्रा! 
रुगके तेलचट्ट ऊँसे फ्तिंगे थे। वहाँ सम्लें लड़ी ही जांर्द 
घरती, वृक्ष, मकान समी काले रगके हो जाते हैं। *ि 
सफेद हैं, उन्हें उस दूरसे 
अक्षी प्राणी खा रहे हैं, डर है, शिशु ही समयर्म '् 
जायेंगे। उसी समय उसी धुएँका एक ऐसा रासार्यो 


कि उनमें जाति-परिवर्तन दोकर स्पायी 
बड़ चलती 


गये वहुरे और में ग कहँसे चले 
हमारे काम आता है। --+(१) सफेद “तेलचट्टा” ' 
[--सभी ची होता--उपरि 
का उनसे इन्द्र चली; (३) अन्त्में जाति-परिवर्त 
हुए, रग में छिप जाता 
पड़ता 


मादसे ] यूरोवोय बन झ्पर 


वस्थारें जो काछा फर्तिगा हमारे सामने आया है, बह वही सफेंद फतिगा 
हों है--उसको अयली पोडियाँ सभो काले फर्तिगोकी हैं। वह एक नई 
ऐज, रई जाति है। यह ऊपरी चमडेका परिवर्तन नही दल्कि अन्तस्तमका 
रेबत्तेन, आनुवशिकताका परिवर्तन [<च्जाति-परिवत्तेत) है। इस 
रिवत्तंतको “दवम्द्वात्मक परिवर्तन” कहते हैं। 
हमने देखा कि गति या क्षणिकवादको मानते हो हम दवरद या विरोधपर 
ईँच जाते हैं। ऊप रके फॉतिगेवाले दुष्टान्त्में हमने फतिंगे और परिस्थिति" 
"एक समय देखा, उस वक्‍त इन दो विरोधियोका समागम पर द्वन्दके रूप- 
हुआ। गोया दस्डवाद इस प्रकार हमें विरोधियोके समागम पर पहुँचाता 
॥ बाद, प्रतिवादका मगडा मिटा संदादमें, जिसे कि ्न्द्वात्मक परिवर्तन 
भने बतलाया। यह परिवत्तेन मौलिक परिवर्तव है। यहाँ वस्तु ऊपरसे 
॥ नही बल्कि अपने गुणों परिवर्तित हो जाती है--जैसे कि अगली 
उन्तानों तक के लिए भी बदल गये लकाशायरके तेलचट्टॉने दिखलाया। इसे 
एगाह्मक-परिवर्तत कहते हैं। चादकों मिटाना चाहता है प्रतिवाद, 
पठिवाद का प्रतिकार फिर सवाद करता है। इस प्रकार वादका अभाव 
उतिवादसे हीता है, और प्रतिवादका अमाव संवादसे अर्थात्‌ सवाद अभावका 
प्रभाव या प्रतियेषका प्रतिषेष' है । बिच्छूका बच्चा माँको खाकर बाहर 
निकलता है, यह कहावत गलत है, किन्तु “प्रतिवेषका प्रतिषेष'' की समझने - 
कैलिए यह एक अच्छा उदाहरण है। पहिले दादी विच्छू थी, उसको खतम 
(#प्रतिषेध) कर साँ बिच्छू पैदा हुई, किर उसे भी खतमकर बेटी विच्छू 
रेंदा हुई। पहिली पीढ़ीका प्रतिषेध दूसरी पीढ़ी है, और दूसरीका तीसरी 
रीडी अ्तिषेबका प्रतियेष है। चाहें विचारोंका विकास हो चाहे प्राणीका 
डिकास, सभी जगह यह प्रतित्रेषका प्रतियेष देखा जाता है। 
विरोधि-समायम, गुणात्मक-परिवर्त्तन, तथा प्रतियेवका प्रतिपेबरके 


१. ऐडल्ल्पंट्नों व्घबणइट,. २: एग्राण्य थीं. 'फुफुभोद5, 
३, 'एट्डुउ पता री अच्डबापगा, 
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बारेमें हमने अपनी दूसरी वुस्तक' में लिखा है, इसलिए यहाँ इसे इतने पर 
ही समौप्त करते हैं। 

(ल) दिज्ञानदादको आलोचना--विज्ञानवादियोंमें चाहे गास्टरो 
लीजिए या वर्कलेको, सबका जोर इसपर है, कि साइंसवेत्ता जिस दुनिया- 
पर प्रयोग करते हैं, वह गलत है। साइंसवेत्ताकी वास्तविक दुनिया गया है. 
इसे जानते ही नही, वास्तविक दुनिया (विज्ञान जगत्‌) का जो आभार मत 
उत्पन्न करता है, वह तो सिर्फ उसीको जान सकते हैं। वह कार्य-कारपरों 
साबित नहीं कर सकते । छोहासे आपको दागा जा रहा है। आप गहाँ 
गया जानते हैं? छोहेका छाल रं ग, और बदनमें आंच। रंग और आांचे 
अतिरिक्त आप कुछ नहीं जानते और यह दोतों मतकी कल्पना है। इसे 
प्रकार साइंसके नियम या संभावना एं मनकी आदत मात्र हैं। 

माकसवादका कहता है: आप कि सी चीजको जानते हैं, तो उसमे विधाए 
पघरहूर शामिल रहता है, लेकिन इसका मतलब यह नहीं कि आप छाछ भौर 
आच पात ही जानते हैं। ज्ञानका होना ही असंभव हो जापगा, पहि बादुरी 
सत्तासे आप इन्कार करते हैं। जिस वक्त आप शातके अस्तितवकोीं दीवार 
करे हैं, उमी वक्‍त शाता और जेयको भी स्वीकार कर लेते हैं; दिता जानने 
वाले और जानी जानेवाली चीजकों जातता कैसा ? बिता उगदे रदिंकरे 
हम स्थालमातसे विश्वके अस्तित्वके जातकार नदी होते, फिर मह सर्प ह#ते 
होता है, कि आप सिर्फ़ अपने विभारोंके हो णातकार हैं। इम्िप और 
विषयका जब सत्रिकर्ष (व््योग) होता है, तो पहिदेनदवित हमें बायुरां 
अस्तिस्वमात्र क्षात होता है--दशवत्यक्षकों दिश्ताण और यर्म्रौतिति हों 
बल्पता-अपोड़ (+-कल्पताएे रहित) माता है। राख रंगे, बौर भौद तो 
पीछेडी ढत्यता है, जिसे वस्तुतः प्रत्यदार्मे बिनता ही हीं बादिए, प्रसपत्त-- 
शपरे झानोंवा जनव--हमें वहिटे-नटिल बादुड़े मरितिवष्ता हात रुएतां 
है। पढ़ टीड है हि हम विषयों प्रर्भतया सही बातते, उसके गो वें तर 
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कुछ मही जानते; लेकिन उसके अस्तित्वको अच्छी तरह जानते हैं, इसमे तो 
धककी गुंजाइश नही । इन्डिय-साक्षात्कार हमे थोड़ासा बस्तुके बारेमे बत- 
लाता है, और जो बतछाता है वह सापेक्ष होता है। विज्ञानवादमे यदि कोई 
सच्चाई हो सकती है, तो यही सापेक्षता है, जो कि सभी ज्ञानोपर लागू हैं। 
प्रकृति वाह्य पदार्थके तौर पर मौजूद है, यह निश्चित है । लेकिन 
बह पूर्णश्पेण बया है, यह उसका रहस्य है, जिसका खोलना उसवे' स्वभावमे 
नहीं है। हमें बहू परिस्थितियोंको बतलाती है, उन परिस्थितियोंके रूपमे 
हम भ्रकृतिको देखते हैं। सभी प्रत्यक्ष विशेष या वेयक्तिक प्रत्यक्ष है, जो कि 
खास परिस्थितिपोंमे होता है। शुद्ध प्रत्यक्ष--विशेष विषय और परिस्थिति 
से रहित--कभी नहीं होता । हम सदा वस्तुओंके विशेष रूपको ही प्रत्यक्ष 
करते हैं। हम सीधी छड़ीको पानीमे खड़ा करनेपर वक्र (टेढी मेढी ), छोटी 
था लाल प्रकाशसे प्रकाशित देखते हैं। यह वक्ता, छोटापन और लाली सिर्फ 
छड़ीका छप नही है, बल्कि उस परिस्थिति मे देखी गई छडीके रूप हैं। 
अतएव ज्ञान दास्तविकताका आमास है, किन्तु आभासमात्र नही है। 
बह दृष्टिकोण और ज्ञात के प्रयोजत--इ सीलिए ऐतिहासिक विकासकी 
शास अवस्था--से विलकुर सापेक्ष है; देश-कालकी परिस्थितिकों हटा 
कर वस्तुका शात नही हो सकता । “प्रकृतिका ज्ञान होता ही नही” और 
“बह सदा श्वापेक्ष ही होता है” इसमे उतना ही अन्तर है, जितना ”हां”और 
“नही” में । माक्सेवाद सापेक्ष ज्ञानकों बिलकुछ संभव मानता है, जिससे 
« साइंसकी गवेषणाओंका समर्थन होता है; विज्ञानवाद वस्तुकी सत्तासे ही 
इन्कार करके ज्ञानकों असभव बना देता है, जिससे साइंसको भी बह त्याज्य 
दहराता है । 

(ग) भोौतिकवाद और सन--जब हम विज्ञानवादके गंघर्व-नगरसे 
नीचे उतरकर जया वास्तविक जगतूमे आते हैं, तो फिर क्या देखते हैं--मौतिक 
तत्त्व, प्राइतिक जगतू मनकी उपज नहीं है, बल्कि भौतिकतत्त्वकी उपज मन 
है। पृथ्वी प्रायः दो अरव वर्ष पुरानी है। जीव कुछ करोड़ दे पुराने, छेकिन 
उन जीवोंके प्राप्त “जग्रत्‌ बनानेवाला” मन नहीं सा॥ मनुष्यकी उत्पत्ति 
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वीसवीं सदीके दार्शनिक 


बीसवी सदीसे साइसकी प्रगति और भी तेज हुई। मनुष्य हवामे उसी 
एरह बेघडक उड़ने गा है, जिस तरह अवतक वह समुद्रमे “तैर” रहा 
गा। उसके कानकी शक्ति इतनी बढ़ गई है, कि वह हज़ा रो मौलो दूरके 
पब्दो--खबरो, यानो--बो मुनता है $ उसकी आखरी उपोति इतनी बड़ 
रही है, कि हजारो मील टूरके दृश्य भी उसके सामने आने रुये हैं, एयपि 
एगमे अभी और विकासनी जरूरत है॥ पिछडी शताब्दीने जिन शक्‍लों 
और स्वरोकों अचल पत्परवों मूर्ति तथा गुफाकी प्रतिध्वनिकों भौति हमारे 
पास पहुँ राय था, अद हम उन्हें अपने सामने स जीव-सा चलते-फिरते, बोलते- 
गाते देखने है। अभी हम इसे प्रतिचित्र और प्रतिघ्वनिके रुपमें देख रहे 
है, छेढित उस समय भी आरभ हो गया है, जिसमे आमतौ रसे रक्‍्त-मासके 
हूपको सीधे जपने सामते सजीजता प्रदर्शन रुरते देखेंगे । यह भी दातें कुछ 
शतार्दियाँ पहिले देवी चमत्वार, अमानुपिक सिद्धियाँ समभी जातो 
पी। 

मनुप्यका एक ज्ञान-खेत्र है, ओर एक अवान-क्षेत्र। उसका अगान-क्षेद् 
जब बहुत ज्यादा था, तब ईश्वर, घमंबी बहुत गुजाइश थी। अजान-क्षेत्रके 
छट्टोकों जद शानते छोनरर अपना शेत्र बताता चाहा, तो अज्ञान-शेत्रके 
वासियो--धमें और ईशररकी स्थिति खतरेमे पड गई उस दर अजात- 
राज्यरी हिमायतके लिए “डर का खास तौस्से जन्म टूआ। उसरा मुस्य 
शाम था, कं “, डिटबुल उत्दा जो बाल दर्धन: 
के नकल 7 समय की यो, वही उसने अब 
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भी उठा रखा है। इसमें शक नहीं, दर्शनने कमीलमी धर्म और ईसा 
विरोध किया है, गिन्यु वह बिरोध सामका था, यह बरी हुईं परिस्विति- 
हैः अमुसार “अर्ध तजदि दुंघ सर्वस जाता” की नीतिफा अनुस॒त्य 
करनेकेलिए था । 

बीसवी सदीने सापेद्षता, बदस्तमूके सिद्धान्त, एलेक्ट्रन, न्यूट्रत, आदि 
कितने ही साइसके क्रान्तिकारी सिद्धान्त प्रदान जिये हैं, इसका वर्शत 
हम "विश्वकी रूपरेखा” मे कर चुके हैं। इन सवने ईरवर, घमं, परमात- 
तत्त्व, बह्तु-अपने-मीतर, विज्ञानवाद समीके लिए खतरा उपस्थित कर दिया 
है, विन्‍्तु ऐसे सकटके समय दार्शनिक चुप नही हैं। उसके जिस रूपका पर्दा 
खुल गया है, उससे तो लोगोकों भरमाया नही जा सकता; इसलिए धर्म, 
ईश्वर, िरस्थापित आचारका पोषण, उनके जरिये नहीं हो सकता । 
कान्ठफों हम देख चुके हैं, कैसे बुद्धि-सीमा-पारी वस्तु-अपने-भीतरको मतबा' 
कर उसने धर्म-ईशवर, आचार सबको हमारे मत्ये थोपना चाहा | रही 
बात फिखूटे, हैगेल्‌, स्पेन्सरमें भी हम देख चुके हैं। 

बीसवी सदीके दाशनिकोमे कही राघाहृष्णनूके “लौटो उपनिपरोंकी 
ओर” की भांति, “लौटो कास्टकी ओर” कहते हुए जमंनीमें कोहेन, विख्डेलू, 
बान्ट, हुस्सेलेको देख रहे हैं, कही यूकेन और वर्गसाँकों अध्यात्म-जीवन- 
बाद और सूजनात्मक जीवनवादका भ्रचार करते देखते हैं। कहीं विलियम 
जेम्सुको “प्रभाव (मनुष्यमाप)वाद”' वर्टरेंड रसलको भूत और विशत 
दोनोंसे भिन्न अनुभयवादको पुृष्ट करते पा रहे हैं। ये सभी दार्श 
अतीतके मोहमें पड़े हैं।--“ते हि नो दिवसा गता:”'* बड़ी बुरी बी? 
है। किग्तु यह सभी बातें दिमागी बुनियादपर नहीं हो रही हैं। मे 
समाजके प्रमुओंके वर्गस्वाथंका यह तकाजा है, कि वह अतीत न 
पाये, नही तो वर्तमानकी मौज उनके हाथसे जाती रहेगी। 


१- शिबहराए2पंका. 
२- “हाय। वे हमारे दिन चछे गये”। 
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यहाँ हम वीसवी सदीके शरीरवाद,' विद्यानवाद, द्रैतवाद, अनुभयवाद- 

का कुछ परिचय देना चाहते हैं। 
8 १- ईध्वरवाद 

१-ह्वाइट्हेंइ (जन्म १८६१ ६०) 

अलफ्रेंड नाये द्वाइटहेड्‌ इंगलेंडके मध्यम श्रेगोके एक धर्मे-विरवासी 
गणितज्न हैं। 

दर्शन--ह्वाइटहेडको इस बातका बहुत क्षोम है, कि प्रत्यक्ष करनेमें 
इतनी समृद्धि प्रकृति “झब्दहोन, ग्रंपहीत, वर्णहीन, व्यपें ही निरन्तर 
दौइते रहनेवाला भौतिकतत्व” बना दी गई। हाइटहेड अपने दर्शन-- 
शरीरवाद-दद्वारा प्रकृतिको इस अबःपतनसे बचाना चाहता है। उसका दर्शत 
कायें-गुणों--शब्द, गंध, वर्ण आदि--को हो नहीं, बल्कि मनुष्यके कला, 
आचार, धर्म संबंधी जीदनसे सुबध रखतेवाली बातोका सम्ंद करना 
चाहता है, साथ ही अरतेको विज्ञानका समर्षक मी जतलाना चाहता है। 
हमारे तजबें (-अनुभव) सदा साकार घटनाओंक़े होते हैं। यह घटनाएं 
अलग-अलग नहीं, वल्कि एंड शटीरके अनेक अवयवोंकी भांति हैं। शरीर 
अपने स्वमाजसे सारे अवयव, तत्व या घटनाओको प्रमादित करता है। 
हाइव्हेश यह शरोरको जिस अपेमे प्रयुक्त करता है, वह सारे बस्तु-सत्य-- कि 
वारतबिकता--का बोबक है, और वह सिर्झ चेदन प्राणी शरीर तर हो 
सीमित नहीं है। सारी प्रशतिका यद्ी मूल स्वस्प है। छ्वाइटहैश्के अनुसार 
भौतिकशाहत्र अतिमूइम “शरीर (एंलेबट्रल, परमाणू, आदि) का अम्ययन 
करता है, और प्राणिशास्त्र बडे “शरीर” का। हाइटदेश शयी-अराभोरै 
ही गहीं मत और कायाके भेदकों भी नही मालता। मत शरोए्का हो एक 
लास घटना-प्रदघ है, और उसका पअ्रयोगत हैं उरद किशराओंका संयादन 





है. 0हहश्फोड- 


मुकेनू ] यूरोपीय दर्शन ३६७ 


की खोजमे तत्यर दृष्टिको एकता है, दह वेदना (“एड्सास) के लिए 
बसी या अकुशी, तया इच्छाकी अनन्त मूख है।” 

अपने सारे “साइस-सम्मत” दशंनका अन्त, छ्लाइटहेड, ईश्वर धर्म 
और आचारके समयंनमे करता है। यह क्यों? 


३० युक्तेन्‌ (१८४६-१९२६) 
गह जर्पन दार्शनिक पा। 


सुकेलके अनुसार सर्वोच्च बास्तविकता आत्मिक जीवन', यां सजीव 
आत्मा है। यह आत्मिक जीवन प्रकृति (>विश्व) से ऊपर है, किस्तू बहू 
उसमें इस तरह व्याप्त है, कि उसके लिए सीढ़ी का काम दे सकता है। 
यह आत्मिक जीवत कूटस्थ एक रस नहीं, बल्कि अधिक ऊची अधिक गंभीर 
आत्मिकताकी ओर बढ़ रहा है। ऐसो चमत्कारिक (योग जेसो) प्रक्रियाएँ 
हैं, जिनकी सहायतासे मनुष्य अप्सिक जोदरका शान प्राप्तकर सकतए है, 
भनृष्प स्वय इस आत्मिक जोवनको प्रगतिमे सहायक हो सकता है। साइस, 
शला, धमं, दर्शन आदिको अन्त/प्रेरणा इसी आत्मिक जोददकी तरफसे 
मिलती है, और वह उसको प्रयतिमे भाग छेता है। सत्य मनुष्यको कृति नहीं 
है, दह भात्मिक छोकमे मौजूद है, जिसका मतुष्यको पता भर छगाता है। 
ऐसे स्वयसिद्ध, स्ववभ, सत्यकी जरूरत है, बयोक्ति उसके बिना श्रद्धा समद 
ही है। छत्य अनुष्यको नाप है, मनुष्य सत्यको नाप नही है। सत्य बाध्य 
करके अपने अस्तित्वकों मनदाता है। सरय आत्मिक जीवनके अस्तित्वका 
भ्रभांण है। उसका दूसया प्रमाण यह है, जो कि कष्टके वक्‍त लोग आत्मिक 
छोऊ या स्दर्गिक राज्यकी शरण छेते हैं 

प्रहति भी उपेक्षणीय नहीं है। इसके भीतर भी बाफी बोध है। 
भरनृष्यक्षा मन स्वयं प्रह़दिस्ी उपज है। तो भी प्रहमति मन (ज"्आात्पा) से 


ज+---+->+त 


है; ककरमाफओे वयाट, 





३७७ दशननदखशन [ अध्याय १३ 


(३) घेतना--चेतना या आत्मिक्ताको, वेगंसां स्मृतिसे सबंध 
मात्रता है, प्रत्यक्षीकरणसे नहीं। चेतना मस्तिष्ककों क्रिया नहीं, बल्कि 
मस्तिष्कका वह औजारऊे तौर पर इस्तेमाल करता है। “कोट और दूँटो” 
जिसपर कि वह टंगा है, दोनोंका घनिष्ठ संबंध है, क्योंकि यदि खूंटोग़ो 
उलाड़ दें, तो कोट गिर जायेगा, किन्तु, इससे क्या यह हम कह सऊते हैं 
कि सूंटोकी झकल जैसी होती है, वंसी हो कोटकी शकल होती है?” 

(४) भौतिरुतत्त्व--वेगंसांके अनुसार भौतिकतत्त्वोंका काम है 
जीवन-समुद्रकों अछग-अछय व्यक्तियोमें वांटना, जिसमें कि बह अपने 
स्वतंत्र व्यक्तित्व्को विकसित कर सकें। प्रकृति इस विकासमें दावा 
नहीं डाछती, बल्कि अपनी रुकावट द्वारा उन्हें और उत्तेजितकर वार्यक्षम 
बनाती है। प्रकृति एक हो साथ “बाघा, साधत और उत्तेजना” है। 
जीवन सिर्फ़ समाजमें ही पहुँच सन्तुष्ट होता है। सर्वोच्च और बत्मल 
सजीव भनुष्य वह है “जिसका काम स्वयं जवर्द स्त तो है दी, साय ही दूर 
मनुष्यके कामको भी जो जबदंस्त बनाता है; जो स्वयं उदार है, और 
उदारताकी अंगीठीको जलाता है।” 

(५) ईश्वर--जोवनका केन्द्रीय प्रकादा-प्रसरण ईरवर है। ईसर 
“निरन्तर जीवन-क्रिया, स्वतत्रता है।” 

(६) दर्शन--दर्शन, बेगंसाँके अनुसार, झुदासे वास्तविकतागी 
प्रत्यक्षदर्शन--आत्मानु भूति--रहा और रहेगा --यह बात बिल्लुठ 
शब्ददा: ठीक है। आत्मानुमूति' द्वारा ही हम "स्थिति", "जीवन", 
“बेतना" का साक्षात्कार कर सकते हैं। परमतत्त्व' तभी अपने आपको 
हमारे सामने प्रकट करेया, जब कि हम कर्म करनेके लिए नही बल्कि उसके 
साक्षात्कार करने ही के लिए साक्षात्कार करता चाहेंगे। 

इस प्रकार बेगंसाँके दर्शनका भी अवसान आत्म-दर्शन, और ईश्वर 
समर्थतके साथ होता है। ध 





>... हैं; गगश्परांतगा, २ ##5०पा८ट, 


दर्देरंड रसलू ] घूरोपोध दक्शन रे७१ 


२-बटेरंड रसलू (जन्म १८७२ ई०) 
अल रसल एक अंग्रेड छाई तथा गणितके विद्वान विचारक 
हैं। 


रसरका दर्शव “अनू-उमयदाद” कहा जाता है--अर्यात्‌ मे प्रकृति 
भूलतत्तव है, न विज्ञान, मूलतत्त्व यह दोतो नहीं हैं। यदि दार्शनिक गोल: 
मोल थे लिखकर स्पष्ट भाषामे लिखें, तो उन्हें दा्तिक हो कौन कहेगा। 
दार्भनिकवे! लिए झरूरी है, कि वह सम्ध्या-भापासे अपने विचार प्रकट 
करे, जिसमें उसकी गिनती रात-दिन दोनोमे हो सके। रसलके दर्शनको, 
बहू खुद “ताकिक परमाणुवाद”, “अनुभयवादी अद्भैतवाद”, “ट्वंतवाद', 
“बस्तुदाद” कहता है। 

रसल कही-कहीं दमारे सारे अनुभवोंका विश्लेषण भ्रद्ृतिके मूलतत्त्व 
परमाणुओंके रूपमे करता है! दर्शन साइसका अनुगायी हो सता है, 
साइंसकी जगह लेनेका उसका अधिकार नहीं है। वस्तुओं, धटताओका 
बहुत्व विज्ञान और ध्यवहार-बुद्धि दोनोसे सिद्ध है, इसलिए द्शतकों उनसे 
इन्कारी नहीं होता चाहिएं। दिन्‍तु इसका मूल कया है, इसपर विचार 
करते हुए रसल कहता है---विशानवादका सारे बाहरी बहुत्वोको मानसिक 
बहता ठीक नहीं, गयोंकि यह साइंसका अपलाप है। सापद्वी भौतिकवादके 
भी धह विएद्ध है। मूलदत्व सरंप--झक्तति था केवल किरण प्रप्तण' 
नही है। मूलतत्व न विशान है, न भौतिक तत्त्व, वह दोनोंमि अछग “अतू- 
उमय-तत्त्व” है, छेकिन “अनुशपतत्व” एक नहीं घटनामोरी एक दिस 
है। शा तत्त्वोकी एक जाति है। “जगत्‌ अनेक शायद परिसंख्यात, या 
असेश्य तत्वोका समूह है। मे तत्त्व एक दूसरेके साथ विभिन्न संबंध रखते 
हैं, बौर धायद उनके गुणोमे भी भेद हैं। इन तत्वोमेंसे प्रत्येकको घटना 
बहा जा सकता है?" 





३. एब्टाउछठच, 


२७३ दर्शन-दिसद्शन [ अध्याय है? 


(३) चेतता--चेतना या आत्मिक्ताकों, बेंगेसाँ स्मृतिसे सवरदध 
मानता है, प्रत्यक्षीकरणसे नहीं। चेतना मस्तिष्ककी क्रिया नहीं, बच्कि 
मस्तिष्कका वह औज्ञारके तौर पर इस्तेमाल करता है। “कोट और दूँटो 
जिसपर कि वह टेंगा है, दोनोंका घनिष्ठ संबंध है, क्योकि यदि खूंटोरो 
उब्बाड़ दें, तो कोट गिर जायेगा, किन्तु, इससे कया यह हम कह सकते हैं 
कि खूँटोकी शकल जंसी होती है, वँसो हो कोटकी शकल होती है?“ 

(४) भौतिरुतत्व--वेगंसाके अनुसार मौतिकतत्त्वोंका काम है 
जीवत-समुद्को अलग-अलूग व्यक्तियोसें बॉँटना, जिसमें कि वह अपने 
स्वतंत्र व्यक्तित्वकों विकशित कर सर्के। प्रकृति इस विकासमें बाधा 
नही डालती, बल्कि अपनी रुकावट द्वारा उन्हें और उत्तेजितकर कार्यत्षन 
बनाती है। प्रकृति एक ही साथ “बाधा, साधन और उत्तेजता” है। 
जीवन सिर्फ समाजमें ही पहुँच सन्तुष्ट होता है। सर्वोच्च बोर अत्यन्त 
सजीव मनुष्य वह है “जिसका काम स्वयं जबदंस्त तो है द्वी, साय ही दूसरे 
मनुप्यके कामको भी जो झबर्दस्त बनाता है; जो स्वयं उदार हैं, और 
उदारताकी अंग्रीठीको जलाता है।” 

(५) ईश्वर--जीवनका केन्द्रीय प्रकाश-प्रसरण ईश्वर है। इिर 
“निरन्तर जीवन-किया, स्वतत्रता है।” 

(६) वर्शन--दर्शन, देगगंसांके अनुसार, सदासे वास्तविकता 
प्रत्यक्षदर्शन--आत्मानुभूति--रहा और रहेगा।--यह बात बिल्कुल 
शब्दशः ठीक है। आत्मानुभूति' द्वारा ही हम “स्थिति”, “जीवन 
“चेतना” का साक्षात्कार कर सकते हैं! परमतत्त्व' तभी अपने आप! 
हमारे सामने प्रकट करेगा, जब कि हम कम करनेके लिए नही बल्कि उम् 
साक्षात्कार करने ही के लिए साक्षात्कार करना चाहेंगे। 

इस भ्रकार बेगेसांके दर्शनका मी अवसान मात्म-दर्धत, और ईएव 
समर्थनके साथ होता है। ट 





१६ पता, २६ 5फगेपाट, 


रंड रसल्‌ ] यूरोपीय दर्शत रेछ१ 


>बर्टरंड रसरू (जन्म १८७२ इं०) 
अर्ल रसल एक अग्रेज लाई तथा गणितके विदात्‌ विचारक 


रसलका देने “अनू-उम्रयवाद” कहा जाता है--अर्यात्‌ न प्रकृति 
तत्त्व है, न विशान, मूलतत्व यह दोनो नहीं हैं। यदि दार्शनिक गोल- 
ने लिखकर स्पष्ट भाषाभे लिखें, तो उन्हें दाशनिक हो कोन कहेगा। 
निकके लिए जछूरो हैं, कि वह सन्ध्या-भाषामे अपने विचार प्रकट 
जिसमें उसकी गिनती रात-दिन दोनोमे हो सके। रसलके दर्शकों, 
खुद “ताकिक परपाणुवाद”, “अनुभयवादी अईतसवाद”, “ट्व॑ंतवाद”, 
वाद” कहता है। 
रखल कही-कह्दी हमारे सारे अनुमवोका विश्लेषण प्रकृतिके मूलतत्त्व 
णुओंके रूपम्रे करता है। दर्शक साइंसका अनुयायी हो सबता है, 
की जगह सेनेका उसका अधिकार नहीं है। वस्तुओं, घटनाओंका 
विज्ञान ओर ध्यवहार-बुद्धि दोनोंसे सिद्ध है, इसलिए दर्शनकों उनसे 
पे नही होना चाहिए १ किन्तु इसका घूल बया है, इसपर. विचार 
हुए रुसक कहता है--विज्ञानवादका सारे बाहरी बहुत्वोंको मानतिक 
ठीक नहीं, क्योंकि यह साइंसका अपलाप है। साथही भौतिकवादके 
हू विदद्ध है। मूलतत्त्व तरंग--झक्ति या कैवल किरण प्रधरण' 
॥ मूलतत्व न विज्ञाव है, न भौतिक तत्त्व, वह दोनोंसे अछूण “अन्‌- 
वत्व” है, लेकिव “अनुमयंतत्त्व” एक नहीं घंटनाओंकी एक किस्म 
। तत्तवोंकों एक जाति है। “जगत्‌ अनेक शायद परिसख्यात, या 
तत्वोंका समूह है। ये तत्व एक दूसरेके साथ विभिन्न संबंध रखते 
ए शायद उनके गुणोमें भी भेद है। इन त्तत्वोमेसे प्रत्येफको 'घटना' 
१ सकता है।" 





१. एछडतांबपंतक, 
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(३) चेतना--चेतना या आत्मिक्ताओो, बेगेसाँ स्मृतिसे सा 
मानता है, अत्यक्षीकरणसे नहीं। चेतना मस्तिष्ककी क्रिया नहीं, गि 
मस्तिष्कका वह औडारफे तौर पर इस्तेमाल करता है। “कोट और दूँगे” 
शिस्पर कि वह टंगा है, दोनोंका घनिष्ठ संबंध है, क्योड़ि यदि सूँटीशे 
उल्ाड़ दें, तो कोट ग्रिर जायेगा, किन्तु, इससे क्या यह हम कह सकते हैँ 
कि खूंटोकी झकल जैभो होतो है, वंस्तो हो कोटकी शकल होती है?” 

(४) भौतिरुतत्त्व--वेग॑साँके अनुतार मौतिकतत्त्वोंड़ा गाम है 
जीवन-समुद्रकों अलग-अलग व्यक्तितयोमें वॉटवा, जिसमें कि बहू आगे 
स्वतंत्र व्यक्तित्व्को विकशित कर सकें। प्रकृति इस विकागमे गाश 
नहीं डालती, बल्कि अपनी रुकावट द्वारा उन्हें और उत्तेशितकर गापैशप 
बनाती है। श्रह्वति एक ही साथ “बाघा, साथपन और उत्तेजता” है। 
जीवन सिर्फ़ समाजमें ही पहुँच सन्तुष्ट होता है। सर्वोच्च मौर अपर 
सजोव मनुष्य वह है “जिसका काम स्वयं झबई॑स्त हो है दी, गाव ही दूत 
मनुष्यके कामको भी जो जबईहव बनाता है; जो ह्वयं उदार है, मौर 
उदारताकी अंगीडीको जलता है।” 

(५) ईबवए--जीवनका केद्धीय प्रकाश-गरण ईशर है। एशिर 
+निरल्तर जीवन-क्रियां, स्वतत्रता है।” 

(६) दृरशंत--दर्मत, बेंगंगाँके अनुसार, रादाते वाल्विकर्ाश 
ब्रत्यश्षदसंत--आत्मानुमूति--रहा और रहेगा।--यह मात दिखुँट 
इड्दशः दौर है। आत्मातृमूति' द्वारा ही हम “हिधवति/, “जीरा 
“डेतता” का साहात्कार कर सहते हैं। पर्मवत््व" तभी अपने भाप 
हमारे सामने प्ऱट करेगा, जब डि हम कम करतेड़े लिए तद्दी बल्कि उतहे 
साज्नात्कार करने ही के छिए साप्नात्काट करना बाटेंगे 

इस ब्रकार बेब लडि दर्शवहा भी अदखात आत्म-दर्श, और वर 


धतरपतड़े हाथ होठ है। 





३. वंडाफडए2७- २. 6!४८१५६९, 
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२-बर्दरंड रसलू (जन्म १८७२ ई०) 

अर्क रसरू एक अंप्रेश छाई तथा ग़णितके विद्वान विचारक 
हैं। 

रसलत्रा दर्शन “अनू-उभयवाद' कहा जाता है--अर्यात्‌ मे प्रहृति 
मूलवत्य है, न विज्ञान, मूछतत्त्व यह दोनो नहीं हैं। यदि दार्शनिक गोल- 
मोल ने लिखकर स्पष्ट माषामें लिखें, तो उन्हें दाशंनिक ही कीन कहेंगा। 
दार्शनिकके लिए झरूरी है, कि वह सम्ध्या-भाषामे अपने विद्ार प्रकट 
करे, जिसमे उसकी गिनती रात-दित दोतोंसे हो सके। रसलके दर्शनरों, 
बहू खुद “तारिक परमाणुवाद”, “बअनुभयवादी अद्वैतवाद', "द्रेतवाद' , 
“दल्तुदाइ” बहता है। 

रगल बद्वीकह्ी हमारे सारे अनुभवोका विश्लेषण प्रकृतिके मूलवत्त्व 
परमाणुओंके रूपमे करता है। दर्शन साइंसका अनुयायी हो सकता है, 
धाएएकौ जगह छेनेका उसका अधिवार नहीं है। बल्तुओ, पटनाओवगा 
बहुत विज्ञान और ध्यवद्वार-बुद्धि दोतोसे स्िंद है, इसलिए दर्शनकी उनसे 
इसारी नहीं होता बाहिए। किन्तु इसका मूल कया है, इसपर विचार 
बरते हुए रसल बहता है---विशातवादका खारे शाहरी बहुत्वोंरों मानसिश 
भहता ठौक नहीं, क्योंकि यहू साइंसका अपलाप है। साथी भौतिकवादके 
भी इहट विष्द्ध है। भूलतत्त्व तरंग--शब्तरि या देव किएण प्रधरण' 
नही है। मूलवत्व न दिशात है, न भौतिक तत्त्व, वह दोनोंते अछूय “अमू- 
उपयरात्द” है, लेविव “अनुभयदत्त्य” एक नहीं घटताओंरी एक दिस्म 
है। दा हस्दोंकी एक झाहि है! “जगत्‌ अनेदः शायद परिसस्यात, था 
अरंस्थ तलवोंरा समूह है। में धत्त्व एक दूसरेके साथ विभिन्न संदंप रतते 
है, छर छापई उसके गु्षोम भी भेद है। इत त/्वोमेंसे प्रत्येषत्ों 'बटता 
पहा जा सकता है।” 


क्जजजतत- 


हैं. १३९४७७४०६. 
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रसकछके अनुसार “दर्शन जीवनके छट्ष्यकों निश्चित नहीं कर सकता, 
किन्तु वह दुराप्रहों, संकीर्थ दुष्टिके अनयस्ति हमें बचा सकता है।” 


8३-भौतिकवाद 


बौसवी सदीका समाजवाद जैसे माउसेका समाजवाद है वंसे ही 
वोसबी सदीका भौतिकवाद साक़्सीय मौतिकवाद है । मो्सवादके 
कहनेसे यह नहीं समझना चाहिए, कि वह ह्थिर और अचल एकरस 
है। विकास माक़संवादका मूलमन्त्र है, इसलिए माक्सेवादीय भौतिक 
दर्शनका भी विकास हुआ है। माक्संवाद मौतिक दर्शनके बारेमे हमने 
अपने “वैज्ञानिक भौतिकवाद” में सविस्तर लिखा है। इसलिए उसे यहां 


दुहरानेकी ज़रूरत नही । 
$ ४- दतवाद 


बीसवी सदीमे नई-नई खोजोंने साइंसकों प्रतिष्ठा और प्रभावकों 
और बडा दिया, इसीलिए केवल बुद्धिवादी दा्शनिकोकी जगह आज प्रयोग 
वादियोंकों प्रधानता ज्यादा है? 
विलियम्‌ जेम्स (१८४२-१९१० ई०)--विलियम्‌ जेम्सका जस्म 
अमेरिकाके मध्यमवर्गीय परिवारमे हुआ था। मनोविशान और दशनका 
बह प्रोफेसर रहा। जिस तरह बुद्के तृष्यावाद (क्षय) वादने शोरन- 
हारके दर्शनको प्रमावित किया, उसी ठरह बुद्धके अनात्मवादी मतोविज्ञात- 
ने जेम्सपर प्रभाव डाला या& 
जेम्सकों भौतिकवादी तथा विज्ञानडादी दोनों प्रकारके अई्वववाद 
पसन्द न थे। भौतिक अईंतवादके विदद्ध उसका वहनता था क्वि यदि सभी 
चीजें--मनुष्य भो--आदिम नीहारिकाओं या अतिसूक्ष्म तत्वोडी उपज 
मात्र है, तो मनुष्यक्षी आचाटिक जिम्मेदारी (दायित्व), कर्म-सशवत्य 
-ैयक्तिक प्रवत्त और महत्त्वाकांत्ाएँ बेकार हैं। यह स्पष्ट है कि मौविक- 
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गा विरोध करते वक्त उसके सामने सिर्फ यांत्रिक भौतिकवाद था। 
नेक भौतिकवाद जिस प्रकार गृणात्मक परिवर्तन द्वारा बिल्कुल 
 वस्तुके उत्पादनको मानता है, और ५रिस्वितिके अनुसार बदलती 
और भो बढ़ती अज्ञान और भयक्रे आधारपर नही, 
और भी ऊँचे तलपर--आनके प्रकाशमे---मनुष्य होनेका नाता 
7 है, और उसके लिए बड़ी से बड़ी कुर्बानी करने के लिए आदमीको 
करता है इससे स्पष्ट है, कि वह "आचारिक जिम्मेवारियों” की 
नही करता; किन्तु “आचारिक जिम्मेवारियो" से यदि जेम्सका 
थे पुराने आधिक स्वायों और उसपर आश्वित समाजके ढाँचेको 
रखनेसे मतलब है, तो निश्चय ही वह इस तरहकी जिम्मेवारीको 
ः लिए तैयार नही है। शायद, जेम्स को यदि पिछला महायुद्ध-- 
प्तकर वत्तमान पुद्ध--देखनेका मौका मिला होता, तो वह अच्छी 
मेझ्न लेता कि सामाजिक स्वार्थकी अवहेलना करते अन्धी वेयक्तिक 


|) प्रभादवाव'-..जेम्सके दिलमें साइंसके अ्रयत्नो, उसकी 
भों और सच्चाइयोंके प्रति बहुत सम्मान या, इसलिए वह कोरे 
की कल्पनाओं था महत्त्व नही दे सकता था। 
'देना था, किसी वाद, विश्वास या सिद्धान्तकी सच्चाईकी कसौटी 
रे या व्यावहारिक परिणाम जो हमपर या जग्रतूपर पड़ता दिखाई 

प्रभावपर जोर देनेके ही कारण जेम्सके दर्शनको प्रभाववाद' भी 


| शाव--जशान एक साधन है, वह जीवनके लिए है, जीवन 
ए मही है। सच्चा शान था विचार वह है, जिसे हम हजम कर 
पं साबित कर सर, और जिसकी परीक्षा कर सके 


हक तल 
शिब्डुकाबपका, 
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यह कहना ठीक नही है, कि जो कुछ बुद्धिपूर्वक है, वह वस्तु-सर्‌ है। 
जो कुछ प्रयोग या अनुमद्में सिद्ध है, वह वस्तु-सत्‌ है। अनुमदते हमें लि 
उसी अनुभवको लेना चाहिए, जो कि कल्पतासे मिश्रित नही रिया गए, 
जो शुद्धता और मौलिक निदोपितासे युक्त है। वस्तु-सत्‌ बह छुद् बबुमा 
है, जो मन्‌ ध्यकों कल्पनासे बिल्कुल स्वतंत्र है, उसकी व्यास्पा बहुत मुरिकित 
है। यह वह वस्तु है, जो कि अमी-अभी अनुमवमें घुसा रही है, हिल 
अभी उसका नामकरण नहीं हुआ है; अथवा, यह अनुभवमें बह्यता* 
रहित' ऐसी आदिम उपस्थिति है, जिसके बारेमें अमी कोई श्रद्ा गा 
विश्वास उत्पन्न नहीं हो पाया है; जिसपर कोई मातवी चल्पता दियाई 
नहीं गई है। 
(३) आत्मा महीं--मानसी वृत्तियों और काय्राकों मिछातेशरे 
मोध्यम--आत्मा--का मानना बेकार है, क्योंकि यहाँ ऐसे सवार तह 
नहीं हैं, जितको मिलानेके लिए किसी तीसरे पदापंकी जरूरत हो। बहा 
विच्ता, एक अशमे हमारी वेदनाओ' का निरन्‍्तर चला मतों प्रदाह है 
जो आते और विलौन होते जरूर हैं, किल्ु आते कहति हैं, इसे हम रही 
जानते; दूसरे अशमे वह वे सबष हैं, जो हि हमारी वैदताओं या ह््डे 
उनके प्रतिविदोंके बीच पाये जाते हैं; और एड अंशर्मे वह पहिडेंदी सर 
इ्याँ हैं। 
(४) धृष्टिकर्ता:, .महीं--वकट पटताओडे पीछे हो दिती 
अस्तु सदी है, बस्तु-आपले-मीतर (वस्तुसार), परसतत्व, महोेप छा 
विदा डोई हस्ती नहीं रखते। यह विल्युल कजुल बात है, हि हम मौ 
स्पच्ट बास्तविदताओी व्यास्या करनेडे लिए एक ऐसी डहियद वास्तव 
का सद्ारा लें, जिसशो इस स्याणस भी नदी झा सह़ते, यदि हम सु२ | 
अनुभव ही निहके झुल्यित बिक हा सहारा से में। मतने दटेभीज 








ह. “रल्पता-अपोद ->हिहतण और बर्मरीतिक 


३. $56::33728:8. 
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से जैम्स इन्कार नही करता था लेक्नि साथ ही, शूद्ध आदिम अनुभवकों 
मन:प्रसृत नहीं बल्कि वस्तु-सत्‌ मानता था--आदिकालीन तस्व हो 
सित हो घेतनाके रूपमे परिणत होते हैं। 
(५) ्ेतवाद--जेम्सका उग्र पखवकाद द्वंततादके प्षम था-_ 
वे हमारे सामने बहुता, भिन्नता, विरोधको उपस्थित बरता है। 
ग हमे कह्ढी पता मिलता है कूटस्थ विश्वका, नहीं परमतन्व ६ बह्म)- 
अद्वैतियोके उस पूर्णतया संगठित परस्पर स्तह्बद्ध जगत प्रवययता 
कि सभी भेद और विरोध एक्सत हो जाय। अदतवाद, हा सकता 
गारी छलित भावताओं और चमत्कार-प्रिय भावकताआका अच्छा 
' हो; किस्तु बह हमारो चेतना-सवधो गुत्वियाका सुख्सझा नहीं 
$ बल्कि बुराइयों (-पाप) के सवधकी एक नई समस्या ला खड़ा 
है--अईत धुद्धतत््वमे आखिर जीउनकी अशुद्धताए। शुद्ध अत 
ई दिपमताए--क्रताए कहाँमे आ पड़ी २ अ्वतवाद इस प्रइनक्तो 
रनेमे असमर्थ है, कि कूटस्थ एकरस अद्वैत तस्‍्वम परिवलन क्यों 
। सबसे भारी दोष अद्वतवाइमे है, उसका साग्यवादों.. नियति- 
होवा--बह एफ है, उसको एक इच्छा है वह एकरस है दर्द 
प्मा--मविष्प--नियत है। इसके विस्द्ध इतबार पर उज्ण्द्ध 
' भवाहकी सत्ताकों स्वीकार करता है 
| का समय है, और कार्य-कारण सवध हरिबन्न था 
बावश्य ( आक्म-स्वातज्य) «ये पृणतया संगत ब्यारया कर गे * __ 
। परिवर्तन, सवीननाके छिए स्थान है। 
$) शिविर--जेग्स भो उप्नोसदी सद्ीक कितने] बह 57 /4 
चगं ते भयभीय दार्शनित्तामे हैं जो एक बवा शाय्स . 7 »इर 
गे बड़ जाते है, फिर पीछे छूट मय अस्ने सटकमियाक! ना रे अहू 
देखकर “फिन्तु, परल्तु बश्ते लगते है। जम्सत कान्‍्टक वस्तु 
र, सेचरफे अज्ञेय, हैगेड्के सस्चक्ता इन्शार 4रत्य बच वाले 
पशश, ड््ि शिर बय रघने रूख किबश्ो सम्य समाज उस 





उसका तश्यता जैन्ग है- 
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४. भारतीय दर्शन 
भाचीन ब्राह्मण-दर्शन (१०००-६०० ई०पू०) 


हम बतला चुके हैं कि दर्शन मानव मंस्तिप्कके बहुत पीछेकी उपज 
है। पूरोपमें दशंबरा आरंभ छडी सद्दी ईसा पूर्वमे होता है। भारतीय 
दगनगा आरंभ-समय भी करीव-बरीद यही है, यधपि उसकी रवप्न-बेतना 
देइके संदसे पिछले भत्रोमे मिलती है, जो ईसा पूर्द दसवीं सशीके आस- 
पास बनते रहे। 

प्राइविक मानव जब अपने अह्वान एवं भयदा कारण तथा सहारा 
हहने रूगा, तो बह देवताओं और पर्म तर पहुँचा। जब सीएऐे-सादे ध्मे- 
देवगा-सवंधी विश्वार उसी विकसित शुद्धिकों सत्युप्ट बरनेसे अससर्च 
होते हगे, हो उपर उड़ान दरंतरयी मोर हुई। प्राइदिक मावश्णों याघाडे 
डारंभगे धर्म हर पहुँबनेमे भी छातों दपे रूे थे, जिसते मझाष्टस होता है 
4 भनुष्यरी गदृज बदि प्रश्तिके साथ साय रहना ज्यादा पसन्द बरणी है। 
एादद धर्म और दृर्शंनरों उपनो रपडता से हुई होती, दि मातर समाश 
केपने स्दा्ोकि बारण ब्गो ने दिमरप न हुआ होदा। बरगं कशापंजो झदशुकफरे 
परिमशनशीकदा डरा दरिदमालित मायाशित्र परिदर्नसे रदरंसक शपरा 
परत है, इर्णछए उसकी केधिय होगी है हि दर ठ होते शलपुदे शपजे- 
को शरण रफसरे। एस्टी बार्दोगे फिपृरुचार हमसे चर्बी ब्व:री बुजि- 
दाद रक्ती, और इाहू टिक हरित एशए धृट-जरिक भागरिरोद अप्यह से 
उश्मकर उसे ईरकिज्ति टेशनपणो घर शुहरोडे रपये <रिच+ रिया) शोपड 











बेड तु भारतोय इर्सन श्थः 


धरीरको सुखंदी मार गईं। इसका यदि कोई महत्त्व है तो यही कि उनका 
समाज जीवित फोसील बन गया, आज़ वह चार हजार वर्ष तंककी पुरानी 
बैवकूफियोका एक अच्छा म्यूजियम है, जब कि यूनानी समाज परिस्थितिक्े 
अनुगार बदलता रहा--आज यहाँ नव्य शिक्षित मारतीय मी वेद और 
उपनिषद्के ऋषियोंको ही अनन्तकाल तकके लिए दाशंनिक त्त्वोको 
सोचकर पहिलेसे रस देनेवाल्य समझते हैं; वहाँ आधुनिक यूरोपीय विद्वान 
सफलातूं और अरलयूको दर्शनकी प्रथम और महत्त्वपूर्ण ईटें रखनेवाले 
समझते हुए मो, आजकी दर्शन विद्यारधाराक्े सामने उनकी विचारघाराको 
आरकिक हो समझता है। 
प्राचीन सिन्यु-उपत्यकाकी सम्यताका परिचय वत्तंमान शताब्दीके 
द्वितीयपादके आरम्भसे होने लगा है, जब कि मोहेनजो-दडो', और हरुप्पाकी 
चुदाइयोंमें उस समय के नंगरों और नागरिक जोवनके अवशेष हमारे सामने 
ब्राये। लेकिन जो सामग्री हमें वहाँ मिली है, उससे यही मालूम होता 
है, कि मेस्ोग्रेतामियाकी धृदनी सम्य जातियोकी भाँति सिन्दुवासी भी 
धामन्तशाहो समाजके नागरिक जीवनको शिता रहे थे। यह हृषि, शिल्प, 
अम्यस्त व्यवसायी थे। ताज और पित्तलयुगमे रहते भी 
उन्होंने काफ़ी उन्नति की थी। उनका एक सायोपाग परम था, एक तरहकी 
बित्र-छिपि थो। यद्यपि बित्र-लिपिमे जो मुद्गाएँ और दूसरी छेख-सामररी 
मित्री है, बनी वह पड़ो नही जा चुकी है; लेकिन दूसरी परीक्षाओंसे मालूम 
होता है फि रिन्पु-सम्पता असुर और काल्दी' सम्पताकी समसामणिक 
ही नही, बल्कि उनकी भगिनो-सम्यता थी, और उसी तरहके पमंका 
स्पाल उसमें था। वहां लिए तया दूसरे देव-बिछ्न या देव-मूतियाँ पूजी 
शादी थीं, किन्तु जहाँंदक दर्शनवय संबंध है, इसके बारेमें इदता ही बहा 
शी सकता है कि सिन्पु-सम्पतामें उसड्य पता नही मिलठा। यदि वह 
गीञ दो आयोंको दर्शनका दिक्ास शुरूते करनेड़ी जहरत न होगी। 
४)०+++->जज>-+- 
२. गत, 


देर ] भारतीय दर्शन इे८३ 


पवार (>वत्तमान रुहेलखंड) के राजा दिवोदासूके पुरोहित थे। विश्वा- 
मित्र दक्षिणयंचाकू (आगरा कमिब्नरीका अधिक भाग) से सबद्ध 
दे। दश्िप्ठका संबंध कुछ (>मेरठ और अम्बाला कमिइनरियोके अधिक 
भाग)-राजके पुरोहित थे। सारा ऋग्वेद छ॑ सात पीढ़ियोकि ऋषियोकी 
है, जंसा कि वृहस्पतिके इस वदांसे पता छगेगा-- 
(अंगिरा) 


बृहस्पति (१५२० ई० पू०) 
जज (१५०० ई० पू०) 
(विदयी ) 

नर (१४६० ई० पु०) 
(्‌ | १४४० ई० पू०) 


्+__ 
गौरवीति (१४२० ई० पू०्) (रद) 

में बृहस्पति, भारयाज, नर और गौरदीति ऋग्वेदके ऋषि है। 
फपदिसे गौरवीति (सांहत्यायनोंके एक प्रदर पुरुष) तक छ॑ पीड़ियाँ 
ऐयो हैं। भैने अन्यञ आदाजहा काछ १५०० ई०» पू७ दिसिलाया है, 
दौर पीड़ोके लिए २० दर्षका औसत सेनेपर ब्हस्पति (१५२७ ई० प्र) से 
परी के समय (१४२० ६० ४०) के मदर ही 'ऋषियोने अपनी रचनाएं 
ही! ऋपियोद्ी पफ्पराओपर सड़र करनेपर हम इसी नठीजेपर पहुंचते 
है हि ्वेदशा सबसे अधिर- भाग इसी समय बना है। बाह्मयों और 
ाएपफोंडे इननेरप उमय इससे पीछे साववी और छटी हरी ईसा पर 


१ रेशरए्‌ भेत्त +सॉहत्पायत-बंच क7 


पाइचमा युवत-प्रान्तम बना, जा।क आयाक भारतम आगमनक बाइ तासर 
बस्तेरा है--पहिला बद्देरा मज़िल काबुछू ओर स्वात नदियों ही उपत्यकाओं 
(अफगानिस्तान) में था, दूसरा सप्त-सिन्‍्यु (पंजाब) में, और यह तीसरा 
बल्तेरा पश्विमी युवत-आत्त या यमुता-यंगा-रामगंगाकी मैदानी उर्बर उपत्य- 
काओंमें। इतता कहनेसे यह भी मादूप हो जागगा कि नर्षों प्रशग और 
सरस्वती (घाथर) के बीचके प्रदेशको पीछे बहुत पुनीत, अधिकांश ती पॉकी, 
क्षेत्र तया आर्यावर्स कहा गया। 
बेइसे आयंकि समाजके विकासके बारेमें जो कुछ मिलता है, उसे जान 
पहता है कि “आर्यावत्त” में दस जानेके समय हक आयोमें हुए, पचिस जैसे 
प्रमृवाशाली सामस्तवादी शाम्प कायम हो चुके थे; हु वि, ऊती वरतर, तथा 
ब्यापार खूब चर रहा था। तो भी पशूपाकृत--विशेषफर गोपालन, जो हि 
मास, दघ, हल चलाना तीवोंक़ि लिए बहुत उपयोगी था--उतकी झाविक 
उपजका सबसे कड़ा जरिया था) चाहे सुवास्‍्तु और सत्ततिस्पुके समप०-जों 
डि दससे तीत-धार सदी पढ़िे बीत चुडा शा--ही प्दतियाँ वहाँ कहीलदी 
जके ही मि जायें, डिन्मु उनपर ऋादेद ज्यादा रोगनी नहीं शालता। 
इस समपके ादिस्पमे यद्ी पता छगता है, डि भार्याकर्स में डसनेत्री आरभिक 
अवस्वा् उतड़े औवर “वर्ण” या शातियां बतते शहर रूगी थीं, हिलु अनी 
बड़ तरल या अम्यिर अवस्यासे थीं। अधि शुद्ध रक्षदाठे माष॑ बहूरत 
दा शदिय पे। केक विश्शाम्िद ही राजथुत्र (क्षत्रिय) होते छपी 
अद्दी हो गए, बस्डि वक्त मरदा रे पौरों गुदोत और घुतदोग ही अपठी 
सारी सत्ताने ऋण: कुद और पदाठदी हित शाह थीं भयाररे 
वपौक छह लिड़ा पुत्र रलिदेक मी राश्य और क्त्रिए बा इस प्रहार इस 
डरप (बहुक्ववालइाइरें) अदा टडु धाइरत छडियो--हागरों तषा 


वेद ] भारतीय दर्शन झ्टप्‌ 


पुरोहितो--का संबंध है, वर्ण-व्यवस्था कर्म पर निर्भर थी। ब्राह्मण 
क्षत्रिय हो सकता था और क्षत्रिय ब्राह्मण हो सकता था। आगे जिस 
वज्त राजाओकी सरक्षकतामें पुस्तेनी पुरोहित--द्राह्मण--तया ब्राह्मपोके 
विधानझे अनुसार क्षत्रिय आनुवश्िक योद्धा और शासक बनते जा रहे 
थे; उस वक्‍त भी सप्तसिन्धु तथा कावुरू-स्वातमे ब्राह्मणादि भेद नहीं 
कायम हुआ। पूरखमें भी मल्ल-वज्जी आदि प्रजातंत्रोमे भी यही हालत थो, 
गह हम अन्यत्र' बतछा चुके हैं। इसी पुरोहित-शाहीके कारण इन देशोके 
आयोको--.जो रक्तमे “भार्यावत्त”के ब्राह्मण-क्षत्रियो (+आर्यों) से कही 
अधिक शुद्ध थे--द्वात्य (+पतित) कहा जाता था। किन्तु यह “क्रियाके 
छोप” या “दाह्मगके अदर्शनसे नही” था, बल्कि वहाँ बह अपने साथ लाई 
पुरानी ब्यवस्थापर ज्यादा ओखरूढ रहना चाहते थे। आरयोके सामन्तवादके 
चरम विकासकी उपज द्राह्मणादि भेदको मानना नहीं चाहते थे। 
ऋशग्वेदके आर्यावत्त (१५००-१००० ई० पू०) मे, जैसा कि मैं अभी 
[कह चुका, कृषि और गोवालन जीविकाजंवके प्रयान साधन ये। युक्त- 
प्रश्त अभी घने जंग्रलोसे ढेंका या, इसलिए उसके वास्ते वहाँ बहुत भुभीता 
भी था। उस वक्तके आयॉंका खाद्य रोटी, चावल, दूध, थी, दही, मास--- 
जिसमें गोमास (बछड़ेका मास, प्रियतम )--वहुप्रचलित खाद्य थे, मास 
पक्ाया और भुता दोनों तरहका होता था। अभी मसाले और छोक-दघाडका 
बहुत जोर न था। गर्मायर्म सूप (मासका रस) जो कि हिन्दी-युरोपीय जातिके 
एक जगह रहनेके समयका प्रधान पेय था, वह अब भी वैसा ही षा।* 
सोम ( +-भाँग) का रस हिन्दी-इंरानी कालसे उनके प्रिय पानोमे था, वह बव 
भी मौजूद था। प्रामके साथ नृत्य उनके मनोरजनका एक प्रिय विपय था 4 
>++-+-.. 

१ *बोल्गासे गंगा पृष्ठ २१६-१८+ २- संक्ृतिके पुत्र दानी 
'रफदेवफे दो सौ रसोडये, प्रतिदिन दो हजारसे अधिक गायोके मांसको पक्‍ा- 
कर भी, अतियियोंसे दिलयपुर्वक कहते थे--“सुप भूमिध्टमइनीघ्व नाथ 
मांस दया पुरा 7 महाभारत, दोष-पर्द ६०४१७, १८॥ च्ान्ति-पर्द २९-२८॥ 

र्प्‌ 
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बड शासक थे, वहाँ आगे नियंत्रित सामन्त या राजा बनते हुए अन्तमे 
देह निरकुद्ग राजा बन जाते है--निरंकुश जहाँ तक कि दूसरे देवव्यक्तिया- 
भा संदष है; धामिक, सामाजिक, नियमोसे भी उन्हे निरकुश कर देना 
तो ने ब्राह्मणोंको पसन्द होता, ने प्रभु वर्यकों । प्रजाके अधिकार जब 
बदूत बम रह गए, और राजा सर्वकर्वा वन गया, उसी समय (६००-५०७ 
ई० पू०) “देव” राजाका पर्यायवाची दब्द दना । 
ओर अग्रसर होनेपर एक तो हम इस ख्यालकों फैलते देखते 
हैं, कि ब्राह्मण एकही (उस देवताको) अग्नि, यम, सूर्य कहते है।' दूसरी 
ओोरएकाधिकार को प्रकट करनेवाले प्रदापति वरुण जैसे देवताओको आगे 
थाने देखते हैं। ब्रह्म (सेपुसकलछिय) व्यापार-प्रघान कालके उपनिपदोम 
चलकर यद्यपि देवताओका देवता, एक अद्वितीय निराकार शक्ति बत जाता 
है; रिन्‍्तु जहाँ ऋग्वेदका अह्या (पूलिग)एक साधारणसा देवता है, वहाँ 
दे (गरुसक्) का अं भोजन, भोजनदान, सामगीत, अद्भुत शक्तिदाल्य 
मत, बशपूति, दान-दक्षिणा, होता (पुरोहित) का मत्रपाठ, महान्‌ आदि 
है । प्रजापति ऋण्वेदके अन्तिमकालमे पहुचकर महान्‌ एकदेवला 
प्रषेदबर बन जाता है; उसके क्रम विशासपर भी यदि हम गौर करें, तो वह 
पहले प्रजाओका स्वामी, एक विशेषण मात्र है। ऋग्ेदकी अन्तिम रचता 
एशम मंडहमे प्रजापतिरे बारे मे कहा गया है. 
“हिरप्पन्य्भ (युन्हरे गर्भवाला) पहिले था, बह भूवकता अवेला 
छामी मौजूद था।" 
*दह पृषिदी और इस आकाशकों घारण करता था, उस (प्रजा- 
पति) देवकों हम इवि प्रदान करते हैं।” 
रण तो भूतरूके धबितिशाली सामन्द राजाका एक पूरा प्रतीक था। 
! हर उसके लिए यहाँ हक कटा गया-- 
१. “एक सद्विप्रा अहुपा वरन्ति अस्नि यम भातरिश्दातमाहुड 


आ« शहर 
२ ऋष्‌ शबव१२ 
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“दो (आदमी) वैठकू< जो आपममें मत्रणा करते हैं, उसे तीसरा राजा 
चरुण जानता है।” 

(२) आत्मा--वैदिक ऋषि विश्वास रखते थे कि आत्मा (मत) 
दारीरसे अलग ही अबता अस्तित्व रसवा है । ऋग्वेदक्े एक मत्र' में गहां 
गया है कि यह वुक्ष, वनम्पति, आलरिक्ष सूर्य आदिसे हमारे पारा चती 
आये | बेदके ऋषि विश्वास करते थे कि इस छोकरो परे भी दूसरा लोक 
है, जहाँ मरनेके याद सुकर्मा युद्य जाता है, और आनन्द भोगता है। नीचे 
धाताछमे नकँका अन्धक्ारमय छोक है, जहाँ अपर्मी जाते हैं। ऋणगेदमे 
मन, आत्मा और अस्‌ जीवके वरचक झब्द हैं, छेकिन आत्मा वहाँ आम 
तौरमे प्राणवायु या शरीरपेलिए प्रयुष्त हुआ है। वैदिक काछके ऋषि 
पुमजेत्म से परिचित न थे। शायद उनकी सामाजिक विषमताओडे इसने 
हबईस्त समालोचक नहीं पैदा द्रए थे, जो कहते दि दुतनियाडी यह विप- 
मता->गरीबी-अमीरी दासता-स्वामिता, जिससे चदकों छोड़रर बारी 
सभी दुःखक्री चक्‍्करीमे पिस रहे हैं “सख्त सामाजिक अत्याय है, भौर उगरां 
समाघात कमी ने दिखाई देतेवाले परछोक्तो नद्दी किया जा सता । 
जब इस तप्टके समालोचक पैदा हो यह, सब उपितयतूजाहओ पामिफ 
मेताओंकों पुनजंस्मकी कल्पना करती पड़ी--यहाँदी सामाजिक विपसतां 
भी वश्नुतः उन्हीं जीवोशों लौटकर अपने विवेडों भोगनेरेडिएं है। जिस 
सामाजिक विप्मरताको लेकर समाजर प्रमुओ और शोयडोंत बारेमे बड़ 
प्रश्न उद्य था; पुतर्जन्मसे उसी उिप्मताड़े द्वारा उसका गमाघात+-व ईँ 
अतुर दिमागह्या आद्श्शार था, इसमें सन्‍्देद कदी। 

कपरेदरे बारे में जो थहाँ कड़ा रया, बड़ बढुत गुछ माप और बहु ई 
पर भी झागू है। ७५ मत्राड़ों छोड सामहे सभी सत्र कणघेदते ते दर जीने 
डातिरेटलाएं एचवित कर दिए हे हैं। (छक्ल-) बजरेंइ सहित भी 
बहुठसे मंत्र ऋग्पेदसे छिए कए है; और हिलते ही से मंत्र भी है। 


१- ऋष्वेर १०6५८ 
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यजुरेंद यज्ञ या कर्मकांडका मंत्र है, और इसलिए इसके मत्रोकों भिन्न- 
भिप्न यहोमे उनके प्रयोगके ऋमसे सगृहीत किया गया है। अथर्ववेद सबसे 
ऐछेका चेद है। दुढ़धके वक्त (५६३-४८३ ई०) तक वेद तीन ही माने 
जानते थे। सुपठित पडित ब्राह्मणको उस वक्‍त “तीनों वेदोका पारगत"'" 
पा जाता था। अयवंवेद “मारत-मोहन-उच्चाटन” जैसे तत्र-मत्रका 
केद है। 

(३) दर्शव--इस प्रकार जिसे हम द्शन कहने हैं, वह वैदिक कालमे 
दिखाई नहीं पड़ता । वैदिक ऋषि धर्म और देववादमे विश्वास रखने 
हैं। बशो-दान हारा अब और ,मरनेके बाद भी, वह सुखी रहना चाहते 
थे। इस विश्वकी तहमे क्या है ? इस चलके पीछे क्या कोई अचल शकित 

? यह विश्व प्रारभमे कंसा था ? इन विचारोका धुंघछासां आभास 
पल हमे ऋण्वेदके नास्ररीय सूकत' और यजुर्वेदके अन्तिम अध्याय' में 
मिलता है । नासदीय सूक्तमे है-- 

“उस समय न सत्‌ ( ज्होना) था न अनसत्‌ । 

ने अन्दरिक्ष था न उसके परे व्योम था। 

जिसने सबको ढाँका था? और कहाँ ? और किसके द्वारा रक्षित २ 

बैपा बहाँ पाती अथाह था? ॥ शा 

तब में मृत्यु था न अमर मौजूद, 

सत और दिनमें वहाँ भेद न था। 

वहाँ वह एक्पकों स्वादलंदी धतितसे इवसित्र था, 

उसके अतिरिषत्र मे कोई था उसके ऊपर ॥शा 

अपार यहाँ आरिसे जेयरेमे छिपा चा, 

विश्व भेदमून्य जल था । 

पह जो शून्य और साहीस छिपा बैठा है। 

++++-- 
१+ “मिप्नबेदान पारगु५ २ ऋूय १ण१२९ 
३. यजुः अप्याय ४० (ईश्व-उपनिचद) ॥ 
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दारेम जातने न जाननेका भार रखकर चुप हो जाता है। इस लम्बी 
छंगमे साट्स भी है, साथ ही कुछ दूरको उडानके बाद थकावटसे फिर 
पोंसलेव ओर छौटना भी देखा जाता है। जो यही बतलाते हैं कि ववि 
(ऋषि) अभी ठोस पृथिवीकों बिलकुल छोडनेकी हिम्मत नहीं रखता। 
ईध-उपनिषद्‌ यद्यपि सहिता (यजुवेंद) का भाग है, तो भी वह काल 
रचा दोनोंसे उपनिषद्‌-युगका भाग है, इसलिए उसके वारेमे हम आगे 
लखये | 


8 २-उपनिषद्‌ (७००-१०० ई० यू०) 
क-काल 


बसे तो निर्णयसागर-प्रेस (बंबई) ने ११२ उपनिषद छापी हैं, किन्तु 
हे बढ़ती संख्या पीछेके हिन्दू घामिक प्रयोके अपनेकों वेदोक्त सावित 
करनेकी धुनकी उपज हैं। इनमे निम्न तेरहकों हम असली उपनिपदोमें 
गिन सकते हैं, और उन्हे कालफ्रमसे निम्न प्रकार विभाजित क्या जा 
पकता है---१. प्राचीनदम उपनिपदों (७०० ई० धू०)-- 
(१) ईश, (२) छांदोप्प, (३) डृहदारष्पक । 
३. दिव्य कालकी उपनिषदें (६००-५०० ई० बू०)-- 
(१) ऐतरेय (२) तंत्तिरोय ॥ 
है. तृततीयकालकी उपनिषदे (५००-४०० ई० धू०)-- 
(१) प्रश्न, (२) केन, (३) कठ, (४) मुडक, (५ ) माइूक्य। 
४. चतुर्थवालकों उपनिषरदे (२००-१०० ई० पूृ०)-- 
(१) कोषीतरि, (२) मैत्री, (३) दवेवाशवतर 
जंमिनिने देदबे सत्र और डाह्मण दो भाग दतलाये हैं, यह हम 
लैह घुके हैं। मंत्र सरसे प्राघीन भाग है, यह भी बवलाया जा चुत है। 
बाहाधोता सुरुय काम है, मंत्रोत्ी स्यास्या करता, उनसे निहित या उनके 
पोषक आस्यानोडा बर्णेन करना, यजके दिधि-डिघान ता उसमे सत्रोके 
धरयोगफो बपदाना डाह्मणोंके हो परिश्िष्ट आरध्यर हैं, रुंसे (छुर्ड)- 
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यजुर्वेदके झतपय (सौ रास्तोवाले) द्राह्मणका अन्तिम भाग बृहदारण्पव- 
उपनिपद्‌, एक वहुत ही महत्वपूर्ण उपनिपद्‌ है। लेकिन सभी आर्पत्र- 
उपनिषद्‌ नहीं हैं, हाँ, किन्ही-किन्ही आरण्यक्रोके अन्तिम भागमें उपनिपद्‌ 
मिलती हैं--जैसे ऐतरेय-उपनिषद्‌ ऐतरेय-आरप्पक्का और तंतिरोय 
उपनिषद्‌ तैँत्तिरीय-आरणप्पकके अन्तिम भाग हैं। ईश-उपनिपद्‌, यजुर्वेद 
सहिता (मत्र)के अन्दर आती है, दूसरी उपनिपतदें ध्रायः किसी न जिसी 
ब्राह्मण या आरण्यकके अन्नमे आती है, और ब्राह्मण खुद ज॑मिनिके अनु 
सार वेदके अन्तमे आते है, आरण्यक ब्राह्मणके अन्तमें आते हैं, यह बतला 
चुके हैं। इन्ही कारणोंसे उपनिषदोंको पीछे वेदान्त (#-वेदका अन्त, 
अन्तिम भाग) वहा जाने छगा। 

वैसे उपनिपद्‌ दब्दका अर्य है पास बैठकर युस्द्वारा अधिकारी पक्‍़िप्य- 
को बतलाया जानेवाला रहस्य। ईशकों छोड़ देवेपर सबसे पुरानी उप- 
निषदे छादोग्य और वृहदारण्यक गद्यमे हैं, पीछेकी उपनिपरददे बेवल 
पद्म या गद्यमिश्चित पद्मयमे है। 


ख-उपनिषद्‌-संक्षेप 

उपनिपदुके ज्ञात और अज्ञात दाइनिकोक्े आपसमे विचार भिन्नता 
रखते हैं। उनमे कुछ आरुणि और उसके शिष्य यरावत्नयक्री भाँति 
पक तरहके अद्वेती विशानवादपर जोर देने हैं, दूसरे देतवादपर जोर देते 
हैं, तीमरे शरीरके रूपमें ब्रह्म और जयत्‌की अद्वैदताकों स्वीवार 
उपनियद्‌ इन दा्निकोके विचारोंके उनतरी सिष्य-परंपता और शारा- 
परंपरा द्वारा अपूर्ण रूपये याद करके रसे गये संग्रह हैं, हिल 2 
सशहमे न दार्शनिककी प्रधानता है, न दंत था अई्तकी। वहरि विसी 
वेदकी झासामें जो अच्छे-अच्छे दार्भनिक हुए, उसके विदयारोक्ों बहा एप 
जगह जमाकर दिया नया । ऐसा होता जछूरी भी था, जयोडि श्र्येत 
बाह्मगशों अपनी झाखाके मत्र, ब्राह्मण, मारध्यक, उपनिवद, (वस्य 
स्याकरण) का पढ़ना («स्वाच्याय) परम कर्श॑ब्य माला जाता था। 
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सापनिप्दुके मुख्य विषय हैं, छोक, ब्रह्म, आत्मा ( जीव), पुनजन्प 
पुरत--जिलके वारेसे हम आगे करेंगे । बहा हम मुख्य उपनिपदारा 
मेंशरेपमे परिचय देता चाहते हैं। 


१-भप्राघीनतम उपनिषदे (७०० ई० ध्रु०) 


(१) ईैश-डपनिषदू--ईंग-्डपनिपद.. यजरेंटनाहिताह परस्लम 
(एादीगब ) अध्याय है, यह बताद आये है। यह बढारह पद्चाक्ा गक छोटा 
ना गएह़ है। चूंकि बसवा प्रदम पद्च (मत्र) शुरू होता है ' शिजारय रे 
दगडिए इसका नाम ही ईशा या ईशावारफ उपलिदद्‌ पश गया । इससे वर्चिक 
लिए है, ई्ररको खर्रस्यापकता, जाय करतेशोी अलिशायता स्थेक्‍टार 
गत (भविद्या) के पर्याय शान ( >बरद्यानविणा) बी प्रधालगा शान बोर 
रपषा शफरखद । प्रबल झत्र बढ़ाता है-- 

“महू शब शो कुछ जगदीमे जगत्‌ है, बह ईशगे स्याप्त है. झब राग 6 
आप भोग इश्ता चारिए। दुसरेरे पतका लोम मंत्र रो 

३४४१३ सप्पलि व राख उस बकद शेर इनता परिण मौए द्श्हा 
पुरा था, साप हो पनी-गरीब, इझपर-दामदोर्की ्पियता दवनी ढड़ 
हरी दी, कि उपनियर-रर्चा मापने पाठर बे सवमे तीन इबोबी ईंट हा 
रात है-- (१) ६श हर जगए बसा हुशा है, इसलिए शिसी औ१ कमर 
7) दरप हुसे इस ध्यान और ईशा अब शाता बीत २) भाप 
4), हर बर्थ बरधाण है हि अभी बे शस्य दिसा सरेणने उडहबोी अर ५१ 
भरी हुए दशा दा, पीचर कर: दधगचदबता मर इसके (ते इज शोक 
राषए बशे ३३ २२ शब्ती लए रो हा, ईइकिच्त शाएई रे त्याहल 
दी हक़ करए दो हि हज बश दर अरे ोट बशा बा अर धम्ध्राप्ट 
ोस्कनर मे कर्ष के, दत्त इलराण सशस्त्र बपजऊके (>+ नयाजदर ४ 
बह हि कद | शर (३) अल्तमे अपहरण ईसटकिक हमरा 
पखिजरश परे िच्‌ बचा--०पुलरेगे इम्कए साय बने बाण॥ा ० 
कक हएं.पुर७ (घोपव रपदिन, पट शपपक 3) चगाहद लिए इछ 
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(बम) यही और डगरा (रास्ता) नुम्हारे छिए नहीं, नर्से झूम नहीं 
हे होठा।" उपनिपदृवार स्वयं, यजोंके व्य्ते रम्दे-चौड़े विपिविधानक 
दे एप नई घारा निकालनेयाले थे'...-“यशके ये कमजोर बेड हैं। 
इनमे मान जो अभिनन्दन रूरते हैं, दे मूड फिर-फरिर बु्ाप और 
कै शिवार बनते हैं। अविदयाके भोतर स्वय वर्तमान (अपनेका) धीर 
पछि माननेवाडे, . >मू३ (उसी तरह) मटकते हैं जेसे अपधे द्वारा 
भाये जाने अंपे। इष्ट ( यज्ञ) और पूर्त ( >पराय॑ किके जानेवाले 
हाडाज) तिर्माण आदि करमंको सर्वोत्तम मानते हुए (उगगे) दूसरेझों 

अ-मृह़ अच्छा नहीं गमसते, वे स्वरंके ऊपर सुकमंकों अनुभव बर 
एलिलर छोपमे प्रवेश दरते है।” 

ेपतियर्‌षो प्रतितरियाये करं्/|इरे त्यागरी जा हा उठी, उसके 

पारण मे बढ़ी हाप-दैर दीला कर मैशन न छोड भागे इसीलिए कमें 
हुए मो दर्ष तर झोरे रहनेड़ी दच्छा बरतेरा उपद्ण दिए पया। 

(२) एा्योप्य उपनिद६ ( ७०० ई« पृ+ ); (क) संज्षेप-- 
अदोप्प और दहदार्यका मे सिर आबार हीमे बडी उसपर हैं. 

इक बाल और पषम प्रयागमे भी बुत घहरद रखती है। एक्‍ल्द्रोस्यके 
पल हा्टनिक उत्तरष आर (यौपम) बा रघात शाह खुशाहरा है, 
है एसने दिप्य बाशकपघद दाश्मेजद सपनियरुरा अप रपूँ कै । #य एस 
है धपनिपरशेगे इन दोनों दाशतिक्ों शुषा हुए ट्रेसशाशश डी. दे 
हल हो की एज उनको बारेमे दर! हक शध्यप ढह देगा करती 
+ 
परपएचरबरी ४पट क्पन्दार्र पुरानी और राजिबपताज ६200 
है. एकडल्न समेबाद शा टादों इसके शोर रूएी है। ४्क ६९४ हुलरे 
अछ्ाए ही सपजदिर्‌ भहते इपएलका भाद होते एक है। रचविदर 
#पेदे सेन ल्‍लस्सान और ऑोदपर धटटिश इस शप्धादाओे कई रई है। 
ाााणणा 


१. छंवक ० ११२१२-११ 
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हाँ, प्रयम अच्यायके अतमें दाल रोटीकेलिए “हावु” “हादु” (-सामगान- 
का अलाप) करनेवाछे पुरोहितोका एक दिलचस्प मद्भाक़ किया गया है। 
हक दाल्स्य--जिसका दूसरा नाम स्लाव मैत्रेय भी घा--कोई ऋषि था। 
बह वेदपाठके लिए किसी एक्तत स्थानमें रह रहा था ; उस समय एक सफेद 
$त्ता वहाँ प्रकट हुआ । फिर कुछ और कुत्ते आ गये और उन्होंने सपेई 
कुनेमे कहा कि हम भूखे हैं, तुम साम गाओ, शायद इससे हमें कुछ भोजत 
मिल जाये। सफेद कुत्तेने दूसरे दिन आनेकेलिए कहां। दाल्म्यने गुत्तोगी 
बात सुनी थी। वह भी सफ़ेद कुत्तेके सामगानकों मुननेकेलिए उत्सुक पा। 
देगरे दिन उसने देसा कि कुत्ते आगेन्‍्यीछे एकफ़ों सूंछ दूगरेझेः मुँह लिए 
बैठकर या रहे थे--.हि । ओमू, खाबें, ओम्‌, पीयें ओमू देव हमे भोजन दें। 
है भन्न देव ! हमारे लिए अश्न राओ, हमारे लिए इसे राओ, ओपमू।' 
इस म़ाकमे सामगायक परेटकेलिए यज्ञके वक्‍त एक्डे पीछे ए४ दूसरे 
अगलो हा वस्त्र पड़े हुए पुरोहितके साम-यायनकी नकछ उतारी गई है। 

तौसरे अध्यायमे आदित्य (#मूर्य) को देव-मधु यतलाया गया है। 
चौथे अध्यायमे रैकय, सत्यक्राम जावाद और सत्यक्राम के शिष्य उपकोसण- 
की कथा और उपदेश है। पाँव अध्यायमे जेविल और अशवपति जतेय 
(राजा) के दर्शत हैं। छठे अध्यायमे उपनिपदृरे प्रधात ऋषि आहयिश 
शिक्षा है, और यह अध्याय सारे छान्‍्दोग्यत्रा बहुत महत्वपूर्ण भाग है। 
शतपथ बाह्मणसे पता छपत्रा है कि आद्णि बहुत ब्रतिंद ऋषि तंपा 
याजवत्वयरे खुद थे। साले अध्यायमे सवतदुमारते' वास जाकर मारइरे 
बढ्जात सोते बाव है ।“आठके तथा अन्तिम अध्यायसे आरमाऊे 
साक््कारकी युतित बतहाई गईं है। 

(क) शात--छात्दोग्य रुमेकाइसे नाता योहतेशी बाव की ४8 
बल्कि उसे शानकाइये पुष्ट करता चारता है; जैसा हि इस उद्ाणगे 
बाहय होगा -- 











३. छाप्प्य ५७१९-२४ 
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“प्राणके लिए स्वाहा। व्यान, अपान, समान, उदानके लिए स्वाहा 
जो इसके ज्ञानके बिना अग्नि होम करता है, वह अगा रोको छोड मानों भस्ममे 
ही होम करता है। जो इसे ऐसा जानकर अग्निहोत्र करता है, उसरे सभी 
पाप (>बुराइ्याँ) उसी तरह दूर हो जाते हैं, जैसे सरकडेका धूआ 
आगमें डाछूनेपर । इसलिए ऐसे ज्ञानवाला चाहे चाइालको जूठ ही क्या 
ने दे, बह वैश्वानर-आत्मा (>बह्म ) मे आहुति देना होता है ।" 

“विद्या और अविया तो भिन्न-भिन्न है। (किन्तु) जिस (कर्म) को 
(आदमी) विद्या ( च्शान) के साथ श्रद्धा और उपनिपदुकरे साथ करता 
है, दह ज्यादा मज़बूत होता है" 

मनुप्यकी श्रतिभा एक नये क्षेत्रमे उड़ रही थी, जिसके चमत्वारकों 

लोग आइचय॑ करने लगे थे ॥ लोगोको आइचर्य-चक्ति होनेको ये 
दाप्ननिक कम नहीं होने देना चाहते थे। इसलिए चाहते थे कि इसका ज्ञान 
कैम आदमियोंतक सीमित रहे। इसीलिए बहा गया है-- 
कक “इस ब्ह्मको पिता या तो ज्येप्ठ पुतको उपदेश करे या प्रिय शिप्यको 
फिसी दूसरेको (हगरिज) नहीं, चाहे (वह) इसे जल-रहित घनसे बूर्ण 
फश (पृष्दी) को ही क्यो न दे देवे, “यद्ी उससे बढकर है, यही उससे 
बेड़कर है।" 

(ग) धर्माचार--छान्दोग्यके समयमे दुराचार किसे कहते थे, इसका 
पता निम्न पचे छगता है-. 

"सोनेका चोर, धराब पीनेदाला, गुरु-पत्नीके साथ व्यभिचार करने- 
पाछा और ब्रह्महत्या करनेदाला, ये चार और इनके साथ (ससर्ग या) 
आचरण करनेवाले पतित होते हैं।"* 

सदचार तीन भ्रकारके बतलाये गये है -- 

“बरमंके तीन स्वन्ध (“-वर्य) हैं--पछ, अध्ययन ( बवेदपाड) और 
दान। यह पहिला तप ही इवरा (स्कन्प है), इद्सचय, (रख) आचार्य- 
+++--.. 

हैं; हांरोप्य शहा१० २: बहाँ बाश्०र ३. शरों, २२४३॥१ 
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'पाकी हो जिज्ञासा करनी चाहिए। जहाँ [ -ब्रह्मम) न दूसरका दखता, 
 हुवरेड़ो सुबता, न टुसरेका विजानन करता ( जानता) वह भूमा है। 
'हँ दमरेज देखता, युनता, विजानद करता है वह अत्प है । जा भूमा 
डेह अमृत है, जो अल्प है वह मत्य ( ज्वाश्मान)। ४ भगवान्‌ ! बह 
>भूमा) किसमें स्थित है / अपनी महिमामे या ( #पर्ती) महिमाम 
यै।' गाय-घोड़े, हाथी-सोने, दास-मार्या, खत-घरको यहा (छोग) महिमा 
ले हैं। मैं ऐसा नहीं कह रहा हूं। वही (- भूमा ब्रह्म) नीचे बहा ऊपर, 
पश्चिम, वही पूरब, वही दक्षिण, वही उत्तरम है, वहा यह सब है। 
हे (ज्ञानी) इस प्रकार देखते, इस प्रकार मनन करत और इस प्रकार 
करते आत्माके साथ रति रखनेवाला, आत्माके साथ क्रीड़ा 
और जात्माके साथ जोड़ीदारी रखनेवाला आत्मानद स्वराड्‌ (अपना 
पा) होता है, पह इच्छानुसार सारे छोकोम विचरण कर सकता है ।/। 
इसी भांति आकाश्य,' आदित्य,' प्राण, वैश्वानरआत्मा,* सेतु* ज्योति* 
बादिको भी प्रतीक भानकर ब्रह्मोपासनाकी शिक्षा दी गई है। 
(४) सृत्ति--विश्वके प्रीछे कोई अदभुत शक्तित काम कर रहो है, 
बह छिपाए हुए नही है, बल्कि विश्वको हर एक 
जिया उसीझे पपरण दुष्टियोचर हो रही है उसी तरह जैसे कि शरीरमे, 
डीवकी जिया देखी जाती है; छेकिन वस्तुओंके बनने-बिग्ड़तेसे मानवके 
मनमे यह भी स्यार पैदा दोने छगा कि इस सृष्टिका कोई आरम्भ भी है, 
और बारन्‍्म है तो उस के पहिले कुछ था भी या बिलकुल कुछ नहीं था। * 
सका उत्तर इस धरह दिया गया है--- 
*हे सोम्य (प्रिय) ४ यह पहिले एक अद्वितीय सइ्‌ (>मावह्प) ही 
पा। उसीको कोई कहते हैं--“यह पहिले एक अद्वितोय असद्‌ (<-अमाव 
“20% 5५२८ ८न> 


है. छां० ७३२२-२५ २. बहाँ हारा? णहध्रार 
है हों शहर१-३... ४ वहाँ शह्ापा ६. बहीँ पा१८१; 
६ वहीं ८४१-२ ७. वहीं ११३ <. वहाँ हशरा१-४ 
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रूप) हो था। इसलिए अ-सत्‌से सत्र उत्पन्न हुआ 4 लेडिन, सोम्प! 
कंसे ऐसा हो सकता है--कंसे अ-सतूसे सत्‌ उत्पन्न होगा ।” सोम्य! यह 
पहिले एक अद्वितीय सद्‌ हो था। उसने ईक्षण (55इच्छा) विया-- हैं 
बहुत ही प्रकट होऊँ।' उसने तेज (+-अग्नि) को सिरजा। उस तेजने ईशेग 
क्रिया .उसने जलको सिरजा. . . .उस जलने. . .अप्रकों सिरजा।' 
इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि (१) गहाँ उपनिषक्ार अततृरे धकती 
उत्पत्ति नहीं मानता अर्थात्‌ वह एक तरहका सत्यकार्ययादी है ; (रे) 
मौतिकतत्त्वोमे आदिम या मूलतत्त्व तेज (55अग्नि) है । 

(थ) मत (७) भौतिक--मन आत्मासे अलग और भौतिक व्यु 
है, इसी ख्यालसे यहाँ हम भनकों अन्नसे बना सुनते हैं--' 

“खाया हुआ अन्न तीत तरहका वनता (परिणत होता) है। उगा 
जो स्थूल पातु (हन्सत्व) है, वह पुरीप (>पायसाना) बनता है, शो 
विचला वह मास और जो अतिगूद्म वह मत (बनता है) ।. . «गोस्य 
मन अप्नमय है ।. . . .सोम्य ! दद्वीड़ो मपनेपर जो सू्म (अंश है) 
वह ऊपर उठ आता है; वह मक्खन (“गर्यिः) बनता है। इसी तरह 
सोम्य! खाये जाते अप्नता जो सूक्ष्म अश्ष है, वदू ऊपर उठ मात्रा है 
बट मत बनता है। 

(9) सुप्तावरया--इत आरभिक वियारोंे लिए गझ निंदा और 
स्वानती अवस्थाएं बहुत बहा रहस्य हो नहीं रखती थी, बटर छत 
उनके आश्मा-यरसाटझा संबंधी विचारोकी पुष्टि होती जात वही थौ। 
इसीलिए ब हदारध्यकम कड़ा गया -- 

“जड़ वह सुपूप्त (#गाड़ तिदायें सोया) होता है रद (९4) $० 
मो महसूस (बेदता) ररठा ) हृदय ठुरीतद डी और जातेशी 





हैं. छा ६५.६ २० हर ० २११९ 
है. पुरेतित टडरफ्डे पास अबतक पृष्ठ-ईह में अषल्कित दिली बच ढों 


बने थे, का सवाल और सतह नवियरामें खरक बचा बला हा 


छास्दोग्य ] भआारतोय दर्शन ड्ग्१ 


5 हवार हिता नामवाली नाड़ियाँ हैं। उनके द्वारा (वहाँ) पहुँच॒कर 
पकतमे वह स्रोत है, जैसे कुमार (बच्चा) या महाराजा या महां ब्राह्मण 
तर पराकाष्ठाको पहुँच सोये, वैसे ही यह सोता है ।” 

एसी बातकों छान्‍्दोग्यने इन शब्दोंमि कहा है'-- 

“बह यह सुप्त अच्छो तरह प्रसन्न हो स्वप्नको नही जानता, उस 
रस हरी (हिला नाड़ियो) भे वह सोया होता है ।” 

इयोक़े वारेमे...- 

 'उद्यानक आहणिते (अपने) पुत्र इवेतकैठुको कहा --'स्वप्नके भीतर 
[धो बावफो) समझो ए... ,जँते सूतसे बुँवा पक्षी दिशा-दिधारे उद़कर 
दैवरी जाह रपान ने पा, दंपन (स्थान) का ही आश्रय लेता है । इसी तरह 
पौस ! वह मन दिशा-दिशामे उड़कर दुसरी जगह रुपात त पा क्राणका 
ही बाधप छेदा है। सोप्य | शनरा बंधन प्राण है।” 

मृगृत्ति (गाढ़ तिद्ा] में आदमी स्वप्ठ भी नहीं देखता, इस 
अवस्यारों आएजि ब्रह्मके साथ समागम मानते हैं।' 

“जब यह पुरुष सोता है (स्वपिति), उस समय सोम्य ! बह सत्‌ 
(७रक्ष)) साथ मिला रहता है । 'सईं-अरीति' (>अपनेकों मिला) 
होगा है, इसीलिए इसे 'स्वपिति/ गहते है।” 

जद हम रोड इस तरह बह्ा-नमिठत कर रहे हैं, विन्यु इसका ज्ञात और 
हब (०मुस्पि) हमे बयो सही मिलरी, दहसरे'शारेसे बदा है'-- 

“जैसे शेत्ररा ज्ञान से रखतेवाले छिती हुई शुदुणे निएिके ऊपस-्ऊरर 
ब० पे भो उगे नदी पाते, एसी तरह यह सारी धरजा ( -ध्राघी) रोग रोड 
शारर भी इस इज्छोदुको रहीं प्राप्त बरी, करएकि शइह अतुद ( अनराद 
अश्न) से हंरो हुई है।" 

(०) सकिर और दरलोक“दत ब्रारभिद दाशनिशोने छो अपृग- 
शारी भी है, उप्हें भी उत अदँपि हम अड्टरी मही के सहडे, जिरने कि 
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डर इशेन-दिग्दर्शल [ 


बकंले या शकरको समझते हैं। स्पोकि एक तो वे धंकरकी 
और पाधिव भोगोज्य सर्वया अपलाप करनेकेलिए ठेयार सही है 
विश्द्ध अभी इतने स्वतत्र विचार नहीं उठ सड़े हुए ये हि व६ 
शातरो दो टूर कह देते, अपजा अमी मनुष्यक्ष ज्ञान इतना हि 
हुआ था हि रास्तेके साइ-स्ंखाइको उसाहते हुए, वह अरना 
छेते ( निम्न उद्धरणमे मुश्तिकों इस प्रसार बवताया गया है 
मुक्त आता और दरह्मका भेद बिलशुऊ नहीं रहता 

“जैसे सोम्य! मधुरक्सि्ं मघु दनातो हैं, नाना प्रकार 
रसोंसे सबय कर एक रसको बनातों हैं। झेसे बहाँ बह (सब्‌ 
फर्क नहीं पती--मैं अमुक दुक्षका रस हूं, मैं अमुरू शशका रस 
हो सोम्प ! यह सारो प्रजा झतूमें ध्राप्त हो नहों जनवीं--हिम 
ब्राप्य किया4/ 

यहाँ सुपुष्तिकी अदस्पाको छेकर मुुके दुष्टान्तते अभेद बए 
कोशिश को यई है, किल्तु इस अभेद ऋडिका अभिष्राय आत्माकों 
समानता तथा इहारा शुद्ध झरोर होना हो आभेष्रेषठ ाजूम होता है 
कि निम्न उदरण बतलाता है" 

“दो यहाँ आत्याकों न जानकर इराथ करते («च्यर्ते) हैं. 
सारे छोकीमें स्वेच्छापूर्वक विचरध नही होता । जो यहाँ ऋषष्पाको जा 
अ्रयाध करते हैं उनका सारे छोकोंगे स्देज्छापूरंक जिद्रप होता है।" 

भुकठ पुरुषदा मरकर स्देष्छापूरंक विच्ररच यहों दवलाता हैं 
यहाँ विधाररकों मुक्ति अपने अरितरस्वका छोना अभिर्देत नहीं 
छाल्दोग्पते इसे और साफ़ रुरते हुए बहा है 

“>जिस-जिस बात (“अन्व)शये बह क्रामनाशहा होगा है, * 
जिसकी कामना करता है, सहत्पमाजसे हो (रह) उसके पास उप 
&  >« उसे द्ाप्त कर महान्‌ होता है (" 


« ९१०: २- बहीं टाहर ७ 


ज्दोग्य ] मारतीय दर्शन डै०३ 


बैद्म-जञान प्राप्कर जीवित रहते मुक्तावस्यामें--- 
, जैसे कमलके पत्तेमें पानी नही छगता, इसी तरह ऐसे ज्ञातीको पाप- 
| नहीं लगता।? 
'पापकर्म नही लगता” यह वाक्य सदाचारकेलिए घातक भी हो सकता 
है, क्योकि इसझ्ठा अर “वह परापकर्म नहीं कर सकता* नही है। 
मुक्तके पाप क्षीण दो जाते हैं इसके बारेमें और भी कहा है'-. 
“घोड़ा जैसे रोवेंको (झाड़े हो), ऐसे ही पापोको क्वाड़कर, चन्द्र जैसे 
राहके मुखसे छूटा हो, शरीरको झाड़कर कतार (हो), वैसे ही मैं ब्रह्मलोक 
को प्राप्त होता है! 
(5) आाये--मुक्तिको प्राप्तिमें शानक्री अनिवार्यत्ा है, ज्ञानरे 
रे आचाय॑ जरूरी है। इसी अभिप्रायर्ो इस वाक्यमे कहा गया 
“जैसे सोम्य! एक पुरुपकों भंघार (देश) से आँख बाँवे लाकर उसे 
भहाँ बदृत जन हों उस स्थानमे छोड़ दें। जैसे वह वहाँ पूरब पश्चिम ऊपर 
चिल्ाये--'आँख वाँये छाया आज बाँबे (मुझ्ते) छोड़ दिया। 
पैसे उसकी पटूटी खोलकर (कोई) कहे--इस दिश्वामे गयार है, इस 
दिशाकों जा।' वह (एक) गाँवसे (दूसरे) याँवको पूछता पहित मेघाबी 
(पुष्प) गंवारमे हो पहुँच जाये। उसी तरह यहाँ आचार्यवाला पुरुष 
(बह्को) जानता है। उसकी उतनी ही देर है, जब तक विमोक्ष नहीं 
होता, फिर तो (बह बअह्म॒को) प्राप्त होगा।” 
(७) पुनर्जन्म--भारतीय प्राचीन साहित्यमें छांदोग्य ही ने सबसे 
पुनजन्म (>परछोकमें हो नहीं इस लोकमें भी कर्मानुसार प्राणी 
जन्म लेता है) को बात कही.। शायद उस वक्‍त प्रथम प्रचारकोने यह ये 
सोचा हो कि जिस चिद्धान्तका वह भ्रचार कर रहे हैं, बह आगे कितना 
सत्र॒स्‍्नाक साबित होगा, और वह परिस्थितिके अनुसार र्‌इलनेकी क्षमता 
+++-+-तु 


१. छां० ८१११ रे छो> त्णाए२ 
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डण्ड दर्शन-दिगदर्शन [ अध्याय है 


पानी बना छोड़ेगा। मरकर क़िस्तो दुसरे चंद्र आदि छोऊ़में जा भोग 
भोगना, सिर्फ यहाँके कप्टपीड़ित जनोको दूरकी आशा देता है। जिसका 
भी अभिप्राय यद्ी है कि यहां साम्रजिक विपमताने जो तुम्हारे जीवनको 
पलख कर रखा है, उसके लिए समाजमे उयल-पुयल् लानेकी कोसिय ने 
करो। इसी छोड़मे आकर फ़िर जनमना (>-ुनजंन्म) तो फीड़ित 
वर्गफेलिए और जितरनाक चीज है। इसमे यही नही है कि आजके दुर्खोंको 


विपमनाएँ न्याय्य हैं; वयोकि तुम्हारी ही पिछले जन्मको तपस्थाओं 
(च्दुखो अत्याचारपूर्ण वैदनाओ) के कारण संम्चार ऐसा बना है। इस 
विषमताके बिना पुम अपने आजके कष्टोंका परारितोषिक नही पा सकते। 
इनर्जन्मके समधमे वह सर्वंधुरातन वाज़य है 
है 
यहाँ 


वह रमणीय यौनि--ब्रह्मग-योनि, या क्षवियययोनि, या वैश्य-योति- 


7 सवाल उठ सकता पा। उदय सुक्तके एक ही धरीरके भिन्न-भिन्न अंगकी 
गतिकों भी यहाँ भुला दिया गया, क्योएि यद्यपि वह बल्पता भी सामा- 
जक अत्याचारपर पर्दा डालनेकेलिए हो गढ़ी गई यो, तो भी वह उठती 


-“-+-+-....... 
है छां+ ५॥१०॥७ 








डन्दोग्य ] आरतोय दर्शन डण्प्‌ 


(०) पितृषान--मरनेके बाद सुरमी जैसे अपने कर्मोका फल भोगने 
कै लिए लोकान्तरमें जाते हैं, इसे यहाँ पितृयान (>पितरोका मार्ग) कहा 
गया है। उमपर जानेका तरीका इस प्रकार है 

“जो ये ब्राममें (रहते) इप्ट-आपूर्त (यज्ञ, परोपकारके कम), 
दातका सेवन करते हैं। वह (मरते वक्‍त) घूएमे सगत होते हैं। धुएसे 
दत, रातसे अपर (कृष्ण) पक्ष, अपर पश्षसते छ॑ दक्षिगायन मासाकों 
ग्रष्त होते हैं. . .। मासोंसे पितृलोकको, पितृलोकसे आकाशको, आकाशसे 
'बदमाकों प्राप्त होते हैं। वहाँ (_चद्धलोकमें) संपात (-मियाद)के 
बनुभार निदासकर फिर उसी रास्तेसे लौटते हैं--जैसे कि (चढद्रमासे) 
इस आकाशको, आकाशसे दायुको, वायु हो घूम होता है, घूम हो बादल 
होता है, बादल हो मेष होता है, मेष हो बरसता है। (सब) वे (लौटे जीव) 
धान, जौ, औषधि, वनस्पति, तिल-उड़द हो पैदा होते हैं. . .जो जो अन्न 
जाता है, जो दीर्य सेचन करता है, वह फिरसे हो होता है।"' 

यहाँ चन्द्रलोकमें सुख भोगना, फ़िर लौटकर पहिले उद्धृत बाइयके 
अनुसार “बाह्मण-योति”, “हजिय-योनि' में जन्म छेता पिदृयान है। 

(७) देदपाव--पुक्त पुरुष जिस रास्तेसे अतिम पाता बरते हैं, उते 
देशपान या देवताओंका एच बहते हैं। पुराने वैदिक ऋषियोको शितता आइचर्ये 
होता, यदि बह सुनते कि देवयान वह है, जो कि उनको इन्दर आदि देवताओं 
हो ओर नही के जाता। देवयानवाल्ा याती'--'किरणोरों प्राप्त होते हैं। 
किरणसे दिन, दिनसे भरते (७शुरल) पक्ष, भरते पशसे जो छै उत्तरायचरे 
पाष्त हैं (उन) मास्ोंसे सदत्मर, सबत्यरसे आदित्य, आदिश्पसे 
बैद्मा, धग्डमासे विदुषृगो (प्राप्त होते है; फिर अ-मानञज्ष पुरुष इन 
(दैश्यान-शाजियो) को इद्याके दास हूँ दाता है। यहों देशपप" बद्ट/पव है, 
फिसे जानेदाछे इस झानश्की छोानमे नही छौटने, नहीं लौहने। 
++++.._ 





है. छा दहला २. छां> धरदाए-ई.. ३ बाते (७० 
रण -र) पें इसे शेरवार (“एव शेडडानः बरदा) करा है । 


५2 


इर्रारध्यक ] भारतीय दर्शन 


“सोम्य | एक पुरुषों हाथ पकडकर खाते हैं--चुरुया है, सो ' 
लिए परणु (+फरसे) को तपाओ । अगर वह (पुरप) उस (चोरी) का 
होता है, (ठो) उससे ही अपनेको झूझा करता है; यह झूठे दावेवाला । 
भपनेकों गोवित कर ते परशुको परुडता है, वह उझता है; तब (चर 
डिए) मारा जाता है। और यदि वह उस (बोदो) का अ-कर्ता होता है 
उससे ही अपनेको सच फहता है, यह सच्चे दावेवाला सचमे अपनेगो गे 
र तप परधुकों पकड़ता है, वह नही जलता; तंद छोड़ दिया जाता 

कोई समय था जब कि “दिव्य” केः फरेवमे फशाकर हजारों अ 
हिरपटाथ जानसे मारे जाते थे, डिन्दु, आज कोई ईमानदार इसे 
तैयार नहीं द्वोगा। यदि (दिव्य' सवमुच दिव्य या, तो ध्वते जन 
घोरों--जो यह कामथोर तमा संपत्तिके स्वामौ--/बराह्मंण-, का 
इंरसयोनियाँ” हैं--के वरखतेये उसने बयी नहीं करापघात दिणलाई ? 

छोद्ोग्यके अस्य प्रबान ऋषियोके विचारोपर हम आगे लिखेंगे। 


$३०-घुह्दारष्पक (६०० ई० घू०) 

(क) संज्षेर--बु ट्दारण्यक.. शुक्ल-्पजु रेइके शंतप्य डांह। 
अन्विम भाग तप एक आरण्यकः है। उपतिरत्रे सरमे बह दा 
याजवनयके विचार इसीसे मिलते है, इसलिए उपनिप्रदन्सा: 
एस स्पान बहुत ऊँचा है। याद्वल्कर बारेमे हत अठगे लि 
बाते हैं, तो भो रपरे. उपनतिए इगे परिचयवे लिए सशेपरे यहाँ रुए २ 
बहरी है। बृहदारष्यामे छेँ अध्याय है, जिले दिवीर, हूरीय और 
दार्यनिर महस्वरेः है। बापीसे शवयप इाह्ग्णरी बंदी एाराग? 
है। पहिके अध्यायमें दजीर अरइकों उरमासे सृष्धपुर्द का रे" 
फिर मृत्यु लेमड्धान्तरा। दूसरे अध्यारते तस्दशाती काशिशर बडा 
और दशिसानों हद गएस्देंदर संदाट है, शियये शास्पेगा अभियान 
होश है, घोर बह धरविशके असणेमि इहह्ात सोदवेबी इब्या 
इरता है। दुष्प अ्‌ जापईशके डिचार भी इनो शप्यातये हैं; ह् 


डी, 


डग्द दर्शन-रिग्दन [रूप 


अभ्यायमें याजवत्कयक्े दर्शन होते हैं। वह अनकके दरबारमें दूसरे 
निकोसे शास्त्रार्थ कर रहे हैं। घोष अध्यापमें याज-द्वपत्रा जन 
उपरेश है। परांचद अध्यायमें धर्म-आचार तथा दूधरी कितती ही ब 
डिक है। छठे अध्यायमे याजवलपके गृह (आ दे थि) के गुह प्र के 
जेदलिफे बारेमे कहां गया है। इसी अध्यायमे अच्छी शल्तात 
गाँड, बेछ आदिके माग शातेडो गभिषीकों हिदाण्त दो गई है, जो श7 
है कि अभी दाह्णदात्रिय गोमांसकों अपता प्रिप शा मानो थें। 
रिस तरह माजके हिस्दू दार्शनिक अपने विषारोंकी संग्दाई। 
उपतिषरृड़ी दुददाई देते हैं; उसी तरह बहुदारध्यक उपनिषर्‌ भाह 
हि वेदोरा झड़ ऊँषा रहे। शगीलिए अपनी पुष्टिकेलिए कहता है'- 
ऋण वेद, पजुरेंइ, गामवेई, अपर्श ज्ञरग, इतिहाए, प्रराध, 
उपलिदद, इलोड़, सूत्र, अनुश्याश्यान “इस महात्‌ भूत (७बरष्) 
इवास है, इपीढ़े ये सादे तिश्वसित हैं?” 
इसता होतेपर मी बेद मर ब्राह्मगोंके यशादिसे शोगोंड्रौ धडा उ 
जा रही थी, इसमें तो शच्द मर्दीं। इस रहे विधार्तवातर 
खतरतार ने इसते देतेढ़े प्रयालयें पुरोरित (ववाह्मन) भा 
अपेशा शायह (व्रिय) शाविष्टा हाप काफी था, इंगौटिए का' 
सपने बह 
“झड़ शुशये वहिले यदू विदा हाह्ममोंडे बाग सदी बॉ, इगी 
सारे शोइने (हार्ट हीं दस्कि सिर्फ) सत्र («द्ञविद) बा 
टटसन हु ।7 
इससे छौत हत्देश छर सडक है, दि पारी वि--शागहर बर्ग एव 
आदी राशनीटे--डो बचहारेदेटिए पुरोडिदग रपाश हैही टेट कि 
करटल सस"शपे बडा सदी हइगे बरिद सामाततीद अपन्चाड़ो बरशात्य 
डश्जता बह इमीवान डिदाटनियानी इाझुक बाखे हर उप 


है. छह नाम १ | डॉन णाइार 





हदारष्यक ] भारतोय दर्शन « डर 


[>बहावलपुरके आसपासके प्रदेश) से मत्स्य (जयपुर राज्य), कुर 
(>मेरठके जिले), पंचा लू (<5रुड्टेखखंड आगरा कमिश्तरियां), काशी 
(>बनारसक्ै पासका प्रदेश) वि दे ह (तिरहुत, विहार) में घूमता 
शाशियनअजात श्ञ त्रु के पास ब्रह्म उपदेश करने गया, और उसे आदित्य, 
ढंद्मा, विद्युत्‌, स्तनवित्तु (<विजलीकी कड़क) वायु, आकाश, आग, 
दाती, दर्पण, छाया, प्रतिध्वनि, शब्द, शरीर, दाहिनी बाई आँखोमे पुरुष- 
को उपासना करनेको कहा, किन्तु अजातझजुके प्रइनोंसे निक्तर हो गया, 
हब भी काशिराजने विधिवत्‌ शिष्य बताएं बिता ही गराप्पकों उपदेश 
दिया. 


“अजातशत्रुने कहा--थह उलटा है, जो कि (वह) मुभ दाह्मणकों 
पद्म बतलाएगा इस स्यालसे (शाह्मण) क्षत्रियद्ता शिष्य बनने जाये। तुझे 
(ऐसे ही) मै विज्ञापत करा (नूबतलाऊँगा) ।' (फिर) उसे हाथमे के 
शड़ा हो गया। दोनों एक सोरे पुद्पके पास गये। उसे प॥न नामोंसे 
पृरपप--बहे, प्रीलेवस्त्रवाले, धोमराजा ! (डरिन्तु) वह ने शरद हुआ। 
उसे हाथसे दराकर जगाया, वह उठ खड़ा हुआ। तब अजातदतु बोला- 
जद यह सोया हुआ था तम यह विजञानमय पुरुष («जोव) बहाँया? 
पहुसे अब यह आया? गाष्पं यह महीं समझ पाया। तद मझातझज्ुने 
रह--जहाँ यह सोया हुआ था... . , . .... (उस समय यह) विशातमंय 
दर...... हृश्पके भीदर जो यह आकाश है उसमे सोया चा ।" 

(ण) बहा--इहाके दारेमे याशवल्तदको उक्ति हम आगे 4हेये, 
दिवीय अध्यापमें उसके दारेमें इस प्ररार बहा शया है -- 

“बह यह आत्मा सभी भूतरो (णियो) बा राझ है, जैसे वि रद 
(है बड़) को नामि और नेडि («ुट्गे) मे धारे अरे समदित («घुमे) 
होते है, इमी तरह इस आत्या («बहा) में सारे भूत, सारे देव, सारे हरेक 
डर घारे ये आत्मा (जीशत्पाए) सुूमरितर हैं।” 


१ शोपोवरि ४। १-१९ २० बह* २१४५-१७ 


समझाने या अपने वादकों तक़संग्त बताने एवं प्कड़यें 


(वह) न स्पूछ, न परम (>अभू), न स्व, न दोष, न छाल; न 
छाया, न तम, ने संग-रस-गंबवाला, न अखिकातवाणी-मतआध:मुखवा 
ने आन्तरिक, न बाहरी, न वह किस्ीको खाता है, न उसे कोई शाका है 


“यह कुछ भी पहिले मे या, मृत्यु (>नीवन-यूत्यता), मूसते गदू 
ढेंका हुआ था। भूख ( >मगताया) भृस्यु है। के उसने मतमें किया-« 
में आत्मावारय (ज्यभरीर) होऊें।! उसने अत, (>बाह) डित्ा। 

अ॑नेपर 2 बह बड़ा हुता। 


३. बह० रावा३ 


१. बहन ३३१ २ बहुन शटा८ट 
है, बहु कराए 


इह्दारष्पक ] भआरताब दशत ह्ह्हे 


यूदानी दाशनिक थेंलू (६४०-५२५ ई० धू०) की भाँति यहाँ मी 
भौतिक तत्तवोंमें सदसे प्रथम जलको माना गया है, पृथिदीशा मबर दूसरा 
और आय का तीछरा है। 

दूसरी जगह सूध्टिका वर्णन इन शब्दोमे किया गया है--- 

“आत्मा ही यह पहिले पुरुष जैसा था। उसने नजर दौड़ाकर अपनेसे 
मप्र (विसी) को नहीं देखा) (उसने) में हूँ (सोह), यह पहिके कहा । 
इमीहिए 'बहूँ' नामवाका हुआ। इसीलिए आाज भी बुलातेपर (मै) अह 
पहने बहरर पौछे दूसरा नाम बोला जाता है।. . . .वह डरा। इसौलिए 
(आज भी) अवेला (आदमी) डरता है।... . उसने दूसरेशी चाह को ।' 
*" » “उसने (अपने) इसी ही आत्मा (शरीर) का दो झाग किया, 
उसमे पति और पली हुए. . ..।” 

और भी-- 

“प्रह्म ही यह पहिले था, उसने अपनेकी जाता--'मैं बहा हैँ! उससे 
बहू रुद हुआ तब देवताओंमेसे जो-डों जागा, वह ही वह हुआ ( दंसे 
ही ऋषियों और मनुप्पोमिसे भी जो ऐसा जानता है--'मे इहा हैं! (मद 
बअष्लात्मि), वह यह सब होता है। और जो दूरारे देवताकी उपासता करता 
है--बह दूसरा, में दूसरा हूं, वह नहीं शातता, बह देववाओरि पु 
जगा है।” 

आएपा (व्व्ला््र) से कंसे जपतू होता है, इसकी उपय्रा देते हुए बहा 

“जैसे आग से छोटी विगारियाँ (>विरफुलिग) निबलती हैं, इसी 
अर इस आत्मा (विश्शारमा, बह्म) से सारे प्राथ («रीव), धारे 
शोर, सारे देद, सारे भूव लिष्रठते है।" 

बृहदारघ्यरके और दाेतिक विद्यारकोंगे: शरेमे हम रापे दहन 
दर, आई के प्रकरघमे कहेंगे। 
>कन>नननननन-+ 


६ दर शधह-४. २: गह> शाधह« है. बह राह२० 





ऐतरेद ] आरतोय दर्शन है 5 


अमड़ा) फूड निकला। चसड़ेसे रोम, रोमोसे औषधि-वनस्पतियाँ। 
हृदय फूट निकला। हृदयसे मत, सतसे चत्ममा। नाभि फूट निकली। 
चामिसे अपान (वायु), अपानसे मृत्यु शिक (न्‍्जमनेन्द्रिय) फूट 
निकला। शिइनसे वीर, वीयसे जछ॥ , (फिर) उस (पुरुष) के 
साथ मुख प्यास छगा दी ।/ 

सृष्टिकी थह एक बहुत पुरानी कल्पना है, जिसे कि वर्णनकी भाषा 
हो बतला रही है! उपनिषत्कार एक ही वाक्यमे शरीर तथा उसकी 
इच्धियाँ, एवं विश्वके पदार्थोकी भी रचना बतलाना चाहता है।--पातीसे 
मानुप धारीर और उसमे क्रमशः मुझ आदिका फूट निकलना। किन्तु 
अभी ऋषि भौतिक विश्वसे पूर्णतया इन्कार नही करना चाहता, इसीलिए 
क्रम-विकासका आश्रय छेता है। उसे “कुटू, फनयकूत” (5-होजा, बस 
होगया) कहनेकी हिम्मत न थी। 

(स) प्रक्ञान (शृह्म)--काव या चेतताको ऋषिने यहाँ प्रशान 
बहा है, जैसा कि उसके इस वचनसे मालूम हीता है'-- 

“सं-शान, अ-आ-ज्ञान, विज्ञात, प्रशात, मेघा, दृष्टि, धृति (व्चैये) 
म्रति, मनीषा, जुति, स्मृति, सकल्‍्प, कठु, असु (प्राण), काम (5 
जामता ), वश, ये सभी प्रज्ञानके नाम हैं।” 

फिर चराचर जयतृको प्रज्ञानपय बतछाते हुए कहता है-- 

“यह (प्रज्ञान ही) ब्रह्मा है। यह इन्द. . .. (गही) ये पाँच महा- 
भूत, . . .अडज, झारुज, स्वेदज और उद्भिज, घोड़े, गाय, पुरुष, हाथी, 
जो कुछ चलने और उड़तेवाले प्राणी है, जो स्थावर हैं; वह सब प्रजञाननेव 
हैं, प्रज्ञानमे प्रतिष्ठित हैं! लोक (भी) श्रज्ञानेत्र है, प्रज्ञा (सबकी) 
पतिष्ठा (आधार) है। प्रज्ञाव इह है?” 

भ्रज्ञान था चेतनाको ऋषि स्वेत्र उसी तरह देख रहा है, लेकित जगतृके 
पदायोंसे इन्कार करके प्रज्ञानकों इस प्रकार देखना अभी नहीं हो रहा है; 
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वैतिरीय-उपनिषदू, रैप्य-यजुत्दके तंक्तिरोय आरप्पक का एक मार 
अध्याय हैं, जिनमे , सृष्टि, आनन्दकी-सीम, बाचांडा 
शिष्पकेलिए उपदेश आदिक्ा वर्चन है। 
(९) बह्चा--वदाके बारे में सन्देह करनेवालेके: तंत्तिरोय कहआ है-- 
* ब्रह्म अनयत्‌ है ऐसा जो समझता है, बह अपने भी अमृत ही होता 
है। बहा सत्‌ है” जो समझता है, उसे सल रहते हैं।?! 
अहाकी उपासताके बारेसें कहवा है-.. 
४ शव (गह्म) प्रतिष्ठा है! ऐसे (जो) उपासना करे, वह अरविष्ठवाला 
होता है। बह मह है? ऐसे जो उपासया करे तो महान्‌ होः है। बह मत है! 
उपासना करे, तो वह मानवान्‌ होता है: ता वह. . . . परिमर है 
पद ऐसे उपासना करे तो देव रखनेवाले धतु उससे दर ही मर जाते हैं 
इस प्रकार तैत्तिसेयकी शह्मा-उपासना अमी राग-देषसे बहुत ऊंचे न 


* बह जो यह हेदयके भीवर आक्राय है। उसके अन्दर यह भतोमय 
अमृत, हिरण्मय (+मुनहर्य) 3₹प है। तालु के भौतरकी ओर जो यह 
स्तन सा (>शुद-पटिका) लटक रहा है। वह इद्ध (न्‍्मात्मा) की 
योनि (>मूछ अब) है।: 7 (जो ऐसी उप्राचता करता है) बह 
िराज्य पाता है, मनके पति पाता है। उससे (यह) वारु-पठि, चु- 
पति, श्रो्र-यत्ति, विज्ञान-पत्ति होवा है। इह्य आकाय्-शरसर वाछा है।'* 

अद्मको अन्तस्तम तत्त्व अानरयप्रपजात्मा बतजाते हुए रहा है -- 


१. ते राइ ३ तेन शइझशर कै. वहाँ रास 
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“इस अन्न-रसमय आत्मा (झरोर) से भिन्न आन्तरिक आत्मा प्राशमय 
है, उससे यह (शरीर) पूर्ण है, और बह यह (+न्य्रापमय झरीर) पुरुष 
जे [.  « “उस इस प्राणमयसे भिन्न. . , , मनोमय है, उससे यह 
पृ है। बह यह (>मनोमय दरोर) पुरुष जंसा ही है।. .. उस 

० भिन्न विज्ञाममय (+>जीवात्मा) है। उससे यह पूर्ण है... 
उस विज्ञानमयत्ते भिन्न, . . , आनन्दसय (नहह्म) आत्मा है। उससे यह 
पृ है। वह यह (+-विज्ञायमय आत्मा) पुरुष जंसा ही है।” 


अर्थ पुराने उपनिषदोंमें पाया जाता है, किन्तु धीरे-योरे आत्मा शब्द शरीर- 
$ प्रतियोगी, उससे अलूग तत््वका वाचक, बन जाता है। आतन्दमय 
पद ब्रह्मका वाचक है, इसे सिद्ध करनेके लिए वादरायघने मूत्र लिसा: 
' 'आनन्दमयोध्म्यासात्‌”' (आनन्दमय बैह्मवाचक है, क्योकि वह जिस 
रह दुहराया गया है, उससे वही अर्थ लिया जा सकता है)। 

आनन्द इहके बारेमे एक कल्पित आस्यायरिकाका सहारा के उप- 
पेपल्तार कहता है... 

“भूगु वारुणि (+>्वद्ण-पुत्र) (अपने) पिता बरदणके पास गया 
और बोछा)--भगवन्‌ ! (मुप्ते) बहा सिखलायें।' उसे (वरुणने) 
है कहा।. , .. 'जिससे यह भूत उत्पन्न होते ( जन्मते) हैं, जिससे 
लेन हो जीवित रहते हैं, जिसके 'प्रास जाते, (जिसके) भौतर समाते 
। उसको जिज्ञासा करो बह इह्य है।' उस ( अभृगु) ने तप किया। 
करके 'अप्न बद्य है' यह जाता। 'अन्नसे ही यह भूत जन्‍्मते है, धन्म 

अप्वे जीडित रहते हैं, अभ्रमे बाते, भोवर घुसते हैं। इसे जानकर 

. बेशात्त-मूत्र ह१।.... २: तैतिरोप १-६ 

इद्धाजिशासा” (अब पहाँसे इस को जिनासा आारप्म 
ते हैं), “जन्मादत्य यत:” (इस विरवद्षे जन्म आदि जिसमे होते हैं), 
न्त के प्रषम और दितोय गत इसो उपतिवर-दाहय पर अद्लंडित ह 
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किर (अपने) प्रिता बहणडे पराम गया--मभगवन! इद्ध सिलायें। 
उगको (वरुण) से कहा--तप से बहा कड़ी जिजामा करो, तप इह्म है।'. . 
उसने तप करके विज्ञान बद्म है! यह जाना।. . . .तप करके आततद 
ब्रह्म है| यह जाता।. .. 

भिन्न-मिन्न स्थानोर्मे अवस्थित होते मी बहा एक है, इसके बारेमें 
कहा है-- 

“वह जो कि यह पुरुषमें, और जो वह आदित्यमें है, वह एक है।” 

ब्रहन, मन वचनका विधय नहीं है-- 

" (जहाँ) बिना पहुँचे जिससे मसके साथ वचन लौट आते हैं, वही 

अह्य है।”' 

(सत्र) सुष्टिकर्ता ब्रह्मा--त्रह्मत्रे विखके जन्मादि होते हैं, इसका 
एक उठरण दे आए हैं। तैत्तिरीयके एक वचनके अनुसार पहिले विशद 
अ-सत्‌ (सताहोत, कुछ नहीं) या, जैंते कि-- 

“असत्‌ ही यह पहिले था। उससे सत्‌ पैदा हुआ। उसते अपनेको 
स्वयं वनाया। इसीलिए उसे (+-विश्वको) सु-कृत (अच्छा बनाया गया) 
कहते हैं।” 

बहाने सृष्टि कैसे बनाई ?ै -- 

“उसने कामताकी बहुत होऊँ जन्माऊँ।” उसने तप किया। उसने 
तप करके यह जो कुछ है, इस सब (जगत्‌) को सिरजा। उसको सिरजकर 
फिर उसमें प्रविष्ट हो गया! उसमें प्रविष्टकर सत्‌ और तत्‌ (सव्वह) 
हो गया, व्याख्यात और अव्याल्यात, निलयन (#छिपनेकी जगह) और 
अ-निलयन, विज्ञात और अ-विज्ञान (अ-चेतन), सत्य और अनृत घ्त्म- 


सत्य) हो गया।”* 
(ग) आचार्य-उपदेश--आखार्यसे सिप्यकेलिए अन्तिम उपदेश 


तैत्तिरोयने इन झब्दोंमें दिल्व्वाया है। 


३० वही २७ ३. वही २६ 


३. ते० रा८ 
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*बेद पढ़ाकर आवाये अन्तेवासी (+5शिष्य] को अनुशासन (उपदेश ) 
देता है--सत्य बोल, घर्मोचरण कर, स्वाध्यायमें प्रमाद त करदा। आचायेके 
हिए प्रिय धन (ज-गुढ दक्षिणाके तोर पर) छाकर प्रजान्तस्तु (न्सत्ताव 
परंपरा) को मे तोड़ना ६ देवो-पितरोंके काममें प्रमाद त करना ! माताकों 
देव मानना, पिताको देद मातना, आचायेको देव मानता, अतिथि को देव 
मानना। जो हमारे निर्दोब कुमे हैं, उन्दीको सेवन करना, दूसरोंको नहों।” 
* ३-सुतीय काल को उपनियदें. (५००-४०० ईं० धरृ०) 

(१) प्रश्न-उपनिषद बन 
- जैसा कि इसके नाम ही से प्रकट होता है; यह छे ऋषियोके पिष्पलाद- 
के पास पूछे प्रश्नों के उत्तरोरा संपह है! 

प्रन्‍न्में निम्न बातें बतलाई गई हैं 

(क) सिषुन (“>जोड़र) वार--“मगवत्‌ ! यह पजाएं रहने 
पैदा हुए १" 

“उसको (पिप्पलाद) ने उतर दिया--प्रजापति 'प्रया (पैदा करने )- 
की इच्छावाला (हुआ), उसने तप स्थिा। उसने तप बरके 'यह मेरे लिए 
बेदृतसी प्रजाओको बवायेंगे. (इस रुयालसे ) मियुत (जोड़े) को उत्पन्न 
फिया>-रयि («घन, भूव) और प्राण (*« जोबत) को। आदित्य प्राण 
है, इंदमा राय ही है. , . . । संवत्तर प्रजापति है, उसके दक्षिय और उत्तर 
दो अपन हैं। जो प्िवृयान (के छे मास) हैं, बढ़ी रणि है। 
प्रजापति है, उसका हृष्णपक्ष राय है, शुक्ठ (>पत्ष) प्राण है। ... . 
लि-रात प्रजापति है, उसका दिन ध्राण है, रात रवि है।' 

इस प्रद्गार प्रश्त उपनिषदुका प्रघान ूफि फिप्पलाद विश्वकों दीदों 

* (मियुन) तत्वों में विभक्त कर उते द्वैवगय मानता है; यदपि रयि और 
प्रोष शोनों मिलकर प्रदापतिके रुपसें एक हो जावे है। 


* आओ +-++>->-- 


१. ० १३-१३ ड़ 
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(छा) सृष्टि--एक प्रश्न है'-- 

“मगवन्‌ ! प्रजाओं (न्त्सूष्टि) को कितने देव घारण करते हैं? 
कौनसे देव प्रकाशन करते हैं, कौन उनमें सर्वश्रेष्ठ है?” उसको उस 
(<पिप्पछाद ऋषि) ने बतलाया---(प्रजाको घारण करनेवाला) गह 
आकाझ देव है, वायु, अम्नि, जऊ, पूथियी, वाणी, मन, नेत्र और थोज़ 
(देव) हैं। वह अकाश करके कहते हैं हम इस प्राथ (शरीर) की 
रोककर धारण करते हैं।' उनसे सर्वश्रेष्ठ (देव) प्राथने कहा--मत 
मूड़ता करो, में हो अपनेको पाँच प्रकारते विभक्तकर इस प्राणकों रोऱफर 
धारण करता हूँ।' उन्होंने विश्वास नहीं किया। वह अभिमानसे तिक- 
ने छया। उस (#-प्राण) के निकलते ही दूसरे सारे ही प्राण (सूइस्दिय) 
निकल जाते हैं, उसके ठट्दरनेपर समी ठहरते हैं। जैसे (धह्‌दफी) सारी 
मविल्वयाँ मघुकरराजा (+“रानों मकन्‍ख्ी) के निकलनेपर निकलते छगती 
हैं, उसके ठहरनेपर सभी ठहरती हैं।. . . वाणी, मन, चज्ु, कोत ने. . . . 
प्राणकी स्तुति की--यही तप रहा अग्नि है, यह सूर्य पर्जेस्य (व्वृष्टि 
देवता), भघवा (“ईंद्) यहो यायु है, यही पृषिवी रयि देव है जो हछ 
कि सद असदू, और अपूठ है. ...। (हे प्राण!) जो तेरे शीसया 
खचनतमें स्थित है, जो थोत्र या नेत्र में (स्पित है) जो मततें फटा हुआ 
है, उपे धान्त कर, (और शरीरसे) मत तिइरक।” 

इस प्रकार पिप्यशादते प्राश (जीवन, वा विज्ञान) डो श्र 

श्रेष्ठ माता, और रवि (या मौतिक तत्व) को दितीय था गौत रात 
दिया। 
(7) स्वप्त--स्वप्त-अवस्यां पिप्पकादक़े डिए एक बढुएं हो एव 
पूर्ण अदस्वा थी। यह समझता था कि गई परम पुर या इस ढे विदत 
का समय है। इसे बारेसें शार्यहे प्रस्तष्ता उत्तर देते हुए वि्कक्तार 
ने कहा 


रै * २. अश्य ४२ 


केन व भारतीय बशेत डर 


“ऊंसे गाग्यें ! अस्त होते सूर्यके तेजोमंडलमें सारी किरणें एकत्रित 
द्वोती हैं, (सूरंके) उदय द्वोते वक्त वह फिर फैलती हैं; , इसो तरह (स्वप्नमें) 
बहू सब (इन्द्रियों) उस परमदेव मनमें एक होती है। इसीलिए तब 
यह पुरुष न सुनता है, न देखता है, न सूधता है, (उसके लिए) 'सो रहा है 
इपना द्वी कहते हैं।” 

“वह जब तेजसे अभिभूद (जञ्मद्धिप पड़ा) होता है, तब यह देव 
स्वप्नोंको नहीं देखता; तब यह इस शरीरमे सुखी होता है।”' 

“म्रन मजमान है, अमीष्ट फछ उदान है। यह (उदान) इस यज- 
मावको रोज-रोज (सुप्तावस्थामें) ब्रह्मके पास पहुँचाता है।”* 

“यदँ सुप्तावस्थामें यह देव (अपनी) महिमाको अनुभव करता है 
और देसे-देबेके पीछे देखता है, सुने-सुनेके पीछे सुनता है. . . .देखे और 
न देखे, सुने और न सुने, बनुभव॑ किये और ने बनुमव किये, सत्‌ और 
अ-पत्‌, सबको देखता है सबको देखता है (” 

(प) मुश्तावध्या--मुक्तावस्याके बारेमें इस उपनिषद्का कहता 
है ४ 


जैसे कि नदियाँ समुद्रमें जा अस्त हो जाती हैं, उनका माम और रूप 
छूट जाता है, 'सभुद्र” बस यही कहा जाता है; इसी तरह पुछष (अह) को 
श्राप्ठ हो इस परिदष्टाकी यह सोलह कछा अस्त हो जाती हैं। उनके नाम- 
रूप छूट जाते हैं, उसे पुरुष” दस यही कहा जाता है। बही यह कला- 
रहित अमृत है।” 

असत्य-्माषणके बारेमें कहा है--/जो शूठ बोलता है, पह जहसे सूस 
आठ है।” 

(२) फ्ेन-उपरतिधश 

ईशरी भाँदि केल-उपनिषद्‌ भी “मेनसि शुरू होता है, इसलिए 

सका मह नाम पड़ा। केनके चार संडोंमें पहिले दो पद्चमें हैं, और अन्तिम 





१. भक्त डो६ रे प्रइत हा हे प्रश्न दा डे. प्रश्त , 


सिद्ध करते हैए केनने कहा है: 


» मतका मन, देचतका वक्‍त और शक प्राण, 
आखरी आंख है, (ऐसा पमपझनेवाले) फीर अत्यन्त मुक्त हो इस लोड़े 
जाकर अमृत हे जाते ह।” 

है टुसरोंछी उपासना नहीं करनी चाहिए-.. 
“जो वाणीसे बोला जाता, वाणी बोली जाती है; उसरीको 
पे ब्रह्म जान, उसे नही जिसे कि (लोग) उपायते हैं। 
2 सनत नहीं किया जाता, जिसमे मत जाता गा कहते हैं; 
'जो प्रायसे प्राशन करता है, जिसमे श्राघ प्राधिक दिया कता है 
उसी के तू बहा जात०।० 


कैनके गदद-मागमें जगत्‌>े कछ छित अपरियेय शल्तिओो दरतकाया 
गया है। 


उपनिषरदृका नाम कद बद्य है। बह पप्मय है। अयवदजीजते इक 
उपनिषद्य बड्ठत लिया है, और 'उपकिपिदस्पी बायोक है लगे अूंत४े 
लिए ग। गेहन.ड्िवा” बह हैदावत कठरे संबंधये है। मदबि- 

मद कया इसी उपतिषद में है। अकिडेकक दिक्ष 
अपनी मारी सम्पत्तिश दान डर रहा वा, जिनमे उसड़ी बत्दस्त ह६/॥ 


हढ अपरतोय दर्शन डर 


एयें भी थी। नचिकेता इन गायोको दातके ट्योग्य समझता था, इसलिए 
खदे सोचा +-- 
“बानी पीना तृण खाना दूघ दृहना जिन (याबो) का खतम हो चुका 
उनको देनेवाला (ज॑दाता) आजनत्दरहित लोकमें जाता है।” 
नबिकेताकी समझमें यह नही आया कि सर्वस्व-दानमे यह निरभंक 
चुएं भी शामिल हो सकती हैं। यदि सर्वस्वदानका अर्य शब्दश” लिया 
दे, तो फिर मैं भी उसमे शामिल हें । इसपर नचिकेताने पिता से पूछा-- 
भरे किसे देते हो ?” पुश्रको प्रश्त दृहराते देख गुस्सा हो पिताने कहा-- 
पे मृत्युकरो देता हूँ ।" निकेता सृत्युके देवता (>न्यम) के पास गया। 
कही बाहर दोरेपर गया हुआ था। उसके परिवारते अतिथिको खाने 
कैलिए बहुत आग्रह किया; किन्तु, नचिकेताने यमसे मिले विना कुछ 
सानेसे इस्कार कर दिय( तीसरे दिन यमते अतिथिकों इस प्रकार 
ध्यासे घरपर बैठा देखकर एक सदुगृहस्पकी भाँति सिन्न हुआ, और 
फैताकों तीन वर मौगनेरेलिए कहा। इन वरोमे तीसरा सबसे मटत्त्व- 
है। इसे मविरेताने इस प्रकार माँगा षा--- 
“जी पह मरे मनुष्यके वारेमे सन्‍्देह है। कोई कहता है “है” कोई 
' है 'पह (+जीव) नही है।' तुम ऐसा उपदेश दो कि में इसे जातूँ) 
यह तोसरा बर है” 
प्रम--“इस विपप्रमे देवोंने पहिछे भी सन्देह किएा। था। यह सूदरम 
'“बात) जाननेमें सुकर नहीं है। नचित्रेता! दूसरा वर माँगों, 
पएहू रुरो, इसे छोड़ दो।" 
बिेता--दिडोंने इसमे सन्देह विश्या था, हे भृत्पु ! जिसे तुम 
में घुकर नदी कहते। तुम्हारे जेंसा इसऱा ववलानेवाला दूसरा 
।छ सकता; इसके समान शोई दूसरा गर रहो ९! 
प--मह्पेंलोकपे जो जो काम (जवमोग) दुर्लभ हैं, उग छपी 
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कि परे (ऊपर) अं (+-विषय) हैं, अयोत्ते परे मन, 
करे रे बंध, बुद्ध परे मढद बाला (जय कण है, पा 
परे परम अव्यक्त (मूल |), परे दुस्ष है। पर हे परे 
उंछ नही, कही पराकराष्ठा है वही (फ्य) +" 

फ़िर कहा है' 

,र मूठ रसनेबाला, कोर सालाबाला यह बसा (व) हक 
रे छह पर 5, कप है जय बात जा उीमें 
सारे लोक आषित है; उसको कोई अतिकाण नहीं कर बढ़त, + 
पह (ब्म) है" 


और*-..अधुछे अत्यन्त मभु, महान गहाकू, (बह) 

हे प्तुकी बहा (हृदय), # छिपा हुआ है।” 
और भी 

“29% ०५०४०... 


१. कठ तरार-- १३ २. शठ सह? ३. हठ शरार- 
है; रुठ सादा१५ 


हडढ हु झलेदीय इन हरे 
ह कं 
श्चहाँ सूर नहीं अदा के चाँद तारे, न यह विजलियाँ प्रकाशती, 
फिर) मह आग कहाँसे प्रकाशंगी। उसी (्न्तरह्म) के प्रकाशित होनेपर 
'ब॑ पीछेसे प्रकाशते हैं, उसीकी प्रभासे यह सब प्रकाशता है।” 
शौर भी-- 
“जैसे एक आग भुवतमें श्रविष्ट हो रूप-रूपमे प्रतिरू्प होतो है, उसी 
रह सारे भूनोंका एक अन्तरात्मा है, जो रूप-हूपमें प्रतिरूप तया बाहर 
है।! 
सदव्यापक होते भी ब्रह्म निर्ेप रहता है'-- 
“जैसे सारे लोककी अल (+ज्सूर्य) आँख-सवधो बाहरी दोपोंसे लिप्त 
होता; चैप्ते ही सारे मूतोका एक अन्तरात्मा ("चवह्मय) छोकके वाहरी 
)ैसे लिप्त नही होता।” ब्रह्मको रहस्पमयी सत्ताके प्रतिपादनमें रहस्य॑- 
) भाषाका प्रचुर प्रयोग पहिकेपहिल कठ-उपनिपद्‌ में क्रिया गया है। 
कै ड 
“ओ सुननेकेलिए भी बहुतोंको प्राप्य नहीं हैं। छुतते हुए भी बहुतेरे 
। नहीं जानते। उसका वक्ता आश्चर्य (-मग) है, उत्तकी प्राप्त करनेवाला 
जञ (व्चतुर) है, कुशल द्वारा उपदिष्ट ज्ञाता आश्चर्य (पुरुष) है।/ 
अपवॉन-- 

“बंठा हुआ दूर पहुँचता है, छेटा सर्वत्र जाता है। मेरे बिना उत्त मद- 
; देशको कौन जान सकता है?” 

(५) झात्मा (श्रीव)--जीदारमाका वर्णन जिस प्रतार कक्‍ठ 
पदुने किया है, उससे उसका शुकाद आत्मा और इनकी एजसा 
सेत) बी ओर रहीं जान पड़ता) खात्पा धरीरसे मित्र है, इसे इध 
में इतलाया गया है जिसे भगवदुवीठाले भी अनुवादित दिया है-- 
“(वह) शानी न जन्मठा है 4 मरठा है, ले यह बहौंसे (आया) रे 





६६ कठ रा २. श २४५१११ 


३. बझ १२७ 
& शड शरारर ६. बड़ शर्ट 


हु 


*पृकोरे बिना वैकफ़ाये कहां गति मी है। ब्ृत्माक्ार होेगे बह 
अ'पन्‍्त मु बोर तड़का अन्‍िपक है। यह मत्रि (>जान) तड़के ग््री 
फिस्नेकली है। है &! डैयरे३ पर (बह) आजतक 
पकर ५ 

(ग) ध्वज शा्िड़े छिए ढढ भौर 
धान साधर मक्का है, को भी उपर कह अक्ेकक दी ईंचक 
दश। जअंसे हि 

पुसकरने जो क्त्कि नहीं, को धार भ्रौर 466 (40 प 
गिन्त माकफ नर, क> यजानके इक मरी, 
१. बढ (२१९ 54 2: ब. कट कर 
कुछ धरारर ९. कटी हाट $ बरी शर्त 


मुष्डक ] भारतोय दर्द ड्र्५ 


पो भी भुवितके लिए कठका वहुत जोर ज्ञानपर है-- 

“सारे भूवो (>>प्राणियों) के अन्दर छिपा हुआ यह आत्मा नही प्रका- 
शता। किन्तु वह तो सूकष्दर्शियों द्वारा सूक्ष्म तीव्र बुढ्धिसे देखा जाता है।' 

(9)ध्पान--जह्य-प्राप्ति या मुक्तिकेलिए ज्ञान-दृष्टि आवश्यक है; 
विन्‍्तु साथ ही ज्ञान-दर्शनके लिए ध्यान या एकाग्रदा भी आवश्यक है -- 

“स्वयंमू ( +विधाता) ने वाहरकी ओर छिठ्र (+इन्द्रियाँ) खोदी 
हैं। इयलिए मनुष्य बाहरकी ओर हेखते हैं, शरीरके भीतर (अन्तरात्मा) 
नहीं। कोई-कोई धीर (हैं जो कि)आँखोको मूदकर अमृत पदकी इच्छासे 
भीवर आत्मामें देखते हैं।"* 

“(ब्रह्म॑) न आँखसे ग्रहण किया जाता है, न वचनसे, न दूसरे देव॑ 
पपर्या या क्से। शानकी शुद्धतासे (जो) मन विशुद्ध (हो गया है वह! 
** * “ध्यान करते हुए, उस निष्फल (ब्रह्म) का दर्शन करता है।" 


(४) सुंइर उपलिषद्‌ 
मुश्कका अर्थ है, मुंदे-शिरवाला यानी गूहत्यागी परिद्राजक, मिक्षु य 
पंन्यासी, जो कि आाज्की भाँति उस समय भी मुंडे शिर रहा करते थे 
गुदके समय ऐसे मुंडक बहुत थे, स्वयं बुद्ध और उनके भिक्षु मुढक थे 
मुंइक उपनिपद्‌ मे पहिछी बार हमें बुदकालीन घुमन्त परिद्वाजकोके विधाः 
भालूप होते हैं। यहाँ प्राचीन परंपरासे एक नई परंपरा आरम्भ होर्त॑ 
दोस पहटती है। 
(क) कर्मेकौड-विरोध--राह्मणोंके थाज्ञिक कर्मदांडसे, सुंडबको 
शाय॒ दिड़ मालूम होती है, जो कि निम्न उद्धरणसे मालूम होयॉ-- 
“यश-सपी ये बेड (था पघरनश्यां) कमजोर हैं... .। जो मूह से 
अच्छा (कह) कर अभिनन्दन करते हैं, दे फिर-फिर बड़ापे और मृत्यु 
शप्त होते हैं। अविचा (+>अज्ञान) के भीतर वत्तेमान अपनेको घीर 
++++-++--. 
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ज्छ सामवेड, 
व्याकरण, निरस्त, छन्द, ज्योतिष? पा (वि) 
(>अव्ि ) बाक 4 
(व) बरहा--हाके ६० यो, 


इसे जो जानता 
र हे भी हृदमतर (बह्म) पद्ाशता 
४ और यही (2 दम 
7, हे. . . .पास हमे है". तनेदालोंको यह गृह # 
, 7 कमंकार:..पत-दान: 2 
52034 हीन दृष्टिशे देखता है पह रतरा बुक है, 
नो बताता है।* 
सास 
 पँडक श १४: 


२. मूड सह 
३।३:७ ५. मुरक्त झशर्‌ 


आदि. 
पुरे है, उसझी जगह मुश्झ 


है; सायाएन 


सुख्हक ] भारतोय दर्शन ड२७ 


+बहू आत्मा सत्य, तप, दरह्मचयंसे सदा प्राप्य है। शरीरके मोतर 
(बह) धुध्र ज्योतिमय है, जिसको दोषरहित यत्ति देखते हैं।” 

“यह आत्मा बलहीन द्वारा नही भ्राप्य है और नहीं प्रमाद या लिगहीन 
दपे हो (प्राष्य है) ४” 

“शायद छिंगसे यहाँ मुंडकों (+>परिवाजकों) के विशेष झरीरचिह्न 
अभिप्रेत हैं। कठ, प्रश्नकी भांति मुडक भी उन उपनिषदोमे है, जो उस 
भमयमें दनी जबकि द्राह्मणोके कर्मकांडपर भारी प्रहार हो चुका था। 

(७) गृह--मुंडक गुरकी प्रधावताकों भी स्वीकारता है, इससे 
'हिले दूसरी प्रिज्ञाओंकी तरह दरह्मज्ञानकी शिक्षा देनेवाला भी आचार्य 
पा उपाध्यायके तोरपर एक आचार्य चा। अब गृरुको वह स्थान दिया 
गया, थो कि तत्कालीन अवंदिक बौद, जैद आदि धर्मोमें अपने घास्ता और 
तौष॑करको दिया जाता था। मुंढक' ने कहा--- 

“कर्म धुनें गए छोकोंकी परीक्षा करनेके दाद ब्राह्मणकों निंद 
(>ैराग्प) होना चाहिए कि अ-हृत (चयह्मत्व) कृत (कर्मों) से नहीं 
(प्राप्त होता)। उस (ब्रह्म-) हानके लिए समिषा हावमें छे (शिष्य बननेके 
दास्‍्ते) श्रोत्रिय अह्यनिष्ठ गुरुके पास हीमें जाये।" 

(७) ध्यात--दह्ाकी प्राष्तिकेलिए मनकी तन्‍्मयता आवश्यक है'--- 

“उपनिषद्के महास्त्र घनुषको लेकर, उपासनासे तेज किये शरकों 
ड़ाये, तस्मय हुए चित्तसे खीचकर, हे सोम्य ; उसी अक्षर (न्भ्ब- 
विनाशी) को लक्ष्य समझ। प्रणद (ओम) धनुष है, आत्मा दर, इह्म 
बह खद्ष्य कहा जाता है। (उसे) प्रमाद (व्ब्यफलत)-रहिद हो वेषता 
भाहिए, शरकी भाँति हन्मय होना चाहिए।” 

(०) भक्ति--बैंदिक कालके ऋषि, और ज्ञान-युगके आरमिक ऋषि 
आएगि; याजवल्य आदि भी देवताओंकी स्तुति करते थे, उनसे अमिलदित 
भोग-स्तुएं भो मौगते थे; किन्तु यह सब होता था आर्म-सम्मातपूर्देक 
ज+-+++-- 


१: पुँझढ शराहर ३० मुंडरू २२१-४ 


+ मुरक्ष सरा९-+ १. बड़र ३; 


सं शानचगो पदआराप्तिक कषक मात 
इक्‍्त जीवकते बढ़ाये अप्िप् होलेरी कक जी, बचत 4कर्प- 
कल कह रह ह्‌। 


ऊपरडे उद्धरण माहिम हो बबा ६6 मुशके 
सडक बड़ी गे 


मात है, कसमे हर बयहक 
रग कक ्रनेक्च् मे[ 
विस्क ब्डत्फेत 04३ अर 


॥ह३ ४. ६44 कान 


है अंदर । भारतोय दर्शन डर 


“दो सहयोगी सल्ला पक्षी (+>जीवात्मा और परमात्मा) एक वृक्षकों 
बाहिगन कर रहे हैं। उनमेंसे एक फल (+--कर्ममोग) को चलता है, दूसरा 
ने खाते हुए चारों ओर प्रकाशता है। (उस) एक वृक्ष (प्रकृति) में 
दिमगन पुरुष परवश्च मूढ़ हो थोक करता है। दुसरे ईशकों जद वह्‌ 
(गएना) साथी (तथा) उसकी महिमाको देखता है, तो शोक-रहित हो 
जाता है।” 

(४) मुक्ति--मुड़कके अंववाद--अ्रकृति (+वृक्ष), जीव, ईश्वर 
और मुवितका आमास तो कुछ ऊपर मिर चुका, यदि उसे और स्वृष्ट करना 
है, तो निम्न उद्धरणों को छोजिए-- 

“जैसे नदियाँ बहती हुई नाम रूप छोड़ समुद्मे अस्त हो जाती हैं, वेतेही 
विद्यान्‌ (ज्ञानी) नाम-हूपसे मुक्त हो, दिव्य परात्यर (+>अति परम) 
पुरुषों श्राप्त होता | 48७ 

“इस (ववह्म) को प्राप्तकर ऋषि ज्ञानतृप्त, कृतइत्य, वीतराग, 
(भर) प्रशान्त (हो जाते हैं)। वे घीर आत्म-संयमो सर्वव्यापी 
(जहा) को चारों ओर पाकस्सर्व (अहम) में ही प्रदेक करते हैं।”" 

“वेदान्तके विज्ञज्ञतै अर्थ जिन्हें सुनिश्चित हो गया, सन्यास-योगते 
जो यति शुद्ध मन वाले हैं; वे सद सबसे अन्तकाल में ब्रह्म-लोकमें पर-अमृक 
(बन) सब ओर से मुक्त होते हैं।'' 

उपनिषद्‌ था ज्ञानकाडके लिए यहां वेदान्त शब्द आ गया, जो इस 
परहका पहिला प्रयोग है। 

(घ) सृष्टि--दहाने क्सि तरह विश्वक्री सृष्टि की, इसके दारेमें 
का कहता है... 

(बह है) दिव्य अन्‍्यूत (+निद्यगार) पुरुष, बाहर भीतर (बसने 
गला) अ-जन्मा। प्राण-रहित, मन-रहित शुद्ध अ-क्षत (प्रहृति) के परेसे परे 
॥ उससे प्राण, मन और सारी इच्धरियाँ पैदा होती हैं। आकाश, वायु, ज्योति 
“+--न्‍. 


१. मुंशकू ३३२८ २ बहा शरा५्‌ ३६ वही शरा६ 
| > 


प्रकारके देव पैदा हुए। साध्य (क-निम्नकोटिके देव) मनुष्य, पशु, पक्ती, 

आण, अपन, धन, जौ, तप और श्रद्धा, सत्य, ब्रह्मचयं, विधि (-कर्मद्ा 

विधान) ।. . . . इससे (ही) संभुदर और गिरि। सव रुपके सिन्धु (<ननरिर) 

इसीसे वहते हैं। इसीसे सारी औषधियाँ, और रस पंदा होते हैं।” 
और-- 

“जँसे मकड़ी सृजती है, और समेट लेती है; जैसे पृविदीमं औषधियाँ 
(जन्वनस्पति) पैदा होती हैं; जैसे विद्यमान पुरुषसे केश रोम (पंदा 
होते हैं), उसी तरह अ-क्तर (--अविनाशी) से दिश्व पैदा होता है।” 

और-- 

“इसलिए यह सत्य है कि जैसे सुदोप्त अग्तिसे समान रूपवाली हजारों 
शिखाएँ पैदा होती हैं, उसो तरह अन्तर (ल्‍्अ-विनाशी) से हे सोम्य! 
नाना प्रकारके भाव (5-हस्तियां) पैदा होते हैं।”'" 

इस प्रकार मुंडकके अनुसार ब्रह्म (--अ-क्षर) जगतुका निमित और 
उपादान कारण दोनो हैं; वह दम और जगतूमें चरीर धरीरी जैसा संबंध 
मानता है, तमी तो जहाँ सत्ता बतलाते वक्त वह जीव, बह्म और प्रति 
तीनों के अस्तित्वकों स्वीकार करता है, वहाँ सृष्टिके उत्पादनमें प्रहतिको 
अलग नहीं वतझाता। मकड़ी आदिका दृष्टान्त इसी बातक़ों सिंध 
करता है। 
बुद्धके समय प्ररिद्राजकोंके नामसे प्रसिद्ध घामिक सम्प्रदाय श्न्हीं 
सुंदकोंका था। पाली सूत्रोके अनुसार इनका मत था कि मरते के बार 
“आत्मा, थरोग एकान्त सुखी होता है। 

पोट्ठपाद, वच्छ-गोत्त जैसे अनेकों परिद्राजक बुद्के प्रति थरद्ा रखते पे 
और उतके सर्वश्रेष्ठ दो शिष्य सारिपुत्त और मोदुगल्यायत पहिले परिदजक 
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सम्प्रदायके थे । मुंडकोंसे ब्राह्मपोंकी चिढ थी, यह अम्वष्टके बुद्धके सामने 
“मुंडक, श्रमण, . . , काले, बंधु (ब्रह्म) के पैरकी सन्तान” कहकर बुरय- 
भछा कहने से भी पता छगठा है।' सुन्दरिका भारद्वाजका बुद्धको 'मुडक 
भहकर तिरस्कार करना मी उसी भावकों पुष्ट करता है।' मज्यिम- 
निकायमें परिवाजकोंके सरिद्धान्तके बारेमें कितनो ही और बातें मिलती 
हैं, जो इस उपनिषद्के अनुकूल पड़ती हैं। परिव्राजक कर्मकाड-विरोधी 
भी षे। 


(५) सांड्कय-उपनिषद्‌ 


इसके प्रतिपाद्य दिषयोमें ओमूको खामखाह दार्शनिक तलपर उठाने- 
भी कोशिश की गई है; और इसरी बात है, बेतवाकी चार अवस्थाओं--. 
भागृत, स्वप्न, सुषुप्ति और तुरीय--का विवेचन। इसका एक और 
महत्व यह है कि 'प्रच्छन्न बोद्ध” शंकरके परम युदु तथा बौद्ध गौडपादने 

कारिका लिखकर पहिले-पहिल बोद्ध-विज्ञानवादसे कितनी 
ही बातोंको छे--और कुछको स्पष्ट स्वीकार करते भी--आगे आनेवाले 
धकरके अद्वेत वेदान्तका बीजारोपण किया। 

(९) ओम्‌--“भूत, वत्तमान, भविष्यतू, खब ओकार ही है। जो 
रैछ विकालसे परे है, दह भी ओंकार ही है।'* 

(क्ष) अहा--ओंकारको दइद्यसे मिलछाते आगे कहा है-- 

“रब कुछ यह बम है। यहे आत्मा («ब्जीव) ब्रह्म है। वह यह थारमा 
भार पाइवाला है। (१) जागरित अवस्थादाला, बाहरका भान रखने- 
बाला, मात अंगों (“इब्ियो), उप्तीस मुझोवाछा, दैश्वानर (नामका ) 
भअषम पाद है, (जिसका) भोजन, स्वूछ है। (२) स्वप्न अवस्थादाला 
+४-++-- 


१ वही २१ (रेलो बुद्धचर्या, दृष्ठ २११) 
३. संपुत्तनिकाय छा १९ (शुरचर्या, पृष्ठ ३७९) 
है. भांड्शय १ $. मांइडबय २-१२ 
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भीतरी ज्ञान रखनेवाला, सात अंगों उन्नोध मुखोंदाला तैजस (नामक) 
दूसरा पाद है, जो अति एकान्तभोगी है। (३) जिस (अवस्या) में सोया, 
न किसी भोगकी कामना करता है, न छिसी स्वप्नको देखता है, वह सुपुष्त 
(को अवस्था) है। सुधुप्तको अवस्थामे एकमय प्रज्ञान-बन (<-ज्ञानमय) 
ही आनत्द-्मय (नामक) चेतोमुखकाला तीसरा पाद है, जिसका कि आते 
ही भोजन है। यही सर्वेश्वर है, यही सर्वज्ञ, यही अन्तर्यामी, यही सबकी 
योनि (च्मूल), भूतों (-प्राणियों) को उत्पत्ति और विनाश है। (४) ने 
भीतरी प्रश्ञावाला, न बाहरी प्रज्ञावाला, न दोतों तरहकी प्रश्ञावाला, नें 
प्रज्ञात-धन, न प्रज्ञ और म अ-प्रत है। (जो कि वह) अददृष्ट, अ-स्यवहवर्म, 
अ-प्राह्म, अ-लक्षण, अ-चिन्य, अ-व्यपदेश्य (हल्‍बे नामका), एक आत्मा 
रूपी ज्ञान (<अत्यय) के सारवाला, प्रपंचोंका उपशमत करतेवाला, शान, 
शिव, अड्वैत है। इसे चौथा पाद मानते हैं। वह आरमा है, उसे जानता 
चाहिए । वह आत्मा अक्षरोक्ते बीच ओकार है।. . . .” 
माडूकय-उपनिषदूकौ भाषाकों दूसरों पुरावी उपनिषदकी भाषाते 
तुलना करनेसे मालूम हो जावेगा कि अब हम दर्शन-विशायके काफी समयगे 
गुजर चुके हैं। और ब्रह्मयाइआरमवादके विरोधियोंडा दुशना ग्रार्ष्य है 
कि मह मजाद उपनिषत्‌-कर्ता संडकके भगसे मावातमक विशेषशोड़ों न दे, 
“अदृष्ट”, “अध्यपरेश्य” आदि भावात्मक विशेषधोंपर और देने रूगा 
है। साय हूँ” वैदसे दूर रहनेगे वेदकी स्यिति तिर्ंत हो जातेडे इरगे 
ऑकारकों भी अपने दर्शतर्मे घुमातेका प्रयशश कर रहा है। प्राचीत उप* 
निधददंम उपदेष्टा ऋषिया बिक जरूर आता है, तिल्तु इस जैगी उपलि४शेमें 
कर्ताहा जिक के होता, उय सुगझे आरमडों यूपदा देता है, जब हि 
धर्मपोषश प्रयकारोता प्रारम होगा है। रहित ऐसे प्रवराढ़ सामे बिता 
अपनी हृतियोशों इस अमिप्रायय्रे डिखते हैं. हि अधि प्ररमाविद्र और 
डिसी ऋषिकरे नामगे उम्र समझ डिया जाउंगा। इसमें जई 
4 होते छगी, तर मतुस्मृति, मगवदुगीता, पुरा जैसे दर 
अहतियों और महा पुदरोे झामते अतते छठे) 
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“3 फालकी उपनिषदे (२००-१०० ईं० पु०) 


जा) बुद्ध और उनके समकालोन दानिकोंके विचारोंसे तुलना करनेपर 
»५ उझना आसान होगा कि कोषीतकि, मैत्ी तथा इवेताश्वतर उपनिषदें बुद्ध 
कै परछेकी हैं, तो भी वह उन ब्ररसाती मेढकों जैसी उपनिषदोमें नही हैं, 
* जिनकी भरमार हम पीछे ११३, और १५० उपनिषदोंके रूपमे देखते हैं। 
०... (१) कोषोतकि उपनिषद्‌ (२०० ईं० धु०) 
'.- कौपीदेकि उपनिषद्‌, कौषीतकि ब्राक्मणका एक भाग है। इसके चार 
- अध्याय हैं। प्रधम अध्यायमें छान्दोग्य, बृहदारष्यकमें वर्णित पितृयाव और 
'देववानको दिस्तारपूर्दक दृहराया गया है। द्वितोव अध्यायमे कौषीतकि, 
, गण, प्रतदंन और एुप्क खंगारके विचार स्फुट रूपमें उल्लिखित हैं। साथ 
* ही कितनी है। 'पुत्र-यन आदिके पानेकी “युक्नितयाँ” भी बतराई गई हैं। 
हृदय अध्यायमें राजा, तथा भरदाजके यजमान (वरशिष्ठ, 
विश्वामिवके व पजमान सुदास्‌ के पिता) दिवोदासूके वंशज (? ) प्रतर्दनको 
श्नके रोफमें (प्देह) जानेकी रात तया इन्द्रके साथ सवादका जिक्र है। 
इन्द्रकी अपनी करतूतोका वर्णन है, इसी वर्णनमें प्राण 
(माह) के बारेमें इद्धने पैतेलाथा। चतुर्ष अध्यायमें गाय बालाकिका 
उशीनरमें घूमते दैए काशिराज अजात-झत्रुको ब्रह्मविद्या सिखानेके प्रयास, 
ध्ा प्रनोंसे निश्ततर हो, उसके पास शिप्यता ग्रहण करनेकी 
बाद है। * 
;' जह्य--परतईन राजाको इच्धने दर दिया और जिज्ञासा करने- 
7ए उसने आत्मप्रशंसा (ममुस्े हो जात, इसीरो मैं मनुष्योकेलिए हित- 
गम समझता हूं”) करके आण रूपी ब्रह्मके बारेमे कहा'-.- 
* *आयू (+>जीवन) प्राण है, आज आयु है। . . . .प्राणोकी सर्वश्रेष्ठता 
है ही। होते (आदमी) में दाणी न होनेपर गूंगोंको हम देखते हैं... , 











0 2 पड 





हए अटकए2 मर ारयाारराइत्ालकाकान दमन आउंकलिक मदर व १ल: शव, 


डश्४ रफेत-दिखयोन प्‌ अध्याप 


आँख न होनेपर अंधों . . . ., कान न होठेपर बहरों . . . ., मत (व्च्यु 
न होनेपर बालों (मूर्सों) को देखते हैं। जो प्राण है वह प्रज्ञा (सत्य 
है, जी प्रज्ञा है, बह प्राभ है। मे दोनों एक साथ इस शरीरमें बसते 
साथ निकलते हैं।. . . . ऊँते जलती आगसे सभी दिशाओंमें शिखाएँ हि 
होती हैं, उसी तरह इस आत्मासे प्राण अपने-अपने स्यानके अनुसार हि 
होते हैं; प्राणोंसे देव, देवोंसे लोक (स्थित होते हैं)।. . . .जँते रे 
मरोमें नेमि (+>चक्केकी पुटठी) अपित होती है, नामिमें अरे 
हीते हैं; इसी तरह यह भूत-मादाएं प्रज्ञा-्माद्राओंमें अेपित हैं। प्र 
मात्राएं (चेतन तत्व) प्राघमें अपित हैं। सो मह प्राण हो प्रजात 
आनन्द अजर अमृत है। (मह) अच्छे कर्मसे बड़ा नहीं होता। बुर 
छोटा नहीं होता।” 

प्राण और प्रजात्मा कौपीतकिका खास दश्शन है। प्राणी उपात्त 
ज्ञानियोकेलिए सबसे बड़ा अमिहोर है'-- 

“जव तक पुरुष बोलता है, तब तक प्राणन (सात छैता) नहीं कर सरत 
प्राणकी (वह) उस समय वचन (>>माषण छिया) में हवन करता है 
जब तक पुरुष प्राणत करता है, ठव तक बोल नहीं सकता, वाधीरीं छः 
समय प्राण्से हवन करता है। ये (प्राण और बचन) दोतों अनन्त, अमु' 
(+-मविनाशी) आहृतियाँ हैं; (जिन्हें) जायते सोते वह सदा निरत्त 
हृदन करठा है। जो दूसरी आहृतियाँ हैं, बह कर्मदाी अन्तवालों होत॑ 
हैं, इसीलिए पुराने विद्वान्‌ (चशानी) अग्निदोत्र नद्दी करते थे।” 

(सं) औओव--जोवको कौपीतकिते भ्रश्ात्मा कहा है और बह उरे 
बावई-शरौर-ब्यापी मानता है-- 

“जैसे छूरा छृष्पान (८छुप रसनेही घटी) में फता है, पा विशवमर 
(बिड़िया) विप्मरके थोंसर्लॉमिं; इसी तरद यह प्रशात्मा इस शरीपमें 
छोमों तक, नर्थों तह प्रविष्ट है।” 


है कौ २५ २- कौन ५४२० 


मंत्री ] भारतीय रशंन ड३५ 


(२) मंत्रो- 
(२००-१०० ई० पर) मेत्री-उपनिषदूपर बुद्धकालीन दासक-समाज- 
के निय्यशावाद और वैंसग्पका पूरा प्रमाव है, यह राजा वृहद्रयके 


महृत्त्वके हैं। आयेके तीनमें पढंग-योग, भौतिकवादी दाशंनिक वृहस्पति 
और फलित ज्योतिषक्े शनि, राष्टू, बेतुका जिक्र है। पहिछे अध्यायमें 
बैराग्य छे राजा पृद्बणथ (शायद राजगृह मगषघयाले) का शाक्यायतके 
प्राप्त जा अपने उद्धारको प्रार्थना है। ध्ाजयायनने जो कुछ अपने गुरु 
मैत्रोसे सोला था, उसे अगले तीनों अध्यायोंयें बताया है। मेत्रीके 

दो प्रकारकों आत्माओंको माना गया है।--एक शुद्ध आत्मा, 


केर्ध-बाहू खड़ा रहा ॥ हजार दिनोके बाद, . * आत्मवैत्ता भगवान्‌ शावया- 
आये, और राजासे मोले-.. “उठ उठवरमांग।”, . ,, “मगवन्‌ ! हड्डी, 


डे वंवकाद 


महिमा, सांस्य-दर्शनके प्रति, 
तया 
जो स्मी परचम है 


कक 


आदि: सम्परदायोंसे 


उसके खास रिपर 
॥ अथम अध्यायमे 


शवेहाबतर ] भारतोय दर ४३७ 


बद्वंतत बरह्के स्थानपर श्रैतवाद--जीव, ईइवर, प्रकृति---का प्रतिपादन 
किया गया है। द्वितीय अध्यायमें योगका वर्णन है। तृतीय अध्यायमे 


धारण करता है।”'._ इससे मालूम होता है, दुद़से छुछ समय बाद पैदा 
हैए सास्य के संस्थापक कपिलसे बहुत 'ैछे यह उपनिषद्‌ बनी। पुरानी 


(क) जोवनपवर-प्रहृतिबाद--मुडक बुद्धकालीव परिव्राजकोंका 
उपनिषद्‌ है, बहू कह चुके हैं और यह भी कि उसमें त्तवादकी स्पष्ट झलक 
है।' नीचे हम इवेताइबतर ( “>सर्फेद-खच्चर) से इस विषयके कितने ही 
अप उद्ृते करते हैं। इनकी प्रचुरतासे मालूम होता है, कि इसके गुमुनाम 
टेसफरी मुख्य मंशा ही त्रंतवाद-पतिपादन करन्य था। 

“उस दा चकमें हस (जीव) धूमता है। प्रेरक पृथगू-आत्मा 
(ज्चह्य) हे ज्ञान करके फिर उस (्चह्मय)से युक्त हो अमृतत्व 
(>मूतित) को भ्राप्त करता है।"" 

2333-59 >+०-+-%- ०, 
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- «सदा ( ह 
है। इससे परे कुछ भी जानने 
का (जीव), भोग्प 


' सारा किविष ब्रह्म 
साल सफ़ेद-काली एक स्पवाली बहुतसी अजाओंको सृजन करती 

मन्जा (्ञयक्ृति) में एक अज (जीव) भोग करते हुए आपका हैः 

तु) इस मुक्त भोगोंवाली प्रकृति, को ट्रूसरा (ज्नह्) छोड़वा है। 

[योगी सखा पक्षी: (+>जीव, ईश्वर) एक वृल्को आहलिगन कर छेहैं। 

! एक' फ़को / दुतरा ने खाते हुए चातें ओर ध्रक 

' मायी (<< इईवर 


छायक नहीं है। 
(+अक्ृति), प्रेरित ख्चिह्म) को जानता; 
कहा गया।" 


निःय, बेतवोंके योष। 
(कि) बड़डोकी वामनाओको 


(वृत्र) करता है।. . . .४प 
ँ (जीव )का स्कमी गुधोकर मारसे 


वतर्छ अगरशोवा' के पुलना करनेपर धाऊझ जाहिर होता 
के कवाड़ि सामने बह उपतिल्द्‌ मौजूद हो मही री, बि- 
रयास्ये उसके सत्र जयवा, रचताके हवको डिरि 
९-१२ २. इबे० ४९-३० 
दो मगक्णकंत्त, 


के. इके० ६३३३-३६ 
४ सध्याव १२, १३, श्र 


इदेताइइतर ] /. आरतोय इशेत ड३र 


हया बेनाम न रख वासुदेव कृष्ण के नाम उसे थोपने द्वारा वडी चतुराई 
दिखलाई) जान पड़ता है उसका अभिश्नाय था शैदोंके मुकाविकेफें वैष्णवों- 
का भी एक जबरदस्त ग्रेष--गीतोपनिषत्‌ू--तैयार करवा। सथ्पि ईसा- 
पूर्व प्रयम धताम्दीके आस-पास समाप्त होनेवाले ्वेताश्वतरसे चार-पाँच 
सदिपाँ पिछड़कर आनेसे उसने देरी जरूर को, किन्तु गीताकी जन-प्रियव 
इवलातो है, कि गीदाकार अपने उद्देश्यमें सफल जरूर हुआ ओर उत्तरं 
मारते पुराने वैष्णवोंकों प्रघानता दिलानेमे रूफल हुआ १ 

(ख) शैवबाद--र्वेताश्वत रके प्रैतवादमें ईश्वर या द्रह्मको शिव, रद 
यामहेश्वर--हिन्दुओंके तीन प्रषान देवताओंमेसे एक---को लिया गया है। 

“एक ही रद है. . .जो कि इस सोकोंपर अपनी ईशनी (-प्रभुताओं ) 
से शासन करता है।'' 

“भावाह्ों प्रह्ृति जानो, मांयीकों महेश्वर।/" 

“कारे भूतों (प्राणियों)पें छिपे शिवको . . . .जातकर (जोब) .. . . 
घारे फरोंसे मुस्तर होता है।"* 

(प) बह्म+-शहासे इस शैव-उपनिपदुका अप उसका इष्टदेवता शिव 
से है। दहाके रूपके दर्णनपें पहाँ भी पुराने डपदिपरदोंगा आश्रय लिया 
गया है, यथपि वह कितनी ही जगह ज्यादा स्पष्ट है। उदाहरभार्ष-- 

“जिस [न्च्चाह्म) से म परे ने उरे बरुछ भी है, न जिससे सूदमठम या 
महत्तम बोई है। धुदोकर्मे दृष्ठकी भाँठि निश्यल (बहु) एक सह है, 
'उस पुरयसे यह रूुर (जगत) पूर्ण है" 

“जिससे यट सारा (विश्द) नित्य ही इंका है, जो गालका काल, 
गुणी और सर्वे है, उसीसे लचालिद बर्ष («*क्रिदा) पहँ दुविदी, जल, 
देज, सारेदा उद्परादन (७सृदन) करता है, . . .. . . .। बढ ईश्वरोगा 
परम-महेज्वए, देशशाओवा परमदैवढा, पतियों («परुपरियों]बग परम- 








३६ द्वे> शर २. इदे० 2० है. ददे> ४१६ 
है. स्व ३॥९ के बे» इ०२-३० 


इदेताइवतर भारतीय दर्शन डर 


ही ओर ले जाता है। तो भी अभी “मत ध्ोचवर सारे घर्मोंको छोड 
अकेले मेरी शरणमे आ, मैं तुझ सारे प्रापोंसे मुक्त क्राऊँया।' बहुत 
ईर था, इसीलिए-- 

“देवको जानकर सारे फदोंसे छूट जाता है।”* 

“जब भनुष्य चमड़ेकी भाँति आकाशको लपेट सकेंगे, तभी देवको 
जैना जाने दु सका अन्त होगा ।'* 

(अ) योग--थयोगका वेदमे दाम नही है। पुरानी उपनिषदोमे भी , 
शैणसे जो अथ्थ आज हम छेते हैं, उसका पता नही है। इवेंगाइवतरमे हम 
श्रष्ट घोगंका वर्णन पाते हैं। उसके पहिले इसका वर्णन बुद्धके उपदेशोसे 
पी मिलता है। जिस सास्य योयरा समत्वय पीछे मगवद्गीतामे किया गया, 
उसकी नीव पहिले-पहिल द्वेताश्ववर हीने डाली थी । पुरुष, प्रह्ति ही 
हीं कपिल ऋषि तकका उसने जिक जिया, हाँ, निरोश्दर साख्यको 
दैशशर बना कर। इस बातका इस्तेमाकू भगवद्गीताने भी बहुद सफाईबे 
वाय किया, और सेश्वर सांस्य तथा योगको एक बहकर घोषित किया-- 
“यु ही शारुय और योगको अलण-अरुण बठलाते हैं?” 

इद्ेताश्वतरकी योग-विधिकों गीताने भी क्िपा है ।-+ 

“तीन जगहसे शरीरको समान उक्त स्पापित बर हृदपमे धनमे 
एसियोको रोपकर, इह्यरपी नावसे विद्वात्‌ («ानों) छपी भपावह 
राहोंको पार करे। चेष्टामे रत्यर हो फ्राथोक्ो रोक, उसके क्षीण होतेपा 
एडिबासे इवास छे। दुप्ट घोड़ेवाठे यामी भाँति इस मवकों विद्त्‌ 
डेसा भराफित हुए घाएण करे। समतऊ्त, पवित्र, बकद़ी-आग-बाइुश। रहित, 
पेर्द-जलाधप आदि द्वारा सतकों अन॒कूल--विन्तु आँखों ने खीवनेवाले 
(हा मुक-खात स्थानमे (योगा) योग करे॥ योगमे बद्याशी अभिम्पत्ित 
$शनेशजे ये रूप पहिले बाते हैं--जुह॒द, घूम, शूदे, अग्नि, बाद, जुगनू, 
+-+-+-+_- 

है. भगवरधोता २. इ्दे* १८; २११५; ४:१६ ३- श्दे० (२० 

४. भवददपीवा--साह्ययोपों पृषपु बाला; अ्रदर्टास्त मे ऐंडिगट है 


५५७४ इजत-रिग्दिशत [ मध्याय १४ 


१-अ्रवाहण झंवलि (७००-६५० ई० पृु०) 


आएसिहा समय अयने शिष्य याजवस्क्य (६५० ई०) से थोड़ा पढिते 
होगा और आरुशिका गृरु होतेसे प्रवाहश जैवडिकों हम उससे कुछ और 
पहिदे ले जा सउते हैं । वह पचालरे राजा थे, और सामवेदके उद्योष 
(जान) में अपने समपके तीन मशहूर सर्जपो --शिवक शाछावत्य, चंडिता- 
यन दान्म्य, और प्रवाहण जैयलि--में एक थे। प्रवाह क्षत्रिय ये) यह अपने 
दो समकझोके कहतेपर उसको इस बातसे मालूम होता है--/आप (दोनों) 
भगवान्‌ बोलें, बोलते (दोनों) ब्राह्मणों के वचनको मैं सुनूंगा।”' जैवलिके 
प्रश्नोका उसर न दे सकनेके कारण इवेतेसुका अपने पिता आएशिके 
पास गुस्सेसे जवल्िकों राजन्यवन्धु' कहकर ताला देता भी उनके क्षत्रिय 
राजा होनेरो साडदित करता है। 

(दातिक विचार)--जरलिके विध्यार छान्दोग्यमे दो जगह और 
यूहदारष्यकमे एक जगह मिलते हैं, जितमे एक तो छास्दोग्द” और बृह- 
दारष्पक दोनों जगह आया है'-- 

“इवेतकेतु आरुणेय पचालोको समितिमे गया । उससे ( राजा) प्रवाह जैव- 
हिने पूछा--कुमार ! क्या पिताने तुझे अनुशासन (शिक्षण) हिया है ?” 

“हाँ भगवदनू ! 

*. “जानते हो कि यहाँसे प्रजाए (5"प्राणी) कहाँ जातो हैं? 

“नहीं मगवन्‌ ! * 

“जानते हो, कि कैसे यहाँ छौटती हैं ?” 

ही भगवत्‌ ! 

“जानते हो, देवयानके पथकों और पितृयाणसे छौटनेको ?” 

“नहीं भगवन्‌ ! 

“जानते हो, गयों वह लोक नही मर जाता ?* 
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नही भगवन्‌ !? 

"जानते हो, क्यों पाँचवीं बआाहुतिमें जल पुरष-नामवाला हो जाता है ?' 

नदी, भगवन्‌ !! 

'दो कंसे तुम (अपनेक्ो) अनुशासन किया (पढित) नतछतते हो? जो 
इन (दातों)को नहीं जानता, कंसे वह (अपने को) अनुद्धिष्ट बतलायेगा । 

(7व) सिप्न हो वह अपने पिताके पास जाया,--और बोलाॉ-- 

बिता अनुशासन किये ही भगवानूने मुझे कहा--तुझे मैंने अनु- 
शासत कर दिया। राजन्यवन्धु (+>प्रयाहण) ने मुझसे पाँच भ्रइन पूछे, 
उतपेंगे एकका भी उत्तर में नहीं दे सबा।' 

*डसा. . . . तूने इन (प्रश्नों ) को बतलाया, में उनमेंसे एकको भी नहीं 
जानता। यदि मैं इन्हें जानता, तो क्यो न तुझ्ले ददऊाता ?! 

“तब गौतम (आरुत्रि) ाजाके पास गया। उसक़े पहुँचनेपर (जैदलि) 
ने उसका सम्मान किया। दूसरे दिन. . . . (आरणि गौतम) से पूछा-- 

मगवन्‌ गौतम ! मानुष दित्का बर माँगो। 

“उसने कहा--'मानुद वित्त तेरे ही पास रहे। जो झुमार ( इदेतरेलु )- 
ते शत बही उसे मुझसे भी कह।' 

“बंद (जेरलि) मुश्किलमें पष्र गया! फिर आज्ञा दी 'बिस्वाल क्षक् 
वास करो।... जैसा कि तुमने गौतम! मु्मे कहा? (रिन्चु) 
घूँकि यह विधा तुपसे पहिके बाहणोंके पास नहीं गई, इसीलिए सारे लोकोममे 
शत्रियका हो प्रशासन (“पासन) हुआ था।'. .. पोछे पौचवी माह तिर्मे 
इसे बह पुरुष नामदाली होती हैं, इसे समशाते हुए जंदलिने कहा-- 

“गौतम ! बह (नक्षत्र) खोक अस्नि है, उसकी आदित्य ही समिधा 
(ईएन) है. (आहित्य-) शरिययां घूम है, दिन किरण, चन्रमा अगाए, और 
अन्तर शिवाएं है। इस अग्तिमे टेद घंद्धादा हृदत बरते है, उम आाहुडिसे 
गोद राश पृदा होगा है। 

“परुन्ध बलि है. ... बायू धरमिष्ा, अछ् (७शइल) धूम, विश्तो 
किरण, अफनि («रुगक) अगार, हकृाइनि (७कशक) दिचाएं। इस 


00 इर्भव-विद्शश [ अच्यर 
आधे देह शोतपजाहों हरत करो हैं, ठग मादुदिगे बर्ा होगी है।” 

की सादे आगे करी बदताया। इस शारे उपरेशह़ों फ्रोय्यह-बिप 
हैते पर इस बहार होगा 


* हिरग| मगार | शिशा अति, कत 

















अमन [रतिया 
१. (जत्र) सर्व रब्मि | दित | बदया ट््ग श्रद्धा [सो 

शोड । 
३ पर्स बायु | अभ् | रिश्ता मग़नि | हाइति | मोर बयां 
के पूर्व काला आहाश रात्रि | शिया. | बददिशा | वर्ग | व“ 
४ पुष्प | बाणी सके जिद्भा पु | थोत | कप्न | बोर 
५ स्‍त्री ५ वो िसबादेमाहान बोनिकिलयम मात. रे योनिलओतेश| मैपुत सु वीर्य | गर्ग 
शट्टा बाते 


“इस प्रसार पाँचत्री माहुतिमें जल पुद्धतामवाला (_न्पुएव 
बाला) होता है। सिस्लीमें लिपदा यह गर्भ दस या नौ मासके बाद (उसमें) 
छेटकर जस्मता है। जन्म ले बायु भर जोता है। मरतेपर बल्तिर्ँ ही उठे 
महाँसे बहाँ छे जाती हैं, जटसि (आडर) कि वह (यहाँ) देदा हुआ वा।” 

आगे इहाविद्याके जानतेदाले साथककेलिएं, देवपानका रास्ता प्राप्द 
होता है, यह बतलाया गया है। 
छाम्दोग्पके इसी सवादको वृहद्रण्यकते मी दुहराया है! हूँ, जेंवलिते 
आरुणिकों जिन मानुश-वित्तोंके देनेका अ्लोमन दिया, उनको यहाँ गणना 
भी की गई है--हापी, सोना, गाय, घोड़े, प्रवर दासियाँ, परिषात 
(वस्त्र) । यह दिया आारुणिसे पहिले किसी ड्राह्मणर्मे नहीं गो 
पर यहाँ भी जोर दिया गया ? पंचाहुति, फिर देवयान, पितृयाण और वितृ- 
याणसे लौटकर फिर इस लोकमें छान्दोस्यके अनुसार बाह्मथ, क्षत्रिय ब्दि 
योतियों और दृहृदारष्पकके अनुसार कौट-पतंग आदियें मो जन्म हेना। 
यह छूव स्मरण रखतेको बात है, कि पुन्जन्मका सिद्धान्त डाह्मणोंका नहीं 


उद्दालक ] भारतीय दर्शन डंडे 


पतियों (>दाकों) का यढा द्रआ है, और तव इसके भीतर छिपा 
एप्प आसानीसे समझषमें आ सकता है। 


१--डद्मालक आरुणि-गोतम (६५० ईं० पु० ) 


आरुणि शतपयके अनुसार कुरु-पचालके ब्राह्मण थे।' पचालराज 
भवाहण जंवलिके पास देर तक शिष्य रहे, इन्होंने उनसे पच्ाग्नि विद्या, देव, 
पान, पितृयाण (<ुनर्जन्म) तत्त्वकी शिक्षा प्रहण की थी, इसे हम अमी 
पतला चुके हैं। आगेके उद्धरणसे यह भी मालूम होगा, कि इन्होंने राजा 
अज्वपति कैकय तथा (राजा ? ) चित्र ग्रार्स्ययणिसे भो दर्शनको शिक्षा 
पहण की थो। बृहदारप्यक' के अनुसार याज्ञवल्क्य आरुणिके झ्चिष्य थे, 
साध ही जनककी परिषद में उद्चालक आरुगिका याजवल्वयके साथ 
शास्त्राष॑ होता' प्रमाद पाठ है पह हम बतला चुके हैं। इस तरह आरुणि 
ही जिष्य-परंपरा है--(क) 


अश्दपति प्रवाहण चित्र 





इ्वेतकेतु दाजइलय 
मधुर पेग्य 
चूल भागवित्ति 
दानकि आपत्पूष 
सत्यकाम ए्ादाक 
++-+++--- 
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पख) हर बात इसपर सन राकीत वलिद दी, सारे दा दिप्य हैं 

है वाशरसर, २ बतरे बेंन्‍ह, ३ जराशाद आन, 
भुम्दु शाद्रा्क, ५ परर्ात क्राहरद्र, ३ बशोंट कौपीतोर, 
दा्यी दाघक्‍ालरी, ८ दिशृष्प साइसरइा 

(गं) अन हे हटके साथ बात हस्‍नेशाोये, हल तिम्त नाम 
है-- 

९ जिला शैंनिति, १० उददद्दु भौस्वाउत, है बहु वा! 
१२ गरईमीशियेत सारदाज, १३ सत्यशाम जावाल। 

इस तीलों सूचियोके मिलाने के स पशम शागाठ और उद्दाठक आदर 
खबधोम गष्टबढ़ी माऊुम होतो है--(क) में उद्दठक आदुणि (ददेतेलु 
पिता) याजवच्ययके गु् है, लेहिन (स) में बढ़ झतकड़ी समाम उनके प्र 
दत्दी। दसो तरह (क)में सःपकाम जावाल याजदन्वपद्ती दिष्य-परंपरा 
झाँचे हैं, किन्तु (ग)में कह जनछू विदेटके उपदेशक रह चुके हैं। वशावर 
को अपेश्ञा सवादके समय कहा गया सबंध यदि अधिक शुद्ध मात लिया जा 
सो मानता पढ़ेया हि सत्यक्राम डावाद दाजवल्वयकी शिष्य-परपरामें नह 
बल्कि समकालीन ये। ययप्रि बोतों उद़लक आरुचियों के गौतम होनेसे वह 
दो ब्बक्तियोंकों बल्पता स्वाभाविक नहीं मालूम होती, साथ हो आरगिर 
सवप्रपम्र दाजियसे पैचाग्नि विदा, देदयान, पितृयाशको शिक्षा दानिदाते 
बषम दाह्मग होतेमे आदशिका याजवत्ययका गुरु होना ज्यादा स्वाभाविक 
मालूम होता है; ओर यहाँ सवादर्मे आरुणिको याजवस्फ्यका प्रतिदद्दी 
बतलाया गया है। लेकिन, जब हम संवादोंकों संध्या और क्रमकी देखते हैं, 
तो मालूश होता है कि परिषद्र्से समो प्रतिदन्दियोकि संदराद एक जगह आगे है. 
सिर्फ गायों बाचक्तवों हो वहाँ एक ऐसो प्रतिद्वस्दी है, जिसके संवाद दो बरर 
आये हैं, और दोनों सवादोके बीच आरुशिका सवाद मिलता है।-यहाति 
इसमें मीतर रह बह्के संचालन (->अन्तर्यामिता) की महत्वपूर्ण बात है. 





१. गहन १-७ २- बुहन धर 
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होता। आखिर, क्या 'उजह जब सभी वक्ता एक-एक वार बोलते हैं, तो 
गार्गी दो बार बोलने गईं। फिर दतचछ काप्यकी भार्यापर आये 
देता जिक्र मुज्युने' 'पहिले अपने नामसे कहा है, अब उसे ही आरुणि भी 
इेहया रहा है, यह भी. हगारे सद्देहकों पुष्ट करता है और एक बार गार्यी के 
भुप हो जानेपर निगृहीत व्यक्तिका फिर बोलना उस वक्‍़तकी वाद-प्रधाके 


भी.विरद्ध था। इस तरह आहुूणिका याहृवल्वयका गुद होना ही ठीक 
माठूम होता है। 


(१) आन जंबरलिकी ' सिध्यतामें--आरगिको.. पचालराज 
जैवलिने पंचम आहुति तथ देवयान-पिनृयानका उपदेश दिया था, इसका 

हम कर चुके हैं। झाब्दोग्प्में एक ज- , और लाहणिका आचाय नही 
शिप्पके तौरपर ज़िक आया ह'..0ह 

गत ओऔपमन्यव, सत्ययक पोछुषि, इख्द्युस्त भाल्लवेय, 
जैन शाकराढ्य, बुदिल अशवता रश्वि--दत महाद्ालो (र'प्रतापी) महा« 
थ्रोतियों हु, “मद्दावेदजञों ) ने एकत्रित हो विचार किया--'क्या आत्या है, कया 
दक्ष है! उन्होंगे सोचा--अगदामो ! “यद उद्दालक आदणि इस वक्‍त 
वेदघागर अश्माकी उपासना करता है, उसके पास (पलो) हम अलें।” 
पैह उसके पास गये। उस (+“आरुणि) मे सोचा (संपादन रिया)--थे 
महाशार महाश्रोत्रिय मुन्नसे प्रश्न करेंगे, उन्हें सब नहीं समभा सर्बगा। 
अच्छा ! में दूरेका (नाम) बवलाऊं।' (मौर) उनसे कहा--मगदानो ! 
पह अश्दपति कंकय इस वक्त इस बैरवानर आत्याका अध्यपत करता है, 
(चलो) उसौके वास हैस घलें।' दे उसके दाय गये ! आनेपर उसने उनकी 
शा ( ज्व्सम्भान) की। (फ़िर) उसने सबरे. ... (उनसे) कह्ा-- 
*-++-त 


१: बहू० ३३११ २- छो० ५११ 


वर्शन-दिदर्शन £ अध्याय १४ 
“न मेरे देश जनपर) में चोर हैं, न कजूस, न धरादी, न अमिहोक ने करने 
वाला, से अनविद्वान्‌;क स्वर है, (फिर) स्वैरिषरी (वि 
कहाँसे ? मे बज हैं; जितना एक-एक ऋत्विजक़ो बन दूँगा, उतना 
(आप) दूँगा। बच्चो रू 
उन्होंने कहा... हे, उसीकों कहे । बन-- 
आत्माको तुम इस वक्‍त 


एस इस बंरवातर आत्माक 
करता £ डेंसके कुसमें ब्द्मतेज रुता ॥ यह आत्याझ्ा विर 
है। . हक. मे मेरे पास न आया होगा।' 
पौजुषिये 7 आचीनयोग्य ! पृ किय आत्माशी 
करता है?" 


मारणा है, जियही है उपायताकरता है। 
५ ९ ठुलमें विशकृस्ण दिलसाई दे है--ऊपरः 
दासी, निष्क कड 


से ढक शक्‍तीाा रप, 


*  » यह आत्पाता सेब 
यदि तू मेरे कय ने आया होवा। 
गब इन्टटुस्त माईडवेदरे बोखा--कंशापप् ! मै हिस आख्माझी 
इपायवा कलम $ हि + 
वाएश हा मगदेनू शजत्‌ 
४ 
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यही प्थग्‌ वर्मम (अलग रास्तेवाला) बैश्वानर आत्मा है. । 
इसीलिए तेरे पास अलग (अलगसे) दलियाँ आती हैं, अलय (अलग) 
रेथकी पक्ितयाँ अनुयमन करती हैं; 

“तब जन शाकराष्यमे पूछा--तू कस... . २! 


आकाशकी हो भगवन्‌ राजन !” 

ही बहुछ बैशवानर आत्मा है।. . . .इसलिए तू प्रजा (<अमन्‍्नान ) 
मर घनगे बहुबल है. , ., ! है 

“ह₹ बुद्ठिल अप्वताराशििसे बोछा--वैयाप्रपति! ...? 

जल्डी ही. ,, !! 


यही रपि वैश्वातर आत्मा है।. . . . इसीलिए सू रयिमान्‌ (5पघर्ती) 
ईष्टिपान्‌ है, , . .!! 

“तब उद्दालक आरुणिसे बोला--गौतम, , .?' 

पृथियीकी ही मयवन्‌ राजनू! * 

"वही प्रतिष्ठा बेश्वातर आत्मा है।. . . .इगीलिए तू प्रजा और 
पणुपोसे प्रतिष्ठित है , कल 

"(किर) उन (सब) से दोखा---ुम सब बंष्दानर आस्माको पूषरूरी 
रह जानते अन्न साते हो. .., “इस बैश्वावर आत्माका ज्िर ही मुदेजा 
है, पशु विस्यरुष है, बाघ पृषफणाहै.. हर जज 





यहाँ इस सदादमे आइशिने अपनेशों पृषिरोको बंश्दानए आत्या 


(५शगपु-गरीर मा्मा)के तोरपर अध्ययन हसनेशला दतखझाया 
है, और अश्वपतिने उसे एचाशिश कहा ।' 

(१) ब्रा शार््ययणिको शिध्यपामें--अरुचि माझूम होता 
है क्ष्रियोे दापयोविक ज्ञात संधह करनेमे बाह्मदोरे एव क्रदररर्र प्रदि- 
विधि दे । इसी परचाषराद जेंदलि, बर॒रराज' ऋष्दपरिपे दाप कान 

१६ शेष्रर और सिन्बरे बोदरे ट्सालपरे गिच्ते शायर अधिक 
राशौरौके पातरा प्रदेश नह 


उद्दास्क _ जारतीर्य दर्शन श्पु५्‌ 
अच्छासोस्य! ...... मो ! बड़े दृक्षके यदि मुछमें आधात 
करे, तो जोद (-रस) बहता है ।/ मच्यमें आयात करे. . . . अग्रमे आषात 


करे, जीव (-स्स) बहता है। सो यह (वृक्ष) इस जीव आत्मा द्वारा अनुमव 
किया जाता, पिया जाता, मोद छेद स्थित होता है । उसकी यदि एक 
शालाकों जीव छोड़ता है, वह सूख जाती है, दूसरीको छोडता है, वह सूख 
जाती है, तीसरीको छोड़ता है वह सूख जाती है, सबको छोडता है, सब 
(वृक्ष) सूस जाता है । ऐसे ही सोम्य ! तू समन ! , .. .जीव-रहित 
ही यह (शरीर) मरता है, जीव नहीं मरता । सो जो यह. . . .यह सू है 
ध्वेतवेतु !? 

ओर भी मुझे भगवान्‌ विश्ञापित करें! 

बगंदका फल के आ | 

हद है भगवन्‌ !! 

होड़ । 

तोड़ दिया भगवन्‌ !* 

“यहाँ क्या देखता है !* 

छोटे छोटे इन दोनोंको मगवन !” 

इनमेंसे प्रिय”! एकको तोड़ ! 

तोड़ दिया भगवन्‌ !! 

यहाँ कया देखठा है?! 

“बुछ भहों मगदन्‌ !" 

'मोम्य ! तू जिस इस अशिमा (सूकष्मता) को नहीं देख रहा हु 
झमी अधिमासे सोम्द ! यह महान्‌ बंद खड़ा है। श्रद्धा कर सोम्य 
सो जो. . .वह तू हैं धवेतरेशु 5 २ 

और भी मुझे भयवान्‌ विज्ञापित करें।” 

“अच्चाय सोम्य/ इस मसकको सोम्द ! पातीमे रण, डर सबेरे 
मेरे पास आया ।* 

“उसने बैंसा दिया4” 


पाशकतक्प भारतीय दर््ञन अप 


तेज परम देवतामें, तव नहीं उहच्ानता। सौ जो, . .यह तू है ह्वेत- 
गैतुए, 

इस तरह आदणि सदृदहय (>जारीरक इह्म) वादी थे, और भौतिक 
तत्तवोंमे पम मादते थे। 
३--पाजवल्क्य (६५० इं० पू०) 


(६) जोषनो--.२.५,., 'स्व्यकी जन्मभूमि कहाँ थी, इसका उल्लेख नहीं 


मिछता। बुछ लेलको ने जनक वंदेहका गुद होनेसे उन्हे भा विदेह (<विर- 


>परिषमी युक्तप्रान्त) के बाह्मण*एकत्रित हुए थे। जनक बंदेहके 
मेनमें जिशासा हुई-- इन ब्राह्मणों (+जुर-पचालवालो) में कौन सबसे 
बढ़ा शिक्षित (“अनूचानतम) है? .,_« 
यहाँ इन ब्राह्मणों शब्दसे कुरु-पचालवालोका ही योष होता है। 
बैंसे भो यदि याशदल्त॑य विरेहके थे, तो उनकी विद्वता पनरके लिए बात 
नहीं होगी चाहिए। 
प्र तरह जाने पडता है, जेवलि, आरुणि, याशवल्वप तीनों दिग्गज 
दार्शनिक शुरु पंचालके रहनेवाले थे। इसीसे मुद्ध कालयें 
भी हृसप्नाल दर्शनकी खानि पमग्या जाता था, जैसा फि पीछे हम बटला 
रे है। और एप तरह 'इग्देंदके समयते (१५०० ई० पृ०) ओ प्रधानठा 
रेप प्रदेशड़ो मिलो, पढें बराबर याहवल्वयके समय शकू गौजूइ रही, 
इष्पि इसी शीष बंकय (पंजाब) काशी, और विरेहमें भी ज्ञान-र्चा 
रोने वी थी; 


भपवपरति कंकररे: पास जानेदौले ये ब्राह्मण महाशाख बढ़े घगाइच 
एएाााओ जज 

रै. राफटर शोषर स्यस्टेश डेतरूशडा “महारष्ट्रीय शानरोधः 
(छा, १९३२) अल्तावना छंड १, दिभाव ३, बु० ४४८ २, बहु० श४१ 


याभवल्कय ] भारतीय दर्शन ड५९ 


डाँये हुए थे। जनकने उनसे कहा--ब्राह्मण भगवानों ! जो तुममें 
शहिप्ठ (सर्वश्रेष्ठ ब्रह्मवादी) है, वह इन गायोको हेंका ले जाये।' 
बाह्मभोने हिम्मत नही की । तव याज्ववल्क्यने अपने ही बह्ाचारी (शिष्य) 
को कहा--सोमभवा !? हेंका ले चल इन्हें।! और उन्हें हँंकवा दिया । 
दे बाह्मण ऋ्द्ध हुए--कंसे (यह) हममें (अपनेको) बहयष्ठ कहता है। 
जनक वैद्ेहका होता अइवल था, उसने इस (यशवल्कय) से पूछा-- 

“तुम हममें ब्रह्मिप्ठ हो याजवस्कय 

हम भ्रहिप्ठको ममस्कार करते हैं, हम तो गाये चाहते हैं।' 

(2) अश्वकू का कम पर अश्न--“होता अश्वलने वहीसे उससे प्रशत 
करना शुरू किया--. . , , 

अश्वलने अपने प्रश्न ज्यादातर यज्ञ और उसके कर्म-कलापके बारेमें 
डिये। याजवत्वय ब॑ दिक कर्मकाण्डके बडे पडित थे, यह शत-पय ब्राह्मणके 
९-४ तया १०-१४ कांडोमे उद्धृत उनकी बहुतसी याशिक ब्याख्याओंसे 
सपप्ट है। याजवल्वयकी आधी तारिक और आपी साम्प्रदायिक व्यास्यासे 
होता अश्वछ चुप हो गया। 

(७) आपंभाएशा मृर्यु-भक्षरूपर प्रश्न--फिर जारत्कारव आते- 
भागने प्रष्न करने शुरू किये--अतिग्राह ( जच्बहुत पकडनवाले) बा हैं? 
भाठ-यात्र, यागू, जिला, आँख, बान, मन, हाथ, चमं--यह आठ ग्रह 
(“इन्दिय) हैं; जो कि कमशः अपान, नाम, रस, रूप, शब्द, कामना और 
कम इन आठ अतिय्राहों ( बव्विषयों) दाया गघ मूँदते, माम बोलते, रस 
चसते, रुप देखते, शस्द सुनते, काम (भोग) चाहते, कर्म करते, स्पर्ते 
जानते हैं। इन्डियोके दारेमें यह उत्तर सुनवर आतमागने फिर पूछा-- 

पाजवल्वय ! यहू सद (>विश्व) तो मृत्युष्ा अन्न (मोजन) है। 
हात बह देवता है, जिसका अधन्न मत्यु है?” 

“जाय एत्यु है, दद पार्तडा मोजन है, पर्ीसे मृत्यु शो जोड़ा शा सकता है।' 
याजबल्कय | जद यह पुर्द मर जाता है, (हद) उसके प्राण (साथ) 
शाते है दा मही?! 


:#: 


ही) सही बस्कि अपने स्वामिसेकी हामतृत्यिका माषत मी थी 4 कन्श्फ्य 
इसी तरह के एफ बाह्त मदाशार (भर्ती) के। याजवत्करडी कोई सात 
पी, बह इगीगे पा गज है.हि गृरत्दागी होते वक्‍त उन्होंने अपनी झेतों 
मायनों मंत्री और कात्पायत्गैम कम्कतत ऑटनेंका प्रस्ताव दिए 

4, 'पाज्वस्कए३/ और ये 


झरा) अलग 

*हाबादिनी मंत्रेयो भी पनिक- भाँति धनसे बिरत थी, इसलिए उस 
उसमे इन्कार करते हैए कितने ही प्रस्त किये, जिसके उतरमें याजवल्क्यने 
जो उपदेश दिया चा, उसका तिक्र हम आगे करनेवाले हैं। 

(२) दानिक-विद्यार--याजवल्लयके दासनिक विचार बृहद्ारष्पक 
में तीन प्रकरणों: में आये हैं--एक जनऊको: यज्-धरिपद्में, दूसरा जनकके 
साथीको तीन चुलाकातोमें और तीसरा संवाद अपनी स्त्री मंत्रेयीके साथ! 

(क) सनकको समामें-... “जनक वदेहने बहुदक्षिया यत्का अनुष्ठान 
किया। वहाँ कुर-प्रचालके आाह्यण आए थे। जनक वैरेहको जिज्ञाता हुई-- 
'कौन इन ब्राह्मणोगे सर्वश्रेष्ठ परडित है।” उसने हैजार गायोंको हहुवाया 
(एक जयह खड़ा किया) । उनमेसे एक एककी दोनों सीयोंमें दर-दशपाव' 
++++-... 


१. बहु० शाप? २. बह० शा? 

र. कावपिणडे चौथाई सायका सिक्का, जो कि बुदके वक्‍त एंव 
सासेमर ते काहोता या। ० धाद>दाई कार्वाएण। एक कार्कापणरा 
लय उस वक्‍त आजके जारह आनेके बचबर था धि 


याज्वल्कय भारतीय दर्शन ४६१ 


“उत्त (याज्ञवल्वय) ने कहा---. . . वह वहां गये जहाँ अदवमेध-याजी 
(>ररनेवाले) जाते हैं?” 

“अश्वमेषयाजी कहाँ जाते हैं?” 

इसपर याज्वल्वयने वायु द्वारा उस लोकमें अश्वमेधाजियोका जाना 
दतलाया, जिसपर छाह्यायनि चुप हे! गया। 


भार्या आटिकी के साथ अद्राणक नामक शूद्ोके ग्राममें रहता था। उसने 
(एक) इस्य (शूद्ठ) को कुल्माप ( जन्‍्दाल) खाते देख, उससे मांगा। 
उसने उत्तर दिया--'यह जो मेरे सामने है उसे छोड़ और नहीं है।' 'पसे 
ही मृप्ते दे।', . , . उससे दे दिया... .।" 

हशम्यने उपस्तिको जब पानी भी देता चाहा, तो उपस्तिने कहा-- 
“यह जूठा पानी होगा।" जिसपर दूसरेने पूछा--क्या यह (कुल्माष) जूठा 
नही है? तो उसने कहा--डसे खाये बिना हम नहीं जी सकेंगे। पानी तो 
यषेष्ट या सकते हैं। खाकर बाकोको स्त्रीके लिए ले गया । वह पहिले 
ही आहार प्राप्त कर चुकी थी। उसने उसे लेकर रख दिया। दूसरे दिन 
उसी जूदे ऊैल्मापकों खाकर उपस्ति कुर-राजके यज्ञमें या, और राजाने 
उसका बहुत सम्मात किया। 

उपस्ति चाक्ायण अब कु (मेरठ जिले) से चलकर विदेह (दर्भगा 
जिसे, बिहार) में जाया था, जहाँ कि जनक बहुदक्षिया यज्ञ कर रहा था। 
आशदल्वपको गायें हेल्‍वाते देख उसने पूछा... 

“याज्नवल्क्य ! जो पाक्षात्‌ अपरोश (>प्रत्यक्ष) ब्रह्म, जो सबके 
भीवरबाल्ा (#>सर्वान्तर) जात्मा है, उसके वारेमें मुझ्ने बदलाओ।” 
+++#5.....ढ 


है. छी० शरण २ बहु० शध३ 


जोव) कहाँ होता है?” 
; हम दोनों हो इस ख़ित्व) को जात 
उन्होने जो कहा, कटे कमा बारे में 
>दांसाकी कमंकी: अशंसाकी पुष्य कस पुष्प (भला) हो 
(चुरा) होता है।' तब जारतकारक ग्राम चुप हो बया। 
ह भृग्यु अश्वमेष-याजियोले सोकपर प्रर-- 
अब भुज्यु लाह्यायतिने वैछा-- थाजकल्क्प ! हम मद्र देशमे विक्ररण 
गये। उसकी लड़की गयईंजूद्ीश 
थी। उससे मैंने बष्ठा-- | कौन है?! 
छोड़ोफा अल प्र्ण्ते हुए 


क्षित-ब्शी) ये 2? यो में नुमग्े भी 
हे हैं, 55 पारी॥,त बे हि 


समय ९०० ६ पु० 


याहवल्कप ] भारतोय दर्शन डइ्३ 


उन्थाएं हैं। इसलिए ब्राह्मणको पांडित्यसे विरक्त हो वाल्य (--बालकोकी 
) के साथ रहना चाहिए; वाल्य और पाण्डित्यसे 
विखत हो मुनि . . ., . 5 मौनसे विरक्त हो, फिर ब्राह्मण (होता है) । 
पहे ब्राह्मण कंसे होता है? जिससे होता है उसमे ऐसा हो (होता है) 


ऐैव होल कौपीतकेय चुप हो यया।' 

(7) पागों वाचसनवो. (इह्मलोक, अक्षर) -मंत्रेयीकी भांति गार्यी और 
उसके अपन इस बातके सबूत हैं, कि छठी-सातवी सदी ईयापूर्वमें स्त्रियोको 
भौऊ़े यूल्हे से आगे बढ़नेका काफी अवसर मिलता था; अभी बह पर्दे और 
गा साम्राजिक जकड़वन्दियोमे उतनी नहीं जकड़ी गई थी। गार्गीने 

““याशवल्कय ) जो (कि) यह सब (विश्व) पानीमें ओत-प्रोत 
(>प्रथित) है, बानी डिसमें बोतप्रोत है?” 

'बायु्ें, गार्गी !* 

'बायु किसमें ओठप्रोत है?! 

'अन्तरिश्ष लोकोंमें गागी!* 

आगेके इसी तरहरे प्रश्नके उत्तरमें याशवल्वयने गन्पदंलोक, आदित्य- 
लोग, चर्दकोर,* नकतरलोड़, देवलोक, इन्दरलॉंक, प्रजापतिलोक, बहालोक 
“में पहिलोका पिछलोगे ओतपोत होता अतलाया । ---ब्रह्मलोकमें सारे 
है मोगयोत हैं; इसपर वां के वृष्य-- १ 

बह्मलोक किसमें ओतप्रोठ है?! 

“उस याशवल्वर्ते फटा--मट प्रश्तही स्ीमादे' पार जा, मत हेशा 
दिए बिरे । प्रसतशे सीमा मे धारबी जानेवाषठी देवदाके डारेमे तू अतिदस्न 
जर रहो है। बागी ! मत अवि-एश्त कर; 
कज-ज-+-+- 
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रे भी छूम्डलोकरो परे और महान गन बवलाना इतलावा है, 
हि रहतानोरे लिए दिशानके इसके कान होनेबी रोई रात झूफरण का 


वाशदल्कय ]) भारतीय दर््त डह५ 


वृष गार्गी !! 
आकाद्य किसमें ओतप्रोत और 
“दर्षी ! इसे हो आह्मण अक्षर (+न्ञअ-विनाज्ी) वहते हैं, (जो कि) 
ने स्पूड, न रु, न हस्व, न दीं, न छाल, न स्नेह, (चिकना या आई ) 
ने छाया, न तम, ते वायु, न आकाश, ने सग, न रस, न गघ, न नेत्र-ओत- 
दाणी-मन द्वारा प्राह्म, न तैज (ःअग्नि) वाला, न प्राण, न मुख, न मात्रा 
(परिमाण) वाला, न आन्तरिक, न बाह्य है। न वह डिसीको खाता 
है, न उसको कोई खाता है। गार्गी! इसी अक्षरके शासनमे सूर्य -चन्द्र 
भारे हुए रिथित हैं, इसी असरके धासनमे घो और पृथिदी, . . मूहत्त रात- 
दिन, अध-मास, भास, ऋतु-संवत्सर, , . , घारे हुए स्थित हैं। इसी 
अक्षरके शामनमें धवेत पहाड़ों (+« हिमालय) से धूवंवाली नदियाँ या पदिचम 
बाली इसरी नदियाँ उस उस दिशामे बहती हैं, इसी अक्षरके शासनमे (हो) 
गागी ! द्वाताओंकी मनुष्य, यजमानकी देव प्रशसा करते हैं। 
गागी | जो इस अक्षरषो दिता जाने इस लोकमें हवन करे, यज्ञ करे, बहुत 
हृशर वर्ष हप तपे उसका यह (सदर करना) अलवाला ही है। गारगी।! 
जो इस ऋघरकों बिना जाने इस छोकसे प्रयाथ करता है दह अभागा 
(“पृषघ) है; और जो गागीं ! इस अस्षरको जानकर इस छोकसे प्रयाण 
करता है, वह शाह्मण है। वह यह अक्षर गार्गी! न-देखा देखतेवाला, 
जनखुना मुननेवाला, ने-मतन-कियां भनरू करनेवाला, से विज्ञात विशलन 
हरनेवाला है। इससे दूसरा थोता . बनता विज्ञादा नहीं है। 
ग्गी | इसी अशरमे बाकाश ओकोत है। , ' 
“ते बाधकनवो चुप हो गई।” 
दार्गीरे दो भागोंगे बेटे सवादमे 'क्सिये यह दिशश ओलब्रोत है! इसी 
प्रातद्ा उत्तर है; इससे भी हमारा सन्‍्देह दृढ़ होता है, €ि अुरिमे हमरच 
परनेशलोंक्ी गलतीये शहाँ झारणि--शे हि यःज दत्वयरे गुर चें--२े 
भाममे नया अध्त श्नेशी दहदरी हुई ६५ 
(९) दिए भारत्यक्षा देशों ढो प्रविच्दावर हतक-+-अन्पमि 
३० 
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या सभी मुझसे प्रश्त करें। आपमेसे जो चाहें उससे सै प्रश्व करूँ या आपमे 
सबसे भे प्रश्न करूँ।४ 

“उन ब्राह्मणोंकी हिम्मत नहीं हुई।/ 

(४) अज्ञात प्रइतकर्त्ताका अल्तर्यामीपर प्रइन--आरुणिके मामसे 
जिये गये प्रश्नके कर्त्ताका असछो राम हमारे लिए चाहे अज्ञात हो, किन्तु 
पाजवल्कयके दर्शनके जानने के हि... “इन महत्वपूर्ण है, इसलिए उसका भी 
संक्षेप देना जरूरी है *-.. 

'उसे में जानता हूँ, याज्ञवल्वय ! यदि उस सूत्र और अस्तर्यामोको 
दिना जाने ब्राह्मणोकी गायोंकों हेकायेगा तो तेरा शिर गिर जायगा।' 

“में जानता हूँ गौतम! उस सूत्र (धागे) को उस अन्तर्यामीकों। 

'में जानता हूँ, (कहता है, तो) जैसे तू जानता है, वैसे बोल... ।' 

“उस (न्याज्ञवल्कय) ने कहा--'वायु है गौतम! वह सूतरन्वायु 
है। भूतसे गौतम! यह लोक, परलोक ओर सारे भूत गुरे हुए हैं। 
इसीलिए गौतम! मरे पुरुषके लिए कहते हैं--वायूसे इसके अगर छूट 
श्रकी ८ 

“यह ऐसा € है याज्वल्वय ! अन्दर्यामोक्के बारेमे कहो ।' 

“जो पृथिवीमे रहते पृथिवीसे भिन्न हैं, जिसे पृथिवी सही जानती, 
।जतका पृथिवी शरीद है, जो पृथिवौको अन्दरसे नियमतन करता (--अन्त- 
याषी) है; यही तेशा आत्मा अन्तर्थामी अमृत है।' 

जो पानोमे. . . .आगमें. .. अन्तरिक्षमे. . .वायुमे. , . .दयोगे 
आादित्यमे. , . .दिशाओं मे. . .चद्मन्तारों मे . .आहाश मे, . तम 
« “वैजमे . . . .सारेमूतोंमें. .. .प्राणमें . . . .वाणोमे 
« मन में... चर्म (नत्वगू-इन्द्िय) भे. . .विशान 
+« - और) जो वोर्य (#रेतम्‌) भे रहते वीउसे भिन्न हैं, 
जिसे दीय॑ सही जानता, जिसका चोय॑ शरीर है, जो वीपेको अन्दरसे निपमन 
कज+-+-+++- 
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असनफर्त्ता' विदन्ध शाकल्य था। उसका संवाद वंदिक देवताओं सब 
“इरकी कोडी! छानेकी है-- 

*. . . . कितने देव हैं?” 

ततीस।! 

'हाँ, कितने देव हैं ?? 

छ।'. .. तीक, , - “दो... अपा।' 

कौनसे तंतीस ?? 

आठ बसु, ग्यारह रद, बारह आदित्य, (सब मिलकर) ए।डी 
और इन्द्र तथा अजापति--तंतीस।' 

फिर इन वंदिक देववाओके बारेमे दानिक अटडुलवाजी का गई है 

फिर अन्तमे झाकल्यने पृछा-... 
किसमें तुम और आत्मा प्रतिष्ठित (स्थित) हो?! 
“प्राणमें ॥ा 


अपानमे ।!, -व्यानमें।' , उदानमें।' 

किसमें उदयन प्रतिष्ठित है ?* 

समान में। वह यह (*मजात आत्मा) अनृद्च तदी ददण हि 
जा सकता, अ-क्षीय: >नही शी हो सरता, अंग नहीं दिप्त हो माता 
पुशसे में उस ओपनिफ् (+उपनिषद्‌ प्रतिपादित, अपबा मर, 
पस्पड़े बारेमे पछका हैं, उस्ते याद नहीं कहेया तो हेरा मिर गिर शेर । 
गाकल्यने उत्ते मही समझा, (और) उसका गिर गिरगणा। (महतो) 
समन दूसरे हरानंवाके उसड़ी हड्सियोंफो के बय ।” 

कई सवाइमें शाकक्पकत ह्स धर शोचताय अल हो जेवर इत- 
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जाता है; ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामदेंद, अथवॉगिदस, इतिहास, पुराण, विद्या, 
उपनिषद्‌ श्लोक, सूत्र, व्याख्यान, अनुब्याब्यान, आहुति, खाननपान, यह 
लोक, परलोक, सारे भूत वाणीसे ही जाने जाते हैं। सम्राट! बाणी 
परमब्रह्म है। जो ऐसे जानते हुए इसको उपासना करता है, उसकों वाणी 
नही त्यागती, सारे भूत उसे (मोग) प्रदान करते हैं, (बहू) देव वन 
देवोंने जाता है। 

“जनक दैदेहते कहा--' (तुम्हें) हजार हाथी-साँड देता हूँ ।' 

“पाज्ञवल्कयने कहा--पिता मेरे मानते थे, कि बिता अनुशासन 
(उपदेश) फे (दान) नहीं छेता चाहिए। जो कुछ किसीने तुझे दत- 
छाया हो, उसीको मैं सुनना चाहता हूँ ।' 

“मुशसे उदझू शौल्वायनने कहा था--प्राण ही ब्रह्म है। 

“जैसे माता-पिता बाचापंवाला बोले, उसी तरह क्षौल्दापनने कहा -- 
प्राण हो प्रद्य है। क्या उसने. . , .प्रतिष्ठा बतलाई?' 

!, ,. ,गहीं बतलाई।', . , . 

हिजार हा्थी-्साँ देता हूँ (' 

(जनक--) 'भुझसे वर्क बादर्णुने कहा--नेत्र ही ब्रह्म है।. . . . 

“मुझसे गर्दभीडिषति भारहाजने कहां--श्रोतरही ब्रह्म है।'. . . . 

'मुन्तते सत्यक्ाम झावालने कहा--मन ही बहा है।' 

“मुन्तते विदष्य झरारुल्यते कहा--द्वदम ही इहम है. . . 

(जनक---) 'हजार हापी-सांड देता हूं।' 

“पाशवल्क्यने कद्दा--पिठा मेरे मानते थे कि बिना अनुशासनके दात 
नहीं हेदा चाहिए। - 

और दूसरी बार जानेपर “जनक बैदेहने दाड़ीपर (हाथ) फरते हुए 
कहा--'तमस्ते हो याशवल्क्य! मुझ्ते अनुशासत (उपदेश) करो॥/ 

“उस («“याज़वल्सथ) ने बहा--जेंसे सम्राट! बड़े रास्तेपर 
अकाल और 
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वा (अन्तर) है, बही तेया आत्मा अन्तयाम्री अपृत (वन्करि 
गाजी) है। वह अ-देखा देसनेदाल्य० अ-विज्ञात विजातन झलनेशादा है। 
डेपरा श्रोता, , . मन्ता, -; “विज्ञाता नहीं है। गह्ढी वैरा बहा 
अन्तर्यागी अम्त है। इसमे अन्य (सभी) तुच्छ हा हु 
पमाके बाद भी याजवल्वय और के 
प्रेमी जनक राजा) किदहछ्ा सम्रागम होता रहा। इस समागममे 
इार्यनिक बातालाप हुए थे, उसको वृहरारध्यकके चौथे अध्यायने गुरक्षत 
रखा गया है।... 
“जनऊ वेदेह बंठा हैंसा था, उत्तो समय याजवलस था गे! उत 
(जनकने) पूछा-... 
है 2 गाय, पसुओोकी इच्छाले या (किसी) गृइम वात (असल) $ 


(दोनों होडे छिए सआइ! जो उुछ डिस्लीने तुझे बताया हो, उसे 
पुनना चाहता है! 

मुझसे जित्वा झंलमिते कहा आा--काभी बह है।' 

जैंगे माता-पिता आकार्यवाला (पिक्षित पृरप) बीते, उगी तह 

. कहा--वाणी बहा है।...... कया उसने तुमे उगाय आयात 

([ >स्थान) प्रनिष्ठा बतलाई ?* 

|... नहीं वतलाई।' 

वह एक्पाई (एक पैरवा्ट) है सर! 

वो (उम्र) मुझे बक्ाओ याशकप्कप !£ 


_>ग्ट्रा) करा 


है; ुलना रूत्ते “बीच-रिक्ाप” ((री-बनुच्यय, ऋममुच्ी) 
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जानेदाला (यात्री) रय या साव पकड़ता है, इसी तरह इत उपर्लिपशों 
(तत्त्वोषदैश्यों) से तेरे आत्माका समाधान हो गया है? इस तरह वृद्धा- 
रक (देव), आदय (“घनी) वेद-पढ़ा, उपनियत्‌-मुता तू यहाँसे छूदकर 
कहाँ जायेगा ?! 

“भगवत्‌ ! में... . नहीं जानता कि कहाँ जाऊंगा। 

अच्छा तो जहाँ तू जायेगा उसे में तुझ्ने बतलाता हूं? 

“कहें भगवन्‌ ! / / 

इसपर याशवल्वयने आँखों और हृदयसे हजार होकर ऊपरडो जाने 
वाली केश-जैसी सूक्ष्म हिता नामक नाड़ियोका जिक्र करते प्राघको चारों 
ओर व्यापक बसलाया और कहा +-+ 

“बह यह्‌ 'नेति नेति/ («इतना ही नहीं) आत्मा है, (जो) अगृह्यर 
नही ग्रहण किया जा सकता अ-संग नही लिप्त हो सक्ता।. . . "जनक! 
(अब) तू अभयरो प्राप्त हे। गया। 

“जनक वंदेहते कहा--अभय तुम्हें प्राप्त हो, याजवल्कय ! जो कि 
हमे तुम अभयका शान करा रहे हो । नमस्ते हो, गह विदेह (देश) यह 
में (तुम्हारा) हैं आशा 

(०) आत्मा, बह्म और सुपुप्ति-- जनक वेदेहरे: पास गाजवत्त 
गए।, , . .छत्र तक वैँदेह और याजवल्कप अग्विदोत्रम एरदरितर हुए 
(तब) य्वल्कयने जतककों दर दिया। उसने इच्छानुसार प्रश्वातं की 
माँगा, उसने उसे दिया) सम्राट्ने ही पहिले पूछा -- 

याशवल्वय ! किस ज्शेतिवाला यह पुरुष हैं?” 

आदिष्य-ज्योतिवाला सप्राद ! आदित्य-ज्योतिमे ही वह. . . «हम 
करता है. .. . 

हां, ऐसा ही है पाशउल्वय ! आदित्यके डूबनेपर - . -रिस स्थोर्ति_ 
5९ ल्‍ 





बाला. . . 
#ादकप्रनिकाला, ,. ........ 





अलि-श्योतिवाल्य . . 


पाजवल्कय ] भारतोय दर्शन डछ१ 


आत्म-म्थोतिवाला सम्राद्‌! आत्मा (रूपी) ज्योतिसे हो वह 
फप् क्रता है. . . .।! 

कौनसा है आत्मा ?? 

“जो यह श्राणोंमे विज्ञनमय, द्वदयमे आत्तरिक ज्योति (प्रकाश ) 
पुष्य है, वह समात हो दोनों छोक्ोमे संचार करता है. ,वह स्वप्न 
(दैशनेवादा) हो इस छोडकके मृन्युके रूपो को अतिक्रमण करता है। वह 
पुर पैदा हो, घरीरमे प्राप्त दो पापसे छिप्त होता है, उत्पान्ति करते 
परते दकत पापको त्यागन्य है। इस पुरुफे दो हो स्थान होते है--पह और 
परलोक स्थान, तीसरा सन्पिवाद्य स्वप्नस्थान है। उस सन्पित्यानमें 
हे (बह) इन दोनो स्थानोकों देखता है--इग और परछोक स्पानको ) 
*** “पाप और आनन्द दोनोंतो देखता है। वह जब सोता है एस 
छोरप) सारी हो माजाकों ले... भ्वय निर्माण कर, अपनी प्रभा अपनी 

स्पोविके माच प्रमुष्ष होता है, रहाँ यह पुरुर श्वयस्योतरि होता है। मजहा 
(एज्नमे) रप होते न पोड (७रख-बोग) न रास्ते; बिस्तु (बह) रपा 
रेपयोदो, रारोकों सूजन है, .... आलन्‍्दों को सूजठा है। न वहाँ घर, 
पुणरिणिएां, नदियां होनी, हस्तु .. (इन्हें) पह मृश्ता है। 
जिरें णागूत (-अफ्यारे) देखता है, उन्हें रण््तमे भो (देखता है), इग 
तरह बहां यह पुर रुपयम्योलि होज है।' 

थो में शदशानकों (भौर) हजार देश हु, इससे आपे (भी) विषोधर 
दारेपें शकटाओ !. , 









सछ्दी (दरीकू) दोनों विशारैश पार चतत > 
यर पुरर रश्त और बए ( « ॥ दा शोनक 
सरदार बरच है। ऊँते अप्याधये बाझ डा ग्रह उ हे (हरे) छर सुर 
“दोस्‍त इक्ट्गक% बाप का हो (अधर) एबरक है इकन आप 2५ 
इण उस अच (>छोर) को ओर घाजत इरपर है. जय मोर ह६। * 
टिकी काम (भोग) की बरमता करण है, भ रिर्ती सबप्नशों टेखर है? 
रणशो बह बेछ-जेसो (टृप्ब) हशरों शुटर्यत़ाली मीड-विटर अर. 





पाज़बल्दय ] आरतीय दक्शद डज३ 


फ़िर उपसहार करते--.. * 

“ 'यही परम-आनन्द ही बह्मयलोक ३, त्माद! 

सो मैं भगवानको सहस्त देता हूं। इसमे आगे (भी) विमोककेलिए 
ही बतलाजओो।' 

“यहाँ याजवल्वपको भय होने लगा- राजा भेधावी है, इन सद (की 
वात करने) से मुझे रोक दिया।! (पुन.) वही यह (आत्मा) इस स्वप्नके 
भीतर रमण, विचरण कर पुण्य और पापको देखकर फिर नियमानुसार 
जागृत अवस्थाको दोड़ता है।. . . . जैसे राजाको आते देख उद्र-प्रत्येन्‌ 
(+ैनिक), मृत (+सारधी) ग्रामणी («गाँवके मुखिया) अन्न-्पान- 

अदान करते हैं--'यह था रहा है, यह आता है', इसो तरह इस 
दरहरे ज्ञानीकेलिए सारे मूत (+>प्राणी) प्रदान करे हैं--यह ब्रह्म आ 
रहा है-यह आता है।......" 

(ए) मंश्रेयीकों उपदेश--याजवल्दयक्की दो स्थियाँ चीं--मंत्रेवी 
और कात्यायनी ॥ यामवल्कयने धर छोड़ते वक्‍त जय सम्पत्तिके बेटवारेवा 
पललाव रिया, दो मैत्रेयीने अपने पतिसे कहा-- 

* 'भगवन्‌। यदि वित्से पूर्ण यह सारी पृदिदी मेरी हो जाय, तो 
कया उससे में अमृत होंगी अथवा नही ?' 

हीं, जैसे सम्पत्तिवालोंका जोवन होता है, दंसा ही तेरा जीवन होगा, 
समृतत्व (<मुक्तपद) 'की तो आशा नही है।' 

उस («मैत्रेयो) ने हटा जिससे में अमृत नहीं हो सकती, उसे 
(है) कया करूंगी । जो भगवान्‌ जानते हैं, बही मुझसे बह़ें।' 

*याशवल्वपने बद्धा--हमारी प्रिया हो आपने सबसे प्रिय (वस्तु) 
भागी, अच्छा तो आपको यह बतलाता हैं। 'भेरे दचनको घ्यानमें १रो।' और 
उसने बहा--.जरे ! पतिकी बामनावेलिए पति दिये नही होता, अपनी 
कामना ( भोग) केलिए पति प्रिय होगा है। अरे! भारषारी कामतारे 
लिए भार्या प्रिया महीं होदो, अपनी कामनाके डिश भार्दा शिए होठी है । 
*-पब, ...ढित. . . .दयु. ...ढझ .. छक .. होक.... 





उाशवलय .ु भारतोय दक्ष ड्ज्ष 


लो स्वयं) सबका विज्ञाता (>>जाननहार) है, उसे किससे जाना जाये, 
पह मंत्रेयी ! तुझे अनुशासना कह दी ग्ई। अरे! इतना ही अमृतत्व 
है।' यह वह याज्वल्दय चल दिये।” 

पाजदल्वयके इन उपदेशोंसे पता लगता है, कि यद्यपि अभी भी जगत्‌के 
अैलास्यानका सवाल नहीं उठा घा, और न पीछेके योगाचारों और झकरानु- 
यावियोडी भाँति “ब्रह्म रात्य जयन्‌ मिय्या” तक वात पहुँची थी; तो 
भी सुपुष्नि और भुक्तिमे थाज्वल्कय ब्रह्मसे अतिरिक्त किसी और तस्वका 
भान होवा है, इसे स्वीकार नहीं करते थे । आनदोकी सीमा ब्रह्म या बरह्मलोक 
है--वह सिर्फ़ अमावात्मक गुणोका ही घती नही है। द्रह्म सबके भीतर है 
ओर सबको अन्दरसे नियमन करता (““अन्तर्यामी) है। यद्यपि अन्तमे 
पाशवल्वपने घर-वार छोडा, किल्तु सुत्तानरहित एक बूढ़ेके तौर पर। घर 
छोड़े वक्त उनका ब्रह्मश्ान (-दर्शन) पहिलेसे ज्यादा वढ ग्रया था, 
इसकी भभावना नही है। पहिले जोवनमे धन और कौति दोनोका उन्होंने 
पंत संग्रह किया यह हम देख चुके है। याज्ञवल्वयके समयमे कर्म-काडपर 
जवर्दश्न सदेह होने छगा था, यज्मे लाखों खर्च करनेवासे क्षव्रियोके 
भनमे पुरोहितोंकी आमदनोके सवच मे खतरनाक विचार पैदा हो रहे थे। 
साथ ही गुहन्यागी श्रमण और तापय साधारण छोगोछो अपनों तरफ खीच 
रहे थे। ऐसी अवस्थामे याज्वल्वय और उनके गुरु आरुणिकी दानिक 
विचारघाराने ब्राह्मगोंके नेतृत्वको बचानेमे बहुत काम क्षिया। (१) पुराने 
पाह्मण इन बातोपर डे हुए थे--पशसे छौझिक पारलौकिक सारे सुख 
प्राप्त हेंते हैं। (२) हाह्मण-विरोधी-विचर-घारा कहती धी--बज, 
कर्मकाड़ फ़जूठ हैं, इस्टे लोकमे कियनी है वार असफल होते देखा गया 
है; द्राह्मण अपनी दक्षिणाके छोभमे परलोक्कर प्रखोनन देने हैं। (३) 
इसपर आरुणि याज्वल्क्य का कहना घा--जातके बिना कर्म बहुत कम 
फा देतों है। ज्ञान सर्वोच्च साधन है, उससे हम उस अन्नर ब्रत्मरे पास 
जाते हैं, जिसका आनद सभी आनंदोकी चरम सौझा है। इस इद्लोक- 
को हम नहीं देखते, किन्तु वह है, उसकी हल्कोयो झांको हमें गाढ़ निद्रा 


राम छोबाल भारतीय दर्शन ड्७छ७ 


(१) जोदनौ--वत्यक्ाम जावालके जीवनके वारेमे उपनिषद्से 

इतना हो मालूम होता है'--. 

सत्यकाम जावाल़ने (अपनी) माँ जबालासे पूछा--'मैं ब्रह्मचर्य- 
7 करना चाहता हूँ. . . .मेरा गोत्र क्या है?' 

“इहुतोंके साथ स्ंचरण-परिचारण करती जवानीमे मैंने सुझे पाया। 
वहिए मैं नहीं जानती कि तेरा क्या गोद है। जबाला तो नाम मेय है, 
व्यकाम तेरा नाम, इसलिए सन्यक्राम जाबाल हो तू कहना।' 

“जद वह हारिदुमत गौठमके पास जाकर बोछा--'मंगवानके पास 

उहापर्यवास करना घाहता हूँ, मगवान्‌की शिष्यता मुझे मिले।' 

“उसमे पूछा--या है सोम्य! नेरा योत्र ?ै” 

“उसने बहा--मैं यह नहीं जानता भोः ! माँसे पूछा, उसने मुगसे 
पैद्ञा-वहुतोंके साथ संचरण-परिचारण रूरती जवानीसे मैंने सुभे पाया। 
+ * 'मटपकाम जाबाछ ही तू कहना। सो मैं सत्यकाम दावाल हैंभो' 

“उसमे (७गौतसते) कह्दा--'अ-्बयाह्मण ऐसे (साफ-साफ) नही बह 
सकता। सौम्य! समिषा छा, तेरा उपनयन (७ द्िप्य बनाना) कशंगा, 
थे सत्पसे नही हूटा।” 

(२) अप्ययत--« , उपनदनके बाई दुबजी-पतली चार सौ 
गौजोको हदाछे कर (हारिवृुमत गौतसने ) कड्धा--सोम्य ! इनके पीछे जा।' 
५ « - टिजार हुए दिना नहीं छौटना ४ उसने बिलने हो वर्ष (७»वर्षणण) 
प्रवास किये, जब कि वह हजार हो पई, सद ऋपन (आसाहने) उसके 
घास आकर (बाण) सुना--हए , *» हमे मावाएंजुलमे से 
तो । ओर मैं दद्धगा एक. था 

इतलायें मस्त. 

का » दक्षित् दिमा एड 

बढ वरागशशत्‌ नाग चाह 


देशन-दिग्दसंत [ अध्याय १४ 
है। (गगल्य) पद अग्नि री बतलायेगा। 
न्थ ग्योंको दे बत 
् हर उसने बल हाँका। जब संध्या बाई, को आग को 
आप ५ ० सेमिघाको रेखकर आयके बंठा। उस्ते अमिने 
कहा-... सत्यकाम ! * 
भिगवन [? 
का एक पाद कै तुझे ३४ 
लाये मुझे भगवत। हर 
वृयिकी एक कला, अन्तरिक्ष ची. 
, 0५७...“ गेंद एक कला है। 
कह ; (श पि अनन्तवान्‌ कामक कार कलावाल्य पाद है।. .. हक 
2 > भग्नि चन्द्र, विदृत. 
*विदृत्‌. . .क्छाहै। यह 
ीतिष्मान्‌ तामक., .. बाद है। * “मद नुझे ४2 
4 
हि हाण. ,. उक्त , मन. है। बह 
हे आयतन (+इच्दिय) वान्‌ नामक. प्राद है।! 
कपल पहुँच ग्या। उसमे कहा--शल्फाम 
५ वन ! उत्तर दिया।” 
हे >  गिताकी भांति सीम्य ! 
के? 


। वासाण्े जाती विदा हो 
द, को आप्त करा सकती है। 
( यहां दया इ० ही १४ चर 
डगता है ॥$ कैलमने सत्यक्ामगे कई क्यों का 
वक्त पा *यूओं और आ्रहतिक पनुओंशे उसे दियाओं, 
3. और इच्ियोके सप्त पशण्यार्‌, समेत: 
स्प इच्िय (+चत्ना “मेरक बद्यपर शान हुझा। 


सत्यकाम जादाल १ भारतोय दर्दन ड७९ 


(३) राह॑निक विचार--सत्यकाम ब्रह्मको व्यापक, अनन्त, चेतन, 
प्रशाशवान्‌ मानता था, यह ऊपर आ चुका। जनकको उसने “मन हो ब्रह्म" 
डा उपदेश किया था, अर्थात्‌ ब्रह्म मनकी भाँति चेतत है। उसके दूसरे दाशे- 
विक विधार (आसमेंका पुरुष ही बह्य है आदि) उस उपदेशसे जाने जा 
पते हैं, जिसे कि उसने अपने शिष्य उपकोसल कामलायनको दिया था । 

“उपकोप्नल / कामछायनने सत्यकाम जाबालके पास ब्रह्मचयंवास 
(5पिप्यता) किया। उसने गुएकी (पूजा की) अग्नियोंकी बारह वर्ष 
तक सेवा (+परिचरण) की । वह (5सत्यकाम) दूसरे शिष्योका 
धपावत्तेन (शिक्षा समाप्तिपर विदाई) कराते भी इसका समावत्तन सही 
$ैयता था। उससे पत्नीते कहा-- 

प्चचारीने तपस्या की, अच्छी तरह अग्नि-परिचरण किया। 
पा बुध अग्तियोंने इसे बतलानेको नहीं कहा ?' 

“ (सतपकाम) बिना बतलाये ही प्रवास कर गया / उस (5*उपकोसल) 
ने (िता-) व्याधिके मारे खाना छोड़ दिया। उसे आचार्य-जायाने कहा-- 

ह्मचारित्‌! खाना सा, क्यों नही खाता ?* 

"इस पुरुषमें माना भ्रकारकी अहुतसी कामनाएँ हैं। मैं (मानसिक) 
साषियोंसे परिपृष्ण हूँ (अपनेको ) सध्ट करना चाहता हूँ।” 

श्मके बाद जिन अग्तियोंकी उसने सेवा को थी, उन्होंने उसे उपदेश 

दिया [--- 

2,» «- (प्राण बह है... .प्राणकों गराकाथ भी रहते हैं।. . . .जो 
हो अादित्यरें पुरुष («आत्मा) है, वह मैं (सोम) हैं, दही मैं 
हैं।. . . .जो यह चब्धमामे पुरुष (आत्मा) है, वह मैं (>सोःहम) हूं, 
रहो मे हैं।. . , .जो यह विदुत्‌मे पुरुष है वह मैं हूं, वही मैं हैं।. . . .“ 

डाप ही अग्नियोंने यह भी बहा--'उपकोसल ! यह विदा तू हमसे 
शत, (बाकी) आचार सु (इसकी) यति बतलापेया।' 
++++त+-+>-5 


१. बहब शाहाई ३२ छोन्डारनह 


अप्या आई के कप डे 


६200 00. रबहर आर काने ये अमिते 
डर हे करे ईंड। उसे ह 


544 आम विददत्‌ * ओ है। कह 
के... वाई है।.., मर तुझे (अगज) 
थआच 


"क्ु, --श्रोत, ... सत. . . का है। बह 
कि ब् आज इब्दिय) पान नामक, "पद है।! 
रे आकासते 


उससे क्हा--शल्पक्ाम !! 
228 दिया।6 
शदरेत्ताकी आति स्ोम्य! हू दिखाई दे रहा है, किसने पुम्ने उपदे: 


ता ५४ डूया कुछ नही है।! ४ 

लगता योत्मने सत्यकामत्े पे 
परवाई, वही कराते वक्त पशुओं और आकृतिक वल्तुओसे बडे 
छोज़ों, प्राकृतिक्ष शक्तियों और इब्ियोत्े व्याप्त अकाशमान्‌ , ज्येति: 
वरूप हच्धिय (भवन) अेरक क्रह्मका चान आय 


सेत्यकाम जावाल ] भारतीय दर्शन ड९ 


(३) राश॑निक विचार--सत्यकाम बअरह्यकों व्यापक, अनन्त, चेतन, 
अकाशवानू मानता था, यह ऊपर आ चुका। जनकको उसने “मन ही ब्रह्म" 
का उपदेश किया या, अर्थात्‌ ब्रह्म मनकी माँति चेतन है। उसके दूसरे दाझं- 
निक विद्यार (आँखमेंका पुरुष ही ब्रह्म है आदि) उस उपदेशसे जाने जा 
उक्त हैं, जिद्चे कि उसुने अपने शिष्य उपकोसल कामलायनको दिया था ।-- 

“उपकोग्नछ / कामछायनने सत्यक्ाम जाबालके पास ब्रह्मचयंवास 
(>शिष्यता) किया! उसने बुढकी (यूजा की) अग्नियोंकी बारह वर्ष 
पैक सेवा (+परिचरण) की । वह (5-सत्यकाम) दूसरे शिष्योंका 
भ्रभावत्तंत (शिक्षा समाप्तिपर विदाई) कराते भी इसका समावत्तम नही 
कराता था। उससे पत्नीने कहा-- 

'ब्ह्मचा रोने तपस्या की, अच्छी तरह अग्नि-परिचरण किया। 
भैया तुझे अग्नियोंने इसे बतलानेको नही कहा ?* 

+ ,. (सत्यकाम) बिना बतलाये ही प्रवास कर गया। उस (+>उपकोसल) 
ने (चिता-) व्याधिके मारे खाना छोड़ दिया। उसे आचार्य-जायाने कहा-- 
अह्मचारित्‌! खाना खा, क्यो नही खाता ?' 

“इस पुरुषमे नाना प्रकारकी बहुतसी कामनाएं हैं। मैं (मानसिक ) 
व्याधियोंसे परिपूर्ण हूँ। (अपनेको) नष्ट करना चाहताहूँ।” 

इसके दाद जिन अग्तियोंकी उसने सेदा की थी, उन्होंने उसे उपदेश 

दिया-- 

हज (प्राण ब्रह्म है. . . .प्राणकों आकाश भी कहते हैं।. . . .जो 
पहे आदित्यमें पुरुष (++आत्मा) है, बह में (+सोहहम्‌) हूँ, वही यें 
हैं।. . . .जो यह चच्द्मामें पुर्ष (+-आत्मा) है, वह मैं (सोम) हूं, 
हद मैं हूं।. . . .ो यह्‌ विद्युत्‌मे पुएष है वह मैं हूं, वही मैं हूं।... . .” 

साथ ही अग्नियोने यह भी कहा--'उपकोसल ! यह विद्या तू हमसे 
जान, (बाकी) आचार्य तुझे (इसकी) गति बतलायेगा।' 





१. बह० डा ह६ है. छों>्च१०१ 


न. अप 


५ इर्शन-रिग्दर्शव [ मष्याव १ 
आवार्यने आनेपर प्रष्ठा---'उपकोसल [? 
भणजन्‌ ! 


मुस ब्रह्मवेताहों आकि श्तिकाई दे एहा है। हि 
पु उपदेश दिया।' 
कौन मुझे उपदेश देवा भोः 


पोछे और प्रएनेपर उपकोसचने आते बतलाई, धर सच्पकामते बडा-+ 
'मोम्य ! तुशे छोड़ो बारेमे ही उन्होंने हा, 


* मैं तुझे बह (वात) 
बजताऊंगा, कमछ-पत्रमे पानी नहीं छगनेदी तरह ऐसा औतते बाों में 
पापरम की छगवा।' 

कद भगवन्‌।' 
"बट जो आँखे पुददप 


हप दिवछाई काका है, यह मात्मा है। यह जा: 
धमय है, यह बड़ा है।। 


५-सपयुग्वा (.. गाड़ीवाला) रंक्क 


सयुग्वा रेस आारतीय रक्त ४८१ 


दा, वह संसारका सूख उपादयन याजवल्क्यके समकालीन अनक्सिमनसँ 
(हप्रग५८८-५२४ई० पू०)की मौति वायुकी मानता घा । 

ररदक्ा जोदन ओर उपदेश--पिर्फ छास्दोप्पपें और उसमें भी सिर्फ 
एक स्थानपर सयुग्वा रेकेवका जिक आया है--' 

(राजा) जानखुति पोषायघ श्रद्धासे दान दैनेवाला, बहुत दान देने- 
वाला था, (अतिदियोंके लिए) महुत पाक (वॉटनेदाला) था। उसने सर्वत्र 

(+*पचिरुशालाएँ, ध्मशालाएँ) बन॒दाई थीं, (इस स्याऊसे कि) 

सवेंद्र (लोग) मेरा हो (अन्न) खार्येगे। हंस रातको उड़ रहे ये। उस समय 
एल हंसने दूसरे हंससे कहा--- 

'होद्दो-हिमल्लाक्ष ! भल्लाक्ष ! जातथ्ुति पौजायणकी माँति (यहाँ) 
दिनकर ज्योति (अग्नि) फैली हुई है, सो छू न जाना, जल न जाना । 


“उसे दूमरेने उत्तर दिया--कम्बर ! तू तो गड रह रहा है, जैसे कि 
वह स्युशवा रंवव हो ।' 

कसा है सयुस्दा रेक्व २ 

“जैसे बिजेताके पास नौचेवाले जाते हैं, इसी तरह प्रजाएं जो कुछ 
अच्छा कमे करती हैं वह उस (*+रेक्‍्व)के ही पास चले जाते हैं. , . . ।' 

"जानश्रुत्ति पौजायणने सु छिया। उसने बड़े सबेरे उठते ही क्षत्ता 
(+सेफेटरी )से कहा--अरे प्रिय! सयुग्वा रैस्वके बारेमे इतलाओं नर! 

“कैसा सयुग्वा रेक्व ?ै 

'जंत्ते विजेताके पास नीचेवाले जाते हैं... ॥ 

“दुँदनेके बाद क्षत्ताने कहा--नही पा सका।/ 

/ (फिर) जहाँ बाह्मणोकी दूँढा जा सकता है, वहाँ ढूँढो ।" 


ड्टर दइशंन-रिग्दर्शत [ अप्याय है 


“क्षता, . .छौट गया। तब जानश्रुति पौजादण छे सो गायों, निष्क 
(>>अशर्फी या सुदर्ण सुद्र ), खचरी-रथ छेकर गया, और उससे बोला-- 

रैक्‍्व ! यह छो सो गायें हैं, यह निष्क है, यह खचरो-रय है । भववत्‌ [ 
मुर्मे उस देवताका उपदेश करो, जिस देवताकी तुम उपासना करते हो। 

“(रैंक्वने) कद्वा--हिंटा रे झूइ? ग्रायोक्रे साथ (यह सब) तेरे ही 
पास रहे।' 
“तब फिर जानथूृति प्रोत्रायश हजार गायें, निप्क, खबरीं-रप (और 
अपनी ) कन्याको लेकर गया-+और उससे बोला-- 

*रंक्‍्द ! यह हजार गायें हैं, यह निष्क हैं, यह खचरी-रप है, मह 
(तुम्हारे छिए) जाया (+"मार्या) है, यह गाँव है जिसमे तुम (इस समय) 
बैठे हुए हो। मगवन्‌ ! मुझे उपदेश दो ।/ 

“(रैबवने) उस (कन्या) के मुखको (हाथसे) ऊपर उठाते हुए कहा-< 

हटा रे शूद ! इत सबरो, इसी सुखके दाया तू मुझसे (उपदेश) कह 
लवायेगा। ... . वायु ही मूल (सब) है। जब आग ऊपर जावो है वायुमे 
ही लीन होती है । जब सूर्य अस्त होता है, वायुमे ही छीन होता है। जब पद 
अस्त होता है, वायुमें ही लीन होता है। जब पानी यूखता है, बायुमे ही छीत 
होता है। वायु ही इन सबको समंटता है।--यह देवताओंके बारेसे | अर 
शरीरमें (अध्यात्म) प्राण मूल (>सवर्ग) है, वह जब सोता है, वाणी 
प्राणमे ही लीन होती है. . . "बल. . . -कोत . . . - मत प्राणमे हो दीन 
होता है. . . . । यदी दोनों मूल हैं--देवोमे वायु, प्राघोमे आग । 

इस अकार सौतिक जगत्‌ (देवताओं) और शरीर (*>अध्यात्ग) 
दोनोमे वायुक्रों हो मूल्तत्व मानता रंक्‍्वका दर्शन था। रेंकवकों फ़पक्ट्रपत 
बहुत प्सद था, इसलिए “राजकल्पाकीं लिए बेंलयाहीपर विचरता, और 
गाड़ीके तीर्च बे दाद खुड़लाना जितता उसे दसद था, उतना उसे गाँक, 





सोना, हारयें, रथ मही 


का 





पंचरश अध्याय 


स्वतंत्र विचारक 


जिम समय भारतमें उपनिषद्‌के दा्शनिक विचार तैयार हो रहे ये, 
उसी दर३ उससे उल्टी दिशाकी ओर जाती दूसरी विचार-घाराएं भी चल 
रद थीं, स्वर्य उपनिषद्में भी इसका पता छगठता है।' रापुण्वा रैक्‍्वके 
रिषार भी भौतिशवादकी ओर शुतते ये, पह हम देल घुके हैं। ये तो थे 
पार्क थे, जो किसी न किसी तरह वैदिक परपरासे अपना सदघ बनाये 
ता चातते हैं, किन्तु इनके अतिरिक्त ऐसे मी विच्यारक थे, जो वेंदिकि 
परपरामे अपनेको बंघा महीं समझते ये, और जीवन तथा विश्वकी पटे- 
विपोड़ो बंदिप परंपरामे डाहर जाकर हलक करना भाहते ये। हम “मानय 
समाज"में बह घुरे है, कि भारतीय आरयोका प्रारभिक रामाज जब अपनी 
डिमृषणार ध्यवप्यासे आगे सामन्तवादवी ओर बड़ा टो उसकी दो धालाए 
हैं, एप हो दह जिसने कुएयचाल (पेरठ-रट्रेलचड) और आसपास» 
परेयोएे शा राजगना बायम बी, दूगरी खह जिसने कि पजाब हथा मघ्ल- 
रद (पुष्पधान्व-दिशरकी सीमाओपर) मे झपने सामत्तवारी प्रश- 
है बापप दिद्े। इसबे अरिरिकंत यह भी श्मरथ रखता आरिए0. हि 
दिशयु-उपत्यशा और दृष्े भू-भाषोसे भी शित शादि (>०भपुर ) से भापोगा 
कप हुआ था, बह शायराव'दी थे, राजचयतविर ये शब्द थे, गारिश थे। 
शहर परत्तान हरेक सपाएश यह हहोथा दि कायरा और दिदाशेमे जो 
लिए उन्‍्तेजे किद्ठा था बह उरसे दशाजडके रा शिजुल लाइ को गई । 





१ िडेक अप: शिक्षोडेरटइ अःहोप एशपेरव्प हरपाशताद 
है चल है €१+ ६४६४१ 





रत-शिवशन [ मष्यार १९ 
दर्शवक़ा लोक पहले: 
समय तीन प्रशालियाँ मौजूर पी--4दिक [धन 
गनुयायो) आय, ;; अ-बेदिक (आह्मचोवे स्वतंत्र, या ब्रात्प) आये, और 
आय॑। इनमें वैदिक और अवेरिक्र आयोडे राजवीतिक (आदि) हर 
ए माफ़ हित नआपे जापरिक शोनोवें 
गैर पे दणों ( >प्रजात॑क्र) में सू 


'हार कर हेतेपर उनफ्रेतिए भी एस्पड़े 
पद और कभी: जद पर मी वहुँबरेषा शुभौता बा। एल 
भार होनेगे पहिचे मताएँ-गौकतिये आय मुति- 

णछ। बेइ्सलतिएं स्पा 
हो देशिए, कही अनार कामिक रीति-रबाजों हो हेते वा तमखपड़ा 
वका अपवाद बरि है तो अपर; हिख्दु बृबहे 

अगी तीन है? के, पूरे हमह्ानीक रत 


अबन्‍क्ट्रीस इज #4/६६४ रजवॉकी २० (। (4 & 


* २४१२; ७०२। १ 


३. कूए# ४8१ 
टच (2:9) 4 हे ०३ 


३7₹ #7 है ३₹क [कफ किफा 


इुड़-कालोत दाहतिक ] भारतीय इत ४८५ 


जातिभेद या रंयके प्रदद (आर्य-अनार्य-भेद) को उठा देना चाहा ! यह 
वात जैन, आजीवक आदि धर्मोके बारेमें मी है। 

इल स्वतंत्र विचारकोंमे चार्वाक और कपिलके दर्शन प्रथम आते है 
उनके बाद बुद्ध और उतके समकालीत तीर्यकर (*-सम्प्रदाय-अवर्तेक ) 


$ १० बुद्धकें पहिलेके दार्शनिक 


भमौतिकवादी दर्शनकों हमारे यहाँ चार्वाफक दर्शन कहा जाता है 
धार्वाकका शब्दाये है चबानेके लिए मुस्तैद या जो खाते पीने--इस दुनिय 
के भोगको ही सव कुछ समझता है। चार्वाक मत-सस्थापक व्यक्तिका ना 
नहीं है। वल्कि परलोक पुनर्जन्म, देववादसे जो लोग इम्कारी थे, उन 
लिए यह गालीके तौरपर इस्तेमाल किया जाता था । जड़वादी दर्शन 
आध्ञायोमि बृहस्पतिका नाम मिलता है। बृहस्पतिने दायद सूत्र, रूप 
अपने दर्शनको छिखा था। उसके शुछ सूत्र कह्दी-कद्दी उद्धत भी मिल 
हैं। किन्तु हम देखेंगे कि सूध-रूपेण दर्शनोंका निर्माण ईसदी सतके बाद 
शुरू हुआ है। बुद्धेफे समकालीन अजित केशकम्बलछ भी जडवादी पे, किस 
बह घामिक चोग्रेको उतारता पसद ते करते थे। प्राचीन चार्वा« 
सिद्धान्त जड़वादके सिद्धान्त थे---ईश्वर नही, आत्मा नही, पुनर्जन्म अं 
परल्ोक नहीं। जीवनके भोग स्याज्य नहीं ग्राह्म हैं। तजर्मे (अनुभव 
और बुद्धिको हमे रत्यके अन्देषणकेलिए अपना मार्यदर्शक बनाना चाहिए 
जार्दाक दर्शनके कितनेही और मंतव्य हमे पीछेके ग्रंथीमें मिलते हैं। र 
उसके पिछले विकासकी चीजें हैं उनके बारेंगे हम आगे कहेंगे। 

8$२-चुद्धू-कालीन और पीछेके दाशंनिक 
(५००-१५० ईं० पू०) 

हमने “विश्वकी रूपरेशा/ में देखा, कि 'अचेतन' प्रकृतिके राज्यमें ग 
शान्त एकरस प्रवाहकी तरह नहीं, बल्कि रह-रह कर पिरते जछू-प्रपात 
सेइककुदादकी भाँति होती है॥ “मानव समाज”में भी यही बात भान 


बटर दर्शक शिदर्शन [ अध्याय ! 


संस्कृति, वैजानिक आविष्सरों और सामाजिक प्रगतिके दारेमे देखों। 
दर्शनक्षेत्रमे भी हैम यहाँ वात दंखते हैं--ुछ समय तक ब्रगति तीव 
होती है फिर वाह हुंध जाता है, उसके बाद एकत्रित होती झम्तति एक 
वार फ़िर फूट निकछती: देख पड़ती है। हर बावक्े अतिवाद मे, जान पड़ा 
है, वाफ़ी समय छगता है, फिर संदाद फूट दिकलता है। बूरेगरैय दर्गनर 
इतिहासमे हम ईमा-पूत्र छठामे चोयी झताब्दीफा समय दर्धनत्ों प्रग्रविरत 
सुनहरा समय देखते है. फ़िर जो वाद क्षोत्र होता है तो तैरहबी सकने 
उगबगाहट होते दय पड़ती है, और सतरत्वी गरम प्रकाह किर 








ईगाकी दूसरी सशीमे कौन सदियों तक यूवाती दर्शनसे प्रदायक हो, वर 
नागाजुन्ते दर्शनके रूपमे पट विएलक है। बार शादियों तय प्रशद्‌ ६ 
होका जाता है, उगके बाद आठगो और बारटरी रेरीसे मित्रय घोड़े: 
” खट बदलनेते बढ़ जब वक विरसृष्त है। 

उपनिषद के जबकि आदि, याजवल्कप ऋषियों, आदि और बारी 
गैतते स्वतत्र विचारकों ने जो रिखार- जुबठ पैदा शी थी, 
पुर रू! पी। 











ः बूदता समय था। इस हालके निम्नादिकिक दर 2_क बटूब इलिट 
इतर उसे समयरे सम्प खम्राजमे बडूक सन्‍्माक बा 

हैः मॉडिरकरी--आज्क कैशास्यल, मकपलि बोशशद 

रू हिल्यशवाशी--पूनकारपत, अर करत 

। अनिशिबतशकरीओ-सतफ बैड टियुल, तियठ आाख्युन 

४. अनौलिश इधर अनात्मशी--गौस्म बा 


अजित क्षेशकम्दल ] आरतोय दर्शन ड्८टछ 


१- अजित क्लेशकम्बल (५२३ ई० पूृ०) भौतिकवादी 


अजित केशकस्बछके जीवनके वारेफे हे इससे अधिक नही मालूम 
है, कि वह बुद्धेक समय एक लछोक-विश्यात, सम्मानित तीर्यकर (सम्प्र- 
दाय-अवत्तंक) था । कोसछराज प्रसेनजितने बुद्धसे एक वार कहा घा-- 
“हे गोतम ! वह जो श्रमण-द्राह्मण सघ के अधिपति, गणाधिपति 
गणके आचार्य, प्रसिद्ध यशस्वी, तीर्थंकर, बहुत जनो द्वारा सुसम्मत हैं, 
जैसे--पूर्ण काश्यप, मक्खलि ग्रोधाल, नियठ नातपुत्त, सजय्र वलट्टिपुत्त, 
प्रहुष बात्यायत, अजित केशक्म्दल--वह भी यह पूछनेप र कि (आपने ) 
अनुपम सच्ची सम्बोधि (“परम ज्ञान) को जान लिया, यह दावा नहीं 
करते । किर जन्मसे अल्पवयस्क, और प्रद्रज्या (-सन्यास)मे नये आप 
गौतमरे लिए तो क्या बहना हैं?! 

इससे जान पडा है, कि बुद्ध (५६३-४८३ ई० पू०) से अजित 
उमप्रमे रपरादा था । जिपिटकमे अजित और बुद्धके आपसमे सवादवी 

बात नही आती, हाँ यह मालूम है कि एक बार बुद्ध और इन छय्नो 
तीयकरोका वर्धावास राजएृहमें (५२३ ई० पू०) हुआ था ।' पेशकम्बल 
भाम पहनेसे मालूम होता है, कि आदमीने बेशोका क्म्बऊ पहिलतेकों, 
रापुग्वा रेकदजी दे लगाड़ीकी मौति उसने अपना दाना बता रखा था । 

दत---अजित केशक्म्बलके दा्शतिक विद्यारोका जिक्र त्रिपिटरमें 
दितनी' हो जगह आया है, लेकिन सभी जगह एक ही बातकों उन्हीं 
धब्दोमे दुद्राया दया है।-- 

“दान, . . एज... हवत नहीं (नव्बेरार है), सुहत-दुष्प्त कर्मोंता 
फेक ७ विपाश नहीं। यह लोक-परलोक नहीं॥ झावा-पित्रा सह्ीं। देंगता 





६६ संयूत्त-निक्ताप ३१४१ (देशो, “शुडअर्पा, पृ० ९१) 
२. शड्धअर्शा, ९० २६६, ७५ (प्रश्तिय-निक्यव, २३7३ 
३. शोधर्निष्ाय, ११२; रुस्टिक-विक्षाए, राष्रोौर० २४७४ 


र 
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(+"औपपातिक, अयोतिज) नहीं । लोकमे सत्य तक पहुँचे, सत्यास्य 
(5ऐसे) श्रमण-्राह्मण नही हैं, जो कि इस लोक, परलोक्कों स्वयं 
जानकर, साक्षात्‌कर (दूसरोको) जतलावेंगे। आदमी चार महाभूतोता 
बना है। जब (वह) मरता है, (शरीरकी) पूथिवी पृथिदीमें . . . . पाती 
पातीमे आग आगममे. . . .वायु वायुमे मिल जाते हैं। इब्ियाँ 
आकाझमे चली जाती हैं। मृत पुरुषको खाटपर छे जाते हैं। जलाने तक 
चिह्न जान पडते हैं। (फिर) हडिडियाँ कबूतर (के रग) सी हो जाती हैं। 
आहुतियाँ राख रह जाती हैं। दान (करो) यह मूर्खोक्ता उपदेश है। जो कोई 
आस्तिकवादकी बात करते हैं, वह उनका (कहना) तुच्छ (*थोषा) 
झूठ है। मू् हो चाहे पडित, दरीर छोडनेपर (सभी) उच्छिन्न हो जाते 
हैं, विनष्ट हो जाते हैं, मरनेके बाद (कुछ) नही रहता।/ 

यहाँ हमें अजितका दर्शन उसके विरोधियोंके शम्दोंमे मिल रहा है, 
जिसमें उसे ददनाम करनेवेलिए भी कोशिश जरूर को गई होगी। अजित 
आदमीको चातुर्हामौतिक (>घारों भूतोझा बना) मानता था। परछोक 
और उसकेलिए किए जानेवाले दान-युष्य तथा आहितश्वादकों वहु छठ 
समझता या, यह तो स्पष्ट है। डिस्नु वह माता-पित्रा और इग सोहकीं 
भी नहीं मानता था यह रत है। यदि ऐसा होता तो वह बैसी शि! 
न देता, जिसके कारण वह अपने समयका लोक-सम्मातित सम्भाल आजा 
माना जाता था; फ़िर तो उसे डाहुओं और बोरोंक़ा आषार्य या सई। 
होता चाहिए चा। 

अजितते अपने दर्शनमे, माछूम होता है, उपरतिपदके तत्वगावरी 
अच्छी खबर सी थीं। सत्य तक पहुँचा («सम्या-गत), /गर्पशारप 
डह्मजाती कोई हो सवता है, यह साततेसे उसने इल्ार हिया; ए* खशामड़े 
पाप-वुष्दपों आइसी दूसरे जत्मसें इसी झोषमे अबबा परशो४ये मोर 
है, इसका भी सइत डिया। 

ड़ मौतिकृदाशी होते हुए रो अजित ठत्वारीन साइगों जंठे हुए 
इततआ-जिट्डब्ते आानता था, यह उफते इडरणड़े बादे-- दृबर्ड, दा, सुर 





मह्ललि गोशाल ] भारतोय दक्षत ४८९ 


रहना, उकडू-तप करना, केश-दाढ़ी नोचना'--इस दचनसे मालूस होता 
है। किन्तु यह दचन छमओ अ-बौद्ध तीर्यकरोके लिए एक हो तरह दुहराया 
गया है, और नियठ नातपुत्तके (जैन-) मतमे यह बाते धर्मका अग मानी 
भी जाती रही हैं, जिससे जान पड़ता है, त्रिपिटकको कठस्थ करनवालोंने 
एक तोेकरकी बातकों कठ करनेकी सृविघाकेलिए सबके साथ जोड़ 
दी--स्मरण रहे बुद्धके निर्वाणके चार सदियों बाद तक बुद्धका उपदेश 
नही गया था। 
२०-मकललि गोशाल (५२३ इं० पू०) अकरमंण्यतावादी 
मक्ख॒लि (+>मस्करी) गोशालका जिक्र बौद्ध और जैन दोनो पिटकाम 
आता है। जैन “पिटक”से पता रूगता है, कि वह पहिले जैन मतका 
साष्‌ था, पीछे उससे निकल गया। गोशालका जो चित्र वहाँ अकित 
किया गया है, उससे वह बहुत नीच प्रकृतिका ईर्ष्यल्‌, धर्मान्च जान पडता 
॥--उसने महावीर (+जेन-तीर्थंकर निगठ नातपुत्त) को जानसे मारने- 
की कोशिश की; दाह्मण-देवताकी मूतिपर पेशाव-पाखाना किया, जिससे 
उसे छूटा आदि आदि। किन्तु इसके विरुद्ध बौद पिटक 
उसे दुद़कालीन छ॑ प्रसिद्ध लोकसम्मानित आचायोंमि एक मानता है, 
आजीवक सम्प्रदायके तीन आचायों ( ज>निर्याताओं )--नन्द वात्स्थ, कृदा 
पाकृत्य और मक्‍्खलि ग्रोशालमेसे एक बतलाता है।' वही यह भी 
पता छगता है, कि सक्‍्धलि गोशाल (आजीवक- ) आचार्य नगे रहते, तथा 
७ संयम-नियमगर पावन्दी भी करते थे। बुढके बुद्धत्व प्राप्त करनेके 
समय (५३७ ई७ पृ०मे) आजीवक सम्प्रदाय मौजूद या, क्योकि बुद्ध- 
गयासे चलनेपर बोधि और गयाके बीच रास्ते उन्हे उपक नामक आजीवक 
मिला वा।' इससे यह भी पठा छगता है, कि गोशालसे पहिले नन्‍द 
+++++-तह 
१५ सस्किम:निकाय, २३६ (सेरा हिन्दी अनुदाद, पृ० ३०४) 
३. बह, शादा३ ३. स० नि०, १३३।६ (अनुदार, चु० १०७) 
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वाल्स्प और तुछ साहर्य आजोवक सरदार आवाय॑ थे + 
मक्यलि गोशाल नाम ब्थारया करनेझों मो थाठ 
गई है, जिगवे माखलि उमा खि -न गिर, थो शाद ज्योदालाने 
बताया गया। पराशिति (४०० ई० पृ०) ने मन्झरी शब्दको 
यारेलिए माना है। परालाकों ब्यास्याज्ी जंग प्राधितिकी ब्याह 
लेनपर जर्य 
दर्षत 


गम कोडिय १ 














साधु रोशाड + 
गालके (आजोवर) दर्शन शिक्र परडिनीि। पिटयर्मे के 
जग आया है, किन्तु समी जगह उस्हों शब्दोकों दृदरादा गया है।-- 
*प्राभियों ( जमत्वों)के सकपेश (र्रित- )का कीई है] 5 
कोई प्रत्यय नडी। विना हेतुके हों प्राद्ी सकदेशकों प्राप्त होते हैं 
प्राणियोको (चिल-) विशुद्धिका कोई हेतु... .नदीं। बिता हैठुके. . - 
प्राणी विशुद्ध होते हैं। बछ नहीं, बोय॑ नहीं, पुरुयक्तो दृढ़ता नदी, पय 
पराक्रम नहीं (काम आते) । सभी सत्तव, समी प्राणी, सभी भूत मर्भी जो 
वश्शा-बर-बोर्दके दिना हो निपति (5»मविवब्यता)के वशसे छँ अभिजातिय 
(>“जन्मो) मे सुस-दु:ख अनुभव करते हैं। चौदह सो हजार प्रमुव योतियं 
हैं, (दूसरा) साठ सौ, (दूसरी) छे॑ सो। पाच सौ कर्म हैं, (दूसरे) 
पाँच कर्म ,तीन कर्म, एक कर्म और आपषः कर्म। बासठ प्रतिपद 
(>मार्ग ), बासठ अन्तरकत्प, छंँ अभिजातियाँ, आठ पुरुप-मूमियाँ, 
उन्नीम सो आजीवक, उनचास सौ परितव्राजक, उतचास सो नागाववास, 
बीस सौ इच्दियाँ, तीस सौ नरक, छतोन रजों (न्मठवालो)-पा3ु, छा 
सजौ (+-होशवाले) गर्म, सात अन्मत्ञों गर्भ, सात निर्भंठी गर्भ, सात देंदे 
सात मनुष्य, सात पिशञाच, सात स्वर, सात सौ सात प्रमुठ (>गाँठ), 
सातसौ सात प्रषात, सात सौ सात स्वप्न।. . . .और अस्मी हास छोटे 
बड़े कल्प हैं, जिन्हे मूर्ख और पडित जानकर और अनुगमत कर दुधोरशा 
अन्त कर सकते हैं। वहाँ यह नही है कि इस शील-्वटपे, इस तपन्‍्डी 














३- रोध-ति० १२ (अनुवाद, पृ० २०)४ व्युद्धर्या, पृ०४६२ ४६३ 


लश्यष ] भारतोय वर्शन ड्र्ह 


मैं अपरिपक्व कर्मेंको परिपक्व करूँगा; परिपक्व कर्मृक्रों मोगकर 
पा) अन्त करूँगा। सुख और दुख द्ोण (-नाप)से लिए है| 
मै घटनाबढना, उत्कर्ष-अपकर्ष नहीं होता। जैसे कि सूती शोली 
पर खुडनी हुई गिर पड़ती है, बसे ही मूर्ख और पडित दौडकर, आवा- 
+ पड़कर, दु खका अन्त करेंगे।” 
एसे जान पड़ता है, कि मकसलि गोशाल (आजोवफ) पूरा भाग्य- 
बारी था; पुनर्जन्म और देवटाओकी मानता चा और कहता या कि झीवन- 
का रास्ता नपा-तुछा है, पाप-पुण्य उसमे कोई अन्तर नही डालते। 
३ै-पूर्ण काइयप (५२३ ईें० पू०) अश्रियावादी 
वास्पपक़े दारेमे भी हम इससे अधिक नही जातत, कि वह बुद्धरा 
समान एक प्रसिद्ध तीर्येकर या । 

स्लप अच्छे बुरे क्मोंकों निष्फड बतलाता था। विन्नु 
उषे सम्बस्धथमे था, या इस लोकके, इसे वह स्पष्ट नहों वरता था। 
उमका मत इस प्रकार उदूपृूत मिलता है'-- 

(कर्म) बरतेकराते, ऐदन बरतेनराते, पक्मतो-वरवाते, शोर 
बी, परेशान होते, परेशान बरतने, चलते-चडाते प्राण मारते, बिना दिया 
मैने (७घोरी करते), संघ कयदते, गाँय छूटते, चोरी-बंटमारों करते, 
परस्तीयमत गरते, झूंड बोलते भी पाप नहों होता। एूरे जंसे टेज बक- 
गाय (कादकर) घाहे इस पू्चियोके प्राषियोरा (शोई) मासता एक 
सडिदान, मासका एकपुज (ब्योन) बना दे, दो (मो) इसरेगारण 
प नही होगा, पापा आगम नहीं होरा । यादे पात्र करते-सराने, 
बाटवेकटदाते, पवाते-यकडाते, गगारे (उत्तर तीरसे) दक्षिण तौरपर 
की (दल्न) जारे; हो भी इसके दप्रघ उसशो पाई नहीं होगा, पापक्षा 
आय नही होरा। दान देवे-दिल्यते, दड बरेडशओे या: 
++-++-++>व 

१. दोफजिकाय, हारे (अनुइश, द० ह₹, २०) 









संजय देलट्विपुत्त ) भारतोय दर्शन डरे 


प्रकुष पृथियों, जल, तेज, वायु इन चार भूतो, तथा जीवन (चेतना) 
के साथ सुख और दुखको भो अलग तत्व मानता था। इन तत्वोके बीचमे 
काफो खालो जगह है, जिसकी वजहसे हमारा कडासे कड़ा प्रहार भी बही 
रह जाता है, और मूलतत्वको नहीं छू पाता! यहें विचार-धारा 
बतलाती है, कि दृश्य तत्वोंकी तहमें किसो तरहके अखंडनीय सूष्म अशको 
बह मानता षा, जो कि एक तरहका परमाणुवादसा माऊूप होता है ।---खाछी 
जगह था विवर (->्आाकाश)को उसने आठवाँ पदार्थ नहीं माना। सुख 
ओर दुःखको जीवनसे स्वतत्र वस्तु मानना यही बतल्मता है कि कमंके निष्फल 
मान लेनेपर उन्हें अकृत माने विना उसकेलिए कोई चारा नही था। 


५- संजय बेलट्विपुत्त (५२३ ई० पू०) अनेकान्तवादी 

संजय बेलट्ठिपुत्त भौ बुद्धका ज्येष्ठ समकालीन तीयकर था। 

दर्शन--संजम वेलदि्िपुत्त और नियंठ नातपुतत (+-महावीर) दोनों 
हीके दर्शन अनेकान्तवादी हैं। फर्क इतना ही है, कि महाबीरका जोर 'हाँ' 
पर ज्यादए है और संजयका “नहीं” पर, जँसए कि सजयके निम्न वजय और 
महावीरके स्थादुदादके मिछानेसे मालूप होगा" 

'यदि आप पूछें,--बषा परछोक है', तो यदि में समझता होऊँ कि 
परछोक है तो आपको बतलाऊं कि परलोक है। मै ऐसा भी नहीं कहता 
वैसा भी नहीं कहता, दूसरी तरहसे भी नही कहता। में यह भी नही कहता 
कि वह नहीं है'। मैं यह भी नहीं कहता कि वह नहीं नही है। परलोक 
नहीं है, परलोक नही नही है। परलोक है भी और नहीं भी है। परलोक 
न है और न नहीं हे! देवता (+>भौषपातिक प्राणी) हैं. ..४ देवता 
महीं हैं,हें मी और नही भी, न हैं और न नहीं हैं।. . . . अच्छे बुरे कर्मवे 
फल हैं, नहीं हैं, हैं मी और नहों भो, न हैं और न नहीं हैं। शपागत (5 
भुक्तपुरुष) मरनेके बाद होते हैं, नहीं होते हैं. . . -?'--यदि मुझे 





$- बीथ-निराय, १५२ (अनुबादर, पु० २२) 


श्दर इमेपिरर्णत [ कधार १५ 


, हो ऐसा मारो कहूँ! 


ह 


हा पूछे, तो मै ददिएेगा सशाश होम ५ 
हुगा मं सटे इहरा, बसा थी जरीं काश -.- 
दाद, इंच. र्मझण और सुकाजुपएर विपयसे सुंजयके विवार 
माँ परस्लिखित है। अधिपड दिबारी शवों उयतिगद?ों कदाई 
देसयेव मातम होगा है, हि एमंडों कक्पताओजरर सत्देद दिया जाते 
था, और यह शाह इंगे है हक पर्टेंष सदा था, दि जब उसके बे 
खोर-गष्मालिर महायुशा माने जाने झूये थे। सजपह़ा दर्शन जिस सपमे 
हम तर पहुँचा है, उगसे हो उसके दर्शन अखियाय है. मातररी 
साज बुदिशों प्रमये झा शझाडे, मौर बद शुछ निएबय ने झर प्रात्त घारा- 
औकों अधयशब्पगे पुष्ट करें। 


६-वर्षमान महावोर (५६९-४८५ ईं० पृ०) सर्दभतावारो 
बुदके सम 


४४ 
दर 





दैन घमंके सरधापक बर्षमात शापर्रर (लाठपुल) 
कालीन आपायि दे। उतरा जस्म प्राबीत वर्जी' ब्रशावत्रकी राजपाती 
दे शाली' में लिष्छवियोद्ी एक शासा शा्तृदशमे बुदके जत्म (५६३ ईं० 
पू०) से हुए पढहिले हुआ था। उनके पिता सिद्धार्ष गण-संस्षा (बन्सौनेट) 
के सइस्यों (राजाओं) मेसे एक थे। वर्भमानती शादी, यशोदसे हुई थी 
जिसमे एक लड़बो हुई। माँ-बापके मरतेके बाद ३० बर्षकों उम्रमें वर्ष 
मानने गृहत्पाण क्िया। १२ दर्ष तक झरीरको सुलानेवाली तपस्पाओंके 
बाद उत्होने केवल (>ल्सर्देश)-ाद पाया। तबसे ४२ वर्ष तर्क उन्होंने 
अपने पर्मका उपदेश मध्यदेश (-पुक्तझान्त और विहार) में किया। 


८४ वर्षकी उम्रमें पावा' में उनका देहान्त हुआ। मृत्युक्षे ससय महावीरके 





१. जिला मुगपरफरपुर, बिहार। 


२. वर्तंधात दसाड़ रच २७ मील उत्तर)॥ 
३. कुसोनारा (कसपा) से चंद मील उत्तर पपडर(जिला गोरक्पुर) ! 


परंपराकों भूलकर पटना दावा मई कल्पना है। 


वर्षघान महावोर ] भारतोय दर्शन ४९५ 


अनुयायियेमि भारी कछूह उपस्थित हो गया था।' 
तोयंकर वर्षमातको जैन छोग बोर या महावीर भी कहते हैं, बौद्ध 
उनका उल्लेख लियंठ नातपुक्त (ज॑निद्रंध क्लात॒पुत्र)के नाममे करते हैं। 

( १ ) क्षिक्षा--महावीरकी मुख्य शिक्षाको बौद्ध-त्रेपिटकमे इस 
प्रकार उद्धृत किया गया है-- 

(क) चार्दुर्पाम संवर'--/निग्रंथ (>जेन साधु) चार सबरो 

, मयमो) से सवृत्त (5"आच्छादित, सयत) रहता है। (१) निम्रैध 
जलके व्यवह्य रका वारण करता है, (जिसमे जलके जीव न भारे जावें) ; 
(२) उभी पापोका बारण करता है, (३) सभी परपरोके वारण करनेसे 
बह प्रापरहित (<घुतराप) होता है, (४) सभी पापोके थारणमे लगा 
रहता है।. . . . चूंकि निग्रैंय इत चार प्रकारके सवरोसि सबृत रहता है, 
इंगीलिए वह. . . .गवात्मा (व्ल्अनिच्छुक), यत्तात्मा (सवमी) और 
ल्थिवात्मा कहलाता है।” 

(सर) शारोरिक कर्मोक्ी प्रधानता--मम्यिम-निकायमे' महावीर 
(जातृपुञ्र) के शिष्य दी तपस्‍्वीके साथ बुद्धका दार्तौछाप उद्धृत किया गया 
है। इसमे दौप॑ तपस्वीने कर्मकी जगह निग्ंधी परिभाषासे 'दड' कहे जानेपर 
जोर देते हुए, कर्मों (+दडो)को काय-, वयन-, मन-दडोमे विभवत करते 
हुए, काय-दड (कायिक कर्म)कों सबसे “महादोप-युक्त” बतलाया है। 

(ग) तीपंकर सर्दकष--तीर्षकर सर्वज्ञ होता है, इसपर, जात पडता 
है, आरम्म हीसे बहुत जोर दिया जाता चा-- 

“४ (तोथकर ) सर्वक्ष, सवंदर्शी, सारे ह्वान+-दर्शनको जानते हैं ।---चकते 
छड़े, सोते, जागते, सदा निरन्तर (उनको ) ्ञात-दर्शन उपस्थित रहता है।' 





१. देखो सामगामयुत्त (स० नि०, ३।है४; “बुद्धनचर्या/, ४८१) 
२ दौोघ-नि० शर (बन ०, पृ० २१) 

३. म०-नन०, २४२६, 'डुद्धचर्या', पृ० डड४ण 

४. स०-नि०, १२४ (अनुवाद, पृू० ५९) 


ड्र्हृ वेशंत-किर्क [ मध्य 


इसे तरहको गरजे मजाक उच्नते हैएं ब॒द्धफ़े शिक्य अ। 
कहा था... 


गांव-कस्वेका नाम और रास्ता पूछते हैं। (आप सर्व हैं, फ्रिर) २ 
ईछते हैं"... छनेपर कहते हैं--..मूते घरमें जाना -- -मिन्षा ने मिल 
डुक्कुरका काटना,, . -हायी. .. घोड़ा... -बैलसे सामः 
पदा था।', ४ 
(घ) शारीरिक तपस्या--शारीरिक कर्मपर महावीरका जोर था 
उनका उससे शारीरिक तपस्यापर तो जोर देना स्वामाविक था। इस 
शारीरिक पिपस्या--मरणान्त अनशन, नंगे बदन रह शोत-उप्णको सहना 
आदि बातें जैन-आगमोमे बड्ठत आती हैं। जैत साधुओंकी तपस्या और 
को हे पित्यका वर्ष जिपिटकमें भी मिलता है । बुद्धने महाताम शाकयसे 


कहा था... 
“एक समय महाताम ! मैं पजपृह में गृप्नजूट- पवंतपर रहता चा। 
उस समय बहुतसे निगठ (जन साधु) ऋ| कालशिलापर खड़े, 


रहने (का ब्रत) ले, आसन छोड़, तप (>उपकम) करते दुख, कटु_तीद, 
बैदना शेल रहे थे। ,, :_ कारण प्रृछनेपर) तिगठोंने कहा--नियंठ 
आतपुत्त (महावीर) सर्वन्न सर्वदर्णी, . . . हैं। वह ऐसा कहते हैं--. 
_निगठों ! जो तुम्हारा पहिलेका किया हुआ कर्म है, उसे इस कड़वी, दुष्कर- 
किया (>तपस्या) से नाझ करो, और जो यहां तुम काय-वचन-मनसे 
संयम-युकत ही, यह भविष्यकेलिए प्रापफा ने करना होगा। इस प्रकार 


+-+---0ह 
४ म० नि०, राझई अनुवाद, पु० ३४२) 
ह४ म० नि०, शरा४ अनुकार, बे ९४३ 


%/ 


कर्दमात महादौर ] आपतीप बशंत ४९७ 


रसस्फ हारा पुराजे कर्पोकि अन्त होने जौर नये कर्मोंके न करनेसे भविष्यमे 
चित निर्मे (न्जनास्रव) हो जादेगा। भविध्यर्म मक (>आज्व) मे 
द्वोतेसे कमेका क्षय (हो जायेया ), कमेलयसे दुःख-ख्षय, दुःख-क्षयसे बेदताक 
क्षय, बेदना-क्षयसे सभी दुःख नष्ट हो जायेंगे।” 

बुदने इस पर उत्‌ निगंठोंसि पूछा, कि बया तुम्हें पहिले अपना द्वोन 
मालूर है? कया तुमने उस समय यापकर्म किये ये ? क्या तुम्हें मालूर 
है कि इतता दुःख (#पापनफल) नष्ट हो थया, इतता अ्ञाकी है? कय 
मालूम है कि तुम्हें इसी जन्ममें पापका नाश और पुरष्यका लाभ प्राए 
करना है ? इसका उत्तर तिगंठोंने नहीं में दिया। इसपर बुद्ध ने कहा-- 

“देंसाहोनेसे ही तो नियठो! जो दुनियामे रद (भयंकर), खून 
रंगे हाथोंवाछे, क्रकर्मा मनुष्योमें नीच हैं, वह निगंठों में साधु बनते हैं 
विषदोंने फिर कहा--/दौतम ! सुखसे सुर प्राप्य नही है, दु खे शु 

>भाष्य है!” 

+-अर्पात्‌ शारीरिक दुख ही पाप हटाने और कंवल्य-सुखत प्राप 
करतेका मुख्य सापन है, यह वर्धमानका विश्वास था। 

(३) रशन--तप-संयम ही वर्षमातकी भूछ शिक्षा मालूम होती ह 
उम्रमें दर्शनका अंश बहुत कम था; यदि थां, तो बही कि पाती, मिट्ट 
सपी जड़-अजड तत्व जीवोसे भरे पड़े हैं, मनुष्यकों हर तरहकी हिसा' 
बचना चाहिए | इसीलिए उन्होंने जछके व्यवहार, तथा गमन-आग 
आदि सदपें भारी प्रतिबंध ऊपाया। इसीका परिणाम यह हुआ, कि जोतरे 
काटने, निराने--जँसे कामोंमें प्रत्यक्ष अगनित जीवोंकों मारे जाते देश 
जैन रोग खेती छोड़ बेठें; ओर आज वे प्रायः सभी वनिया-वर्यमें पाये जा 
हैं।--यूरोपमें यहूदियोंते राजद्ारा खेतके अधिकारसे वंचित होनेके कार! 
मजबूरन्‌ बनिया-ब्यवसाय स्वीकार किया। किन्तु, भारतमें जैनियों 
अपने धर्मसे प्रेरित हो स्वेच्छापूरक वसा किया। मनुष्योंकी एक भा' 
जमाजतको कंसे धर्म द्वारा उत्पदक-ध्रससे हटाकर पर परिश्रमापहा 
बनाया जा सकता है, यहाँ यह इसका एक ज्दरूंत उदाहरण है। 

रे 


४९८ इशंत-दिग्द्शन [ मध्णप १५ 


आगे चलकर जैनोंका भी एक स्वतंत्र दर्शन बता, मिसपर भागे पषा* 
स्थान लिखा जायेगा । आधुनिक जैन-दर्शनका आधार 'ह्यादवार है 
जो मालूम होता है संजय वेलदिव्युत्तके चार अंगवाले अनेडात्तरारशों 
टेकर उसे सात अंगवाल्ा किया गया है। संजपते तत्त्वों (-परलोषठ, देशा) 
के बारेमें कुछ भी निरचयात्मक झूपसे कहतेसे इस्कार रुरते हुए ड्स 
इन्कारको चार प्रकार कहा है-+ 
(१) है ?--हह्वीं कहसकता। 
(२) नहीं है ?--तहीं कह सकता। 
(३) हैमी और नहीं भी ?-“त6ीं कह गरता 
(४) नहैऔर न नहीं है ३--नहीं कह सकृता। 
इसकी तुछना कीजिए जैनेकि सात प्रताररे हयाशादो- 
(१) है ?--हों पक्ता है (स्पा जछ्ति) 
(२) नहीं है ?-.तदी भी हो सकता है। (सार मोहित) 
(३) है भी मौर नदीं मी २--है भी और ग्दी मी हो गहता है 
(स्पादस्ति च॑ मास्ति अ) 
उक्त तीतों उत्तर कया बढ़े जा रसाते (लवराशा ह 
उत्तर जैत “तद्वीमे देते है 
(४) 'स्पाई (हो सकता है) बया यह कट्ठा जा गर्ग (>वशात्य) 
है ?->लदी, रवार अवश्य है। 


)? एगशा 


(५) स्पा अरपितिों बयां मंद पशाह्य है? गर्दी, कार बीस 
अवक्तत्य है। 22 कॉल: 
(६) शयाद सास कया मा बशाप्य है? रहीं, वार ५4५ 
अवक्तत्य है। है 
(७) हगर मट्ति चशारित च कर पह दफकतत्य है 7: हुए 
अत्ति च सार्ति च अवक्ास्य है। 
सलेंड विचारेते माप होता अकति शजदहे परिसर हर 
हि कपते हद दे परी 


बाक्‍यों (इग्र ब्रौर डर होतों )गो मदन 


इर्षमान महादीर ] भारतीय रात डर 


गगियाँ बनाई हैं, और उसके चौथे वाक्य “न है और न नही है” को 
छोड़कर, याद” भी अवक्तब्य है यह सातवाँ मंग तेयार कर अपनी सप्त- 
भंदी पूरी कौ। 

उपलम्य सामग्रीसे मालूम होता है, कि संजय अपने अनेकान्तवादका 

प्पोग--परकोक, देवता, कर्मफछ, मुक्त पुरुष जैसे--परोक्ष विषयोपर 
करता था। जैन संजयकी युक्तिको प्रत्यक्ष वस्तुओंपर भी लागू करते हैं। 
दशहरा सामने मौजूद घटकी सत्ताके बारेमें यदि जैन-दर्शनमे प्रन 
रहा णाये, तो उत्तर निम्न प्रकार मिलेगा-- 

(१) घट यहाँ है?-.हो सकता है (<रसथाद्‌ अस्ति) । 

(२) घट यहाँ नही है ?--नहीं भी हो सकता है (स्पादू तास्ति )४ 

(३) बया घट यहाँ है भी और नही भी है ?--है भी और नही भी 
हो सरता है («स्पाद्‌ अस्ति च नास्ति च)। 

(४) 'हो सकता है! (स्याद) कया यह कहा जा सकता (-वरत्य) 
है ?--हीं, स्याद' यह अ-दस्तव्य है। 

(५) घट सहाँ हो सकता है (स्पादरित) बया यह बहा जा 
सरर। है ?--नहीं घट यहाँ हो सरता है', यह गही बहा 
जा सकठा। 

(६) पट थहाँ “नहीं हो सकता है' ( अस्‍्याइ सास्वि) कया पट बहा 
जा सकता है ?--नही, 'घट यहाँ नहीं हो सहता, यह गहीं 
बहा जा सबता। 

(०) घट दा 'हो मी सकता है, नहीं भी हो सरवा है', बदा घट 
बहा शा सकता है? नहों, 'दट शहाँ हो भी खरता है, जगहों 
भी हो भरता है', यह नहीं बहा डा सपला । 

एस प्रकार एक भी शिदाल (७बाइ)की श्याएता मे बह, शो 

है धंशपता बाद दा, उगौरो गज़यरे अनुराणिोोल रूप हो बात्पर, 
बोरे झएता हिंदी, ओर उतरी इटुभंएी स्याइशो सहकगोये दरिदड 
हर दिशा 





है 0 दर्शव-दिष्दर्त [ झप्ताय १५ 


$ ३>-गौतम बुद्ध (५६३-४८३ इं० पू०) 


दो सदियों तबके मारतीय दार्शनिक दिमागोंके बददेस्त प्रदायश 
अन्तिम फल हमें बुढके दर्स तः -..ाशिह्न अताह्मबाद-क झूपमें निहठा 
है। आागे हम देखेंगे कि भारतीय दर्शनव्ा रामोमिं जिसने बाकी समय ठेके 
नई गवेधणाओंकों जारी रहने दिया, वह यही घारा थी।--लायरईुक 
असंग, बसुवंधु, दिदडनाग, अर्मकीति,--भारतके अग्रिम दार्शलिक इसी 
धारामें पं दा हुए ये। उन्हींके ही उल्छिप्टन्मोजी पीछेके प्रोय- सारे ही इतर 
आरतीय दाशनिक दिखलाई बहते हैं। 


१-जीवनी 


सिद्धार्थ गौतमका जन्म ५६३ डूं७ पृ० के आत-वास हुआ था। उनके 
पिता शुद्धोदतको श्ास्योंका राजा कहां जाठी है, किन्तु हम 


(हच्सीनेट या पार्लामेंट) के सदस्पोंको लिल्छविगणकी भाँति राजा बहा 
जाता पाॉ। सिंदा्षेकी माँ मायादेवी अपने मैंके जा रही थीं, उसी वर 
कपिलवस्तुसे कुछ मीलपर लुम्िनी' मामक श्ञालवतमें सिंदार्ष पदा 
उनके जन्मसे ३१८ वर्ष बाद तथा अपने राज्यामिपेकके बीसवें साल अश्योकने 
इसी स्थानपर एक पायाण स्तम्म गाड़ा था» 
उिद्धायेके जन्मके सप्ताह बाद ही उनकी माँ मर गई, और उसके पालम- 
पोषणका मार उनकी मौसी दा सौतेली माँ प्रजापती बौतमीक ऊपर परी । 
>..-+-+++ 

३. अुह्लवग्ग (सिनय-पिटक) ७: (/दुदघर्षा | १० इन) 

२. सस्सिमतिराय-अद्वुरुपा/ शरा८ट 

३. चत्तेमात उम्मितदेई, न्ेपाछन्सराई 
चदिचम) । 


प्रोत्म बुद्ध ] भारतोय दर्शन प०१ 


तरुण सिद्धां को संसार से कुछ विरक्त तथा अधिक विचार-मग्न 
देख, शुद्धोददकों डर छगा कि कही उनका लड़का भी साधुओंके 
बहकावेमे आकर घर न छोड़ जाये; इसकेलिए उसने पडोसी कोलिय 
गण [+प्रजातत्र)की मुम्दरी कन्या भद्गा कापिलायनी (या यज्योपरा) 
से विवाह कर दिया। सिद्धार्थ कुछ दिन और ठहर गये, और इस 
बीचमें उन्हे एक पुत्र पैदा हुआ, जिसे अपने उठते विचार-चन्द्रके ग्रसनेके 
छिए राहु समझ उन्होंने राहु नाम दिया। वृद्ध, रोगी, मृत और 
अजित (>सन्यासी) के चार दृश्योको देख उनकी ससारसे विरवित 
पक्की हो गई, और एक रात चुयकेसे यह घरसे निकछ भागे। इसके 
वारेमे बुद्धने स्वय चुनार (+-सुंसुमारगिरि) मे दत्सराज उदयके पुत्र 
बोधिराजकुमारसे कहा थ्रा-- 

“राजकुमार ! बुद्ध होनेसे पहिले. . . -मुझे भी होता था--'सुखमे 
सुख नहीं प्राप्त हो सकता, दुःखमे सुख प्राप्त हो सकता है।' इस लिए. , . 
मैं तरुण बहुत काछे केश्ोंबाला हो, सुन्दर यौवतके साथ, प्रथम वयसमें 
माता-पिताकों अश्रुमुख छोड़ घरसे. . . .प्रब्रजित हुआ। . . . (पहिले) 
आडार कालाम (के पास). . . .गया।. . . ./ 

' आलार काछामने कुछ योगकी विधियाँ बतलाईं, डिन्‍्तु सिद्धार्थी 
जिज्ञासा उससे पूरी नदी हुई। वहाँसे चलकर यह उद्दक रामपुत्त (->उद्रक 
रापपुत्र)के पास गये, वहाँ भी योयकी कुछ बात सीख सके; किन्तु उससे 
भी उन्हे सन्‍्तोष नहीं हुआ। फिर उन्होंने बोषगयाके पास प्रायः छे वर्षो 
तेक योग- और अनशनकी भीषण तपस्था की। हस तपस्याके बारेमे वह 
छुद बहते हैं'-- 

“मेरा शरीर (दुर्दलता)की चरमसीमा तक पहुँच यया था। जैसे 
** - “आसीतिक (अस्सी सालवाले)की गर्ठे... .दैसे ही मेरे अंग 
ज+-+--+-- 

१. सम्सिम-निकाय, राध५ (अनुदार, पु० झइ४५) 

२- बही,पु० ६४८ 


चग्स रहंत-विगशक्षत [ अध्याय १९ 


**** जंग कच्ची तोड़ो कड़ची छोडी हवा-बूपसे चुचक जाती है, मुर्मां 
जावी है, व॑मे हो मेरे शिरको खाल चैचऊ मुर्भा गई यी।. . . _ उय् अतः 
मेरे पीठके कांटे और पैरकी साल बिलमुल मट गई यो 4. . .यद्दि मैं पास 
या पेशाब करनेकेलिए ( उठता) वो वहीं महराकर गिर' पड़ता। जद मैं काया 
संदराते हुए, हायसे ग्रात्रको मस्लता, तो. .., कायाते सड़ी जड़वाले रं 

पड़ते।. . . . मनुष्य, . . , कहते--श्रमण गौतम काला है'कोई. . . 
“काला नहीं स्थामा). ... कोई ...... कहतवे--... 
मंगुरवर्ण है। भेरा वैत्ा परिभुद, गोरा( >>परि-अवदत) चमड़ेका रर 
नष्ट हो गया था।. ... 


“. . « “लेकिन, , , . मैने ईंस (तपस्या). . ..हे उस घरम. . ... 
रन. . . .को न पाया। (तव विचार हुआ) बोधि (जान) केलिए 
या कोई दूसरा मार्ग है?....तव मुझे हुआ-. . . , मैंने पिता (के 
दोदन) शावयक्रे खेतपर जामुनको ठशे छाणके नीचे बैठ, . , , प्रथम 
गनको प्राप्त हो विहार किया पा, घायद वह मार्य बोषिका है॥:+5 
कैन्तु) इस प्रकारकों अत्यन्त डैश पतली कायासे वह (घ्यात-) बुस 
“या छुकरमही है।. .. . फ़िर मैं स्यूल आहार--दाक-भाव-आअहण 
ने लगा।. . . , उस समय मेरे पास पांच मभिक्षु रहा करते थे।. . . . 

मैं स्पूछ आहार. , , ग्रहण करने छंगा। तो वह पराँचों भिन्तु.,.. 
पीन हो चले ग्ये।. . . ४ 
आगेकी जीवनयाजाक़े बारेमें बुद्ध अन्यत्र कहते हैं... 


नज+-+-- 
हैं. म० नि० श३६ (अनुदाद पृ० १०५) 












गोतम बुद्ध ] भआरतोय दर्शन प्‌०३ 


“बने एक रमणीय भूभागमे, वदसडमे एक नदी (-तिरजना) को 
बहते देखा। उसका घाट रमणोय और श्वेत था। यही ध्याव-योग्य स्थान 
है, (सोच) वहाँ बैठ गया । (और) . . .. जन्मनेके दुष्परिणामकों जान 
** * “अनुपम निर्वाणको पा लिया. . . . मेरा ज्ञान दर्शन (साक्षात्कार) 
बन गया, मेरे चित्तकी मुक्ति अचल हो गई, यह अन्तिम जन्म है, फिर अब 
(दूसरा) जन्म नही (होगा)।” 

सिद्धायका यह ज्ञान दर्शन या--5.ख है, दु.खका हेतु (-न्समुदय), 
ईखका निरोध (-विनाश) है और दुख-निरोघका मार्ग। जो धर्म 
(जस्नुए घटनाए) हैं, बह हेतुसे उत्पन्न होते हैं। उनके हेतुको, बुद्धते 
कहा । और उनका जो निरोथ है (उसे भी), ऐसा मत रखनेवाला महा 
शमण।!! 

स्िद्धायने उनतीस सालकी आयु ( ५३४ ई० पू० ) में घर छोडा । 
छे दर्ष तक योग-तपस्या करनेके बाद घ्यान और चिन्तन द्वारा ३६ वर्षकी 
आय (५२८ ई० पू०) में बोधि (शान) प्राप्त कर वह बुद्ध हुए। फिर 
४५ वर्ष तक उन्होंने अपने घ्॒म (दर्शन) का उपदेश कर ८० वर्षकी 
उम्रमें ४८३ ई० धृ० में कुसीतारा' मे निर्वाण प्राप्त किया। 


२-साधारण विचार 


बुद्ध होनेके वाद उन्होंने सरसे पहिले अपने ज्ञानका अधिकारी उन्ही 
पाँचों भिश्नुओको समझा, जो कि अनशन त्यागनेके कारण पतित समझ 
उन्हें छोड़ गये थे। पता छपाकर वह उतके आश्रम ऋषि-प्तन मृगदाव 
(स्रारनाय, बनारस) पहुँचे। बुद्धका पहिला उपदेश उसी शंकाको हटानेके 
लिए दा, जिसके कारण कि अनशन तोड़ आहार आरम्भ करनेवाले गौतम- 
+-+-+++--. 

. *- “ये धर्मा हेतुप्रमवा हेतु तेषां लथागतो हृवदत्‌ 3 
सेषों चर यो निरोष एवंवादी सहाधमच:ढ 
२. झरूसया, जिला गोरख्पुरा 


दण्ड इर्शन-दिग्दशन [ अच्याप १५ 


को वह छोड़ आये थे। बुद्धने कहा-- 

लुभ्नक्षुओ ! इन दो अतियों (>ूचरम-ंयों ) को . . हीं सेशन 
करना चाहिए।--(१)  - .काम-सुखमें लिप्त होता; . - - (२)-.- 
शरीर पीड़ामे छगना।--झघत दोनों अतियोंकों छोड . - - - (मै) ने मध्यम- 
मार्ग खोज निकाला है, (जो कि) आँख देनेवाला, शान करानेवाला. . « « 
शान्ति (देने)वाला है।. - - “वह (मध्यम-मार्य ) यद्दी आये (*परेष्ठ) 
अध्टागिक (+"आठ अगोवाला ) मार्ग है, जैसे कि--ठीक दृष्टि ( ब्ूदर्शन)। 
ठीक संकल्प, ठीक वचत, ठीक कर्म, ठीक जीविका, ठीक प्रयल, ठीर ह्मू्‌ति 
और ठीक समाधि. . - 

(१) चार बार्य-सत्प-० 

दुःख, दुःख-समुदय (हेतु), इस 
जिनका जिक्र अमी हम कर चुके हैं, इन्हें बुदने 
सक्बाइपा--वहा है। 

क. बुःह-सरयरी व्याख्या करते हुए बुदने जहा है-+/उत्म भी 
दुःस है, बुढ़ापा भी दुःछ है, मरण. . . घोर हदत--मतरी तिक्वता-7 
हैं। क्‍-प्रियमे संयोग, प्ियरों दवियोग भी दुश है, शच्छा 

र्र्त्व 


निरोषदु-सनिरोधगामी प्रा 
सहय--अप्ठ 


हैतातगी दुख 
करके जिसे नहीं पाता यढ़ भीदुसहै। संक्षेप पाँषों उपाशत 
डुस है। 

(पाँच उपाहशन स्टंघ)-“ रा, बेदतां, सभा, सलाए, लशितिज 
यही पाँचों उपादात सदथ है 

(५) झप--चारों महामूत--ूपित्री, जे बापु, अल, गए हपर 
उदादात रकूष हैं। 

(/डुड्चर्श 


है धर्म चकपरइर्तत न-सज ““्संदुतत-विद्यप बुधारारं 


इ० २१) 
5 अद्रा्तिरद्रात-शु्त (शैचर्नवथाप, ३९) 


गोतम बुद्ध] मारतोय दर्शन ५०५ 


(४) बेदना--हम वस्तुओं या उनके विचारके सम्पर्कमे आनेपर 
३ दुस, या न सुख-दुलके रूपमे अनुभव करते हैं, इसे ही वेदना स्कथ 
इहते हैं। 

(८) संक्ा--वेदनाके बाद हमारे मस्तिप्कपर पहिलेसे ही अकित 
सस्तारों द्वारा जो हम पहिचानते हैं--'यह वही देवदल है, इसे सभा 
बहने हैं। 

(५) संह्कार--रूपोंको वेदनाओं और सज्ञाओका जो सस्कार 
मस्तिप्कपर पढ़ा रहता है, और जिसकी सहायतासे कि हमने पहिचाना-- 
"बह वही देवदत्त है', इंगे स्वर कहते हैं। 

(८) दिशान--चेदना या मतको विज्ञान बहते हैं। 

ये पाँचों स्कंघ जब व्यक्तिकी तृष्णाके विषय होकर पास आते हैं, तो 
ईहहेँ ही उपादान स्कंघ कहते हैं। बुद्ने इन पाँचो उपादात-स्कषोकों दु ख- 
ह्प गहा है। 

क. बुःस हेतु--8 सका हेतु गया है? तृष्पा-वाम (मोग) दी 
तृष्णा, भवकी दृष्णा, दिभवकी तृष्णा। इन्द्ियोंके जितने प्रिय विषय या बरम 
हैं,उन विधयोंके राए संपर्क, उतवा स्याल, सुृष्णाकों पैदा करता है। “काम 

' (“प्रिय भोग) बेलिए ही राजा भी राजाजोसे शटते है, धजिय भी हजियों- 
से, इाष्मण भी दाह्मणोंगे, सृहपति («वैश्य ) भी गृहपतिसे, माता भी पुत्रमे, 
पुत्र भी भातासे, पिता चुजसे, पुत्र पितासे, भाई भाईसे, इहित माईसे, साई 
बहिनते, मिर मित्रसे लड़ते हैं। बह झापसमे गलड-दिएह-टिबाइ बरते 
एक दृमरेपर हाथसे भी, ददसे भी, दाएइसे भी आज्ररण करते है। वह 
(एसमे) मर भी झाते है, सरण-समात दुलतो प्राप्त होते हैं।”' 

थ. एुःरू-विवाश--उसी तृष्दाके अयन्त विरोद परिस्याण विताएशो 
हु लनिरोष कहे हैं। दिय दिपयों जौर शदिवदप शिचरारों शिशल्पोसे 
डर तृष्णा छूट शात्री है, तभी दृष्दादा गिरोद होगा है। 





१. अस्क्िय-निराण, १४२१३ 


५०६ दर्शन-दिग्दशत [ अध्याण | 


तृष्याके नाग होतेपर उपाशन ( >विषयोके संग्रह करने) का निरे 
होता है। उपादानके निरोधसें मत (>लोक) का निदोष होता हैं, म 
निरोपसे जन्म (>पुनजेन्म)का निरोब होता है। जन्मके निरोपसे बुझप 
मरण, शोक, रोता, दु ल, मनकी खिन्नता, हैरानगी नध्ट हो जाती है। दे 
प्रकार दुःखोंका निरोब होता है। 

गही दुखतिरोण बुद्धके सारे दर्शतका केन्द्र-बिन्दु है। 

घ. दुःख-विनाशका सार्प--दुख निरोधकी ओर ले आनेवाला मा 
क्या है ?--झआये अध्टोधिक मार्य जिन्हे पहिले गिना आए हैं। आर्य 
अप्टांगिक मार्यकी आठ बातोंकों ज्ञान (जञ्रज्ञा), सदाचार (शी 
और योग (समाधि) इन तौन भागों (<स्कपों) में वॉटनेपर वह होः 
हैं-- 

(क) गान डीक दृष्टि 

डीक सकल्‍प 
/ ठोक वचन 

(ख) घीछ ठीक कम 

ठोक जीविका 
ठीक प्रयत्न 

(प) समाधि डीक स्मृति 

(ठीक समाधि 

(क) ठीक शत-- 

(७) डीक (>सम्पणु) दृष्टि--काविक, वादिक, मावसिक, मे 
बुरे क्मोके ठीक-टीक ज्ञानको ठीक दृष्दि कहते हैं। भले बुरे कर्म इसे 
प्रकार हैं-- 


बुरे कर्म मे करे 
[१ हिंदा ५ द्षिता 
कायिक.. २. चोरी अन्चोरी 


(३. (योव) स्यभिचार अत्श्यमियार 


गौदम दुद्ध ] भारतीय दर्शन प्‌०छ 


[ ४४. मिथ्याभापषण अ-मिस्याभाषण 
वाचिक ५. चुगली च-चुगली 
६. कटुभाषण अ-कटुमाषण 
! ७. बकवास न-बकवास 
<. लोभ अ-लोम 
मानसिक ९. प्रतिद्टिसा अ-प्रतिहिसा 
(१० झूठी धारणा न-झूठी घारणा 


दुख, हेतु, निरोध, मार्गका ठीकस्े ज्ञान ही ठीक दृष्टि (-दर्शन) 
कही जाती है। 

(०) ठोक संकल्प--राण, हिंसा, प्रतिहिसा-रहित सकल्पको ही 
ठीक सकल्प कहते हैं। 

(ल) ठोक आचार-- 

(9) ढीक वचन--झूठ, चुगली, कदुभाषण और बकवाससे रहित 
सच्ची भीठो वात्ोका बोलना। 

(०) ठोक कर्म --हिंसा-चोटी-व्यभिचार-रहित कर्म ही ठीक कर्म है। 

(०) ठीक जोविका--झूठी जीविका छोड़ सच्ची जीविकासे शरीर- 
पाोत्रा चछाना। उस समयक्े शांसक-शोषक समाजद्वारा अनुमोदित सभी 
जीविकाओमे स्िफ प्राणि हिसा संबंधी निम्न “ंविकाओको हो बुद्धने झूठी 
जीविका कहा 

“हृथियारका व्यापार; प्राणिका व्यापार, सांसका व्यापार, मथका 
व्यापार, विपका ब्यापार।” 

(ग) ठोक समाधि-- 


(3) डीक प्रयत्न--[>>व्यायाम)--इन्द्रियोपर सयम, बुरी भाव- 
भाजोको रोकने तथा अच्छी मावनाओंके उत्पादनका प्रयत्न, उत्पन्न बच्छी 
++-ह...त0| 


३. अंगतर-निकाय, ५ 


५६०६ दर्शन-दिखशन | श्एग १ 

तृथ्याके नाश होनेपर उप्रादाव [+-विप्योकि संग्रह करने) डा गिऐर 
होता है। उप्रादानके तिरोबसे भव (+-छोक) का विरोध होता है. रे 
निरोघसे जन्म (<पुनर्जन्म)का विरोध होता है॥ जत्मके विएको रास, 
मरण, शोक, रोता, दुःख, मनी प़िब्रठा, हैरातगी नष्ट हो श्री है। 
अ्रकार दुःखोंका निरोद् होता है? 

यही दुःखतिरोब बुद्धके सारे दर्शनहा केद्-रिवलु है। 

ध. दुःश-विनाशका मार्ग--दुख निरोधक्री ओर हे जनेशश गा 
क्या है ?--आय बअष्टांपिक भार्ण जिरहें वहिते तिता गाए है। हर 
अध्टांगिक मार्यफी आठ बातोकों ज्ञान (्थज्ञा), सशवार (285 
और योग (समाधि) इत तीत भागों (>सकपों) में रैलेग साई 


हैं-- 
(क) ज्ञान डीक दृष्दि 
ठीक सरल्य 
[ठीड़ वदत 
(सर) शी ठीक कर्म 
ठीक जीविरा 
ठीक प्रयल 
(7) समा्ि डीक ह्मूति 
ठीक समाषि 
के) ठीक शान-- 
(क) ठीफ ज्ञात २ इक के 


(3) ठीक (>सम्पपू) इष्टि-नाडिक, 
बुरे कमोंके ठोकटीक जात ठीए दृष्टि कही 
प्रकार हैं-- हे 

युरे मे पा 
अर 
(025 3 बट 


भायिड जै २. बोर 
(+ (पोल) सारिका... अशिशरा 


हैं। हौड़ो कर्ण 7 


गोतम बुद्ध ] भारतीय दर्शन प्‌०्छ 


४. भिध्यामापण अ-मिथ्याभाषण 
वाचिक ५. चुगली न-चुगली 
६. कदुभाषण अ-क्दुभाषण 
॥ ७. बकवास न-बकवास 
८. लोम अन्लोभ 
मानसिक ९ प्रतिहिसा अ-प्रतिहिंसा 
१०. झूठी घारणा न-मझूठी धारणा 


दुख, हेतु, निरोध, मा्गका ठीकसे ज्ञान ही ठीक दृष्टि (दर्शन) 
कही जाती है। 

(०) ठोक संकल्प--राग, हिसा, प्रतिहिसा-,रहित सबल्पकों ही 
ठीक सकल्‍्प कहते हैं। 

(ण) ठीक आचार-- 

(9) ठोक बचत--झूठ, चुगछी, कटुभाषण और वकवाससे रहित 
सच्ची मीठो बातोंक्रा बोलता। 

(७) दौक कर्म--हिसा-चोरी-ब्यभिचार-रहित कमे ही ठीक बम है। 

(८) ठोक जोविका--झूठी जोविका छोड़ सन्‍्दी जीविवासे शरीर- 
दाता घडाता। उस समयके शासक-शोपक समाजडारा अनुमोदित सभी 
बोविकाओमे सिर्फ प्राणि हिसा सबधी निम्न ?/विशाओरों हो बुदने शूटी 
घौविका कहा... 

“हथियारका ब्यापार; प्राणिका ख्यापार, मॉँसका स्यापार, सझका 
स्यापार, विपका स्थापार।/ 

(५) ढोक्त समाधि-- 

(७) ठीक प्रय्त--(*व्यायाम)--इन्दियोंपर सदम, बुरी भाष- 
भाशेशों रोकने हया अच्छी भावनाओंके उत्पादनया प्रस्‍ान, उत्पज्ञ झुच्छी 


कनजनतन>+न-- 


है. अंगुशतर-निराय, ५ 


प्ण्ट द्शत-दिग्रशन 


भावनाओंको कायम रखनेका प्रयल--दे ओक प्रयत्त हैं। 
(०) लेक स्मृति--काया, वेदना, चित्त और मनके धर्मोकी ठीक 
“उनके मलिन, झण-विध्वंसी आदि 


+ देवि--का रद स्मरण 


[ अध्याय १९ 


* * “यह ब्रह्मचर्य है, यहो सार है, यहो उसका अन्त है। 

बुद्धके दार्शनिक विचारोंको देनेसे हें उनके जीवनके बाकी अंशडो 
प्त कर देना जरूरी है। 

सपरनाथमें अपने पर्मका प्रथम उपदेश कर, वहीं वर्षा बिता, दर्षाड़े 
में स्थान छोड़ते दैए प्रथम चार मासोमें ए अपने साउ प्रिष्पोंको उन्होंने 
परह सम्बोधित किया'.._ 
'मिशुओ ! बहुत जनोंके हितकेलिए, बहुत धनोंके सुसेलिए, 
ए दया करनेक्रेलिए, देव-मनुष्योके अयोजन-ट्ित-सुखकेछिए दिचरण 

एक साथ दो मत जाओ। “मैं भी. . . ,उल्वेछा, . . सैनानी- 

कक पर्म-उपदेशकेलिए जा रहा हैं।” 


स० नि०, पर २. भ० नि०्, शहर... 
संयृतत्त- -नि०, डाशड 


गोतम दुद्ध ] मारतौय व्शन प्ण्र 


इसके बाद ४४ वर्ष बुद्ध जोवित रहे।इन ४४ वर्षोके वरसातके तीन 
भासोंको छोड़ वह बराबर विचरते, जहाँ-तहाँ ठहरते, लोगोको अपने घर्मं 
और दर्शनका उपदेश करते रहे।' बुद्धने बुद्धत्व प्राप्तिके बादकी ४४ बर- 
सातोंकों निम्न स्थानोंपर बिताया या-- 
स्पान ई० पू० | स्थान ई० चु० 
(लुविनी जन्म ५१६३) बीच) प्र७ 
(बोधगया बुद्धत्ममे ५२८) | १३. चालिय परत (विहार) ५१६ 
१. ऋषिपतन (सारनाथ) ५२८ | १४. श्रावस्ती (गोडा) ५१५ 


२-४. राजगृह ५२७-२५ | १५. कपिलवस्तु प्र 
५. वेज्ञाली ५२४ | १६- आलवी (अरबछ). ५१३ 
$. मजुल पर्दत (विहार) ५२३ | १७. राजगृह अर 
७ .(अयस्त्रिश?) ५२२ | १८. चालिय पर्वत ५१११ 
<. ससुमारगिरि (+-चुनार)५२१ | १९ चालिय पर्वत ५१० 
९. फौशास्दी (इलाहाबाद ) ५२० | २०. राजयृह ५०९ 
१०. पारिलेयक (मिर्जापुर) ५१९ | २१-४५ श्रावस्ती. ५०८-ड४ट४ 
११. दाला (बिहार) ५१८ | ४६. देशाली ड्ट३ 
२; बैरजा (कन्नौज-मथुराके (कुसीनारामें निर्वाण ४८३) 


उनके विचरणका स्थान प्राय. सारे युक्त प्रान्त और सारे विहार 
तक सोमित था। इससे बाहर बह कभी नही गये। 

(१) जवतंत्रवाइ-- 

हम देख चुके हैं, कि जहाँ बुद्ध एक ओर अत्यन्त मोग-मय जीवनके 
विदद्ध थे, वहाँ दूसरी ओर वह शरीर सुखानेकों भी सूर्खता समझते थे। 
कर्मकांड, भक्तिकी अपेक्षा उनका झुझाव ज्ञान और बुद्धिवादकी ओर 





३- बुद्धके जोवन और सुल्य-मुख्य उपदेशोक्ते प्राचोनतम सामप्रोके 
आधारपर मं ने “बुद्धचर्या” में संगृहीत किया है। 


गोतम बुद्ध ] आरतोप दर्शन प्श्र् 


चाहते थे। बयक्तिक तृष्णाके दुष्परिणामकों उन्होंने देखा था। दु खोका 
कारण यदी तृष्णा है। दु.खोंका चित्रण करते हुए उन्होंने कहा था'-- 

“बिरकालसे तुमने... . माता पिता-पुत्र-दुहिताके मरणको सहा, 
भोग-रोगकी आफतोंकों सहा, प्रियके वियोय, अग्नियक्रे सयोगरे रोते कऋन्‍्दन 
करते जितना आँसू तुमने गिराया, वह चारों समुद्दोंके जल से भी ज्यादा है।” 

यहाँ उन्होंने दुख और उसकी जड़को समाजमे न स्थात कर व्यक्तिमे 
देखने की कोशिश को। भोगकी तृप्णाकेलिए राजाओ, क्षत्रियों, ब्राह्मणों, 
देश्यों, सारी दुनियाको झगड़ते मरते-मारते देख भी उस तृष्णैयकों व्यक्तिसे 
हटानेकी कोशिश कौ॥ उतके मतानुसार मानों, कॉँटोंसे बचनेकेलिए 
सारी पृषिवी को तो नही ढांका जा सकता है, हाँ, अपने पैरोको चमडेसे ढाँक 
कर काँटोंसे बचा जा सकता है। वहू समय मी ऐसा नहीं था, कि बुद्ध 
जैसे प्रयोगवादो दा्षनिक, सामाजिक पापोकों सामाजिक चिकित्सासे दूर 
करनेकी कोशिश करते! तो भी वैयक्तिक सम्पत्तिकी बुराइयोंकों वह 
जानते थे, इसीलिए जहाँ तक उनके अपने भिशु-सघका सवध या, उन्होने 
उसे हटाकर भोगमें पूर्ण साम्यवाद स्थापित करमा चाहा । 


(३) इुःख-विनाश-सार्यक्षो श्रुटियाँ-- 


दुद्धका दर्शत घोर क्षणिकवादी है, किसी वस्तुको वह एक क्षणसे 
अधिक ठहरनेवाली नहीं मानते, किन्तु इस दृष्टिको उन्होंने समाजकी 
आधदिक व्यवस्थापर छागू नहीं करना चाहा! सम्पत्तिशालो शासक- 
भोषक-समाजके साथ इस प्रकार झान्ति स्थापित कर लेनेपर उनके जैसे 
प्रतिभाशाली दार्शनिकका. ऊपरके सवकेमे सम्मान बढ़ना लाजिमी था। 
पुरोहित-वर्गके कूटदत, सोणदड जैसे घनी प्रभुताशाली ब्राह्मण उनके 
अनुयायी बनते थे, राजा लोग उनको आवभगतकेलिए उतावले 
दिल्लाई पड़ते थे। उस वक्‍तका घनकुबेर व्यापारी-वर्य तो उससे भी 
३० पन+>२+- न +न3+ 

हैं, सं० नि* १४ 


मारतीय के धनकुबेर 

(अनायपिडक) ने सिक्केसे ढक एक माती बाय (जितवन) खरोसफर बढ 

और उनके क्षुओक्े उम्री शहरी इसी सेडनी 

विश्यासाने मारी व्ययक्े साथ एक बृसरा विहार (+>मरठ) वृर्काम बनवाया 
भण-परिक्म मारतके व्यापारके महान 


कैद 


अनित्य, दु:छ, मे गत्म”' इस एक मूजमे इुटक सारा दर्शन आ जगा 
+ इनमे दुखड्े बारेमे हम कह चुके है; 

(१) अधिकवार--नुद्धने पलोंका विभाजन तीन प्रशारते किया 
-(१) सतन्‍्प, (२) बायतत, (३) चातु। 
स्कन्प पंच हैं--रूप, बेइना, सका, संस्कार, रिजान ॥ सपमें पृथिकी 

दे घारो महाभूक शञामिक्त हैं। विज्ञान चेतना या मन है। बेंदता शु्त- 
भादिका जो अनुभव होता है उद्े _हते है। संता होगा या अगियानड़ों 

प्र बच 


ग्रौतम बुद्ध ] भआारतोय दर्शन पश३ 


प्रतीत्य समुत्पन्न>क्षय बमंवाल्ातूव्यय घर्मवाठा . .निरोध(+ू 
बिना) धर्मवाक्ना”' कहा है। 

आयतन वारह हैं--छे इन्द्रियाँ (चक्षु, श्रोत्र, न्राण, जिद्ठा, काया 
या चमड़ा और मन) और छे उनके विषय---हूप, शब्द, गघ, रस, स्प्रप्टव्य, 
और धर्म (+-वेदना, सज्ञा, सस्कार)।॥ 

घातु अठारह्‌ हैं--उपरोक्त छो इल्द्रियाँ तथा उनके छे विषय; 
और इले इन्द्रियों तपा विषयोके सपर्कसे होनेवाले छे विज्ञान (*चछु- 
विजान, ओ्रोत्र-विज्ञान, प्राण-विज्ञान, जिद्वा-विज्ञान, काय-विज्ञानत और 
मन-विज्ञान) । 

विश्वकी सारी वस्तुएं स्कन्च, आयतन, धातु तीनोमेसे कसी एक 
प्रक्रियामे बांदो जाए सकती हैं। इन्हें ही दाम और रूपमे भी विभकत किया 
जाता है, शिनमे नाम विज्ञानका पर्यायवावी है। यह सभी अनित्य हैं-- 

“बह अटल नियम है--. . . .रूप (महाभूत) बेदता, सज्ञा, सस्कार, 
विज्ञान (ये) सारे संस्कार (>शत वस्तुएं) अनित्य हैं।” 

“हप, . , .वेदना. . . .संज्ञा. . . .सस्कार. .. विज्ञान (ये पांचों 
स्कंब) नित्य, आुब, शाइवत, अविकारी नहीं हैं, यह लोक प्रडितमम्मत 
(वात) है। में भी (वैसा) ही कहता हैँ। ऐसा कटने. . -समझाते 
««« पर भी जो नही समझता नही देखता, उस, , बालक (व|मूर्ख) 
« »- «अन्धे, बेआँख, अजान . . .के लिए में क्या कर सकता हूँ।' 

रूप (मोतिक पदार्द) की क्षणिकताकों तो आनातीे समझा जा 
सकता है। विज्ञान (-पन) उससे भी क्षणभयुर है, इसे दर्शाते हुए दृढ़ 
कहते हैं -- 

“भिन्लुओं! यह बल्कि ब्रेहदर है, कि अजान. .. पुरुर इस 
बार महामूतोकी कायकों ही आत्मा (+॑नित्य तत्त्व) मात लें, विन्तु 








१. मह्िदात-सुत्त, (दी० लि०, २४१५; “इुंददर्पा, १३३ 
३. अंगु्तर-निकाय, ३)१४३२४ ३: संपुश्त-नि», १६ 
३३ 


घ्हड इशेक-दिइ्शत [ मध्याद १५ 


पलों (बसा मातता ठीह) सहीं। सो करों 2... आारों महानूरीरी 
पह जाया एह द्दो तल चार पाँच . ले 

मात यई तर भी मौजूद देसी जाती है, हिल्‍्दु जिसे कंचन, मन या विजन 
बहा झाता है, वह रात और दिलमें मो (परिटेसे) दसरा ही उप ह्ला 


ड़ 





है दूगरा ही नाथ होता है। 
बुदधरे दर्शतमे अतित्यता हर एसा नियम है, जिसका कोई 





गई अपबाद 


नहीं है। 
बुद्गां मनित्यवाद मी “दुमरा है उत्पन्न होता है, दूमरा ही नष्ट होता 
है” के कह अनुसार किसी एक मौलिर तत्वजा बाहरी अपरिवर्ननमात्र नहीं, 
बल्कि एक्स विछजुल नाश और दूसरेका विलदुल नया उत्पाद है।-बुद 
का्य-वारभकी निरन्तर या अविच्छिन्न सल्ततिकों नहीं मालतें। 

(२) अ्रतोष्य-्समृत्पाद--यथपि कार्य-कारणको बुदध अविच्छिनत 
मन्तति नहीं मानते, तो भी वह यह मानते हैं कि “इसके होनेपर यह होता 
है” (एक्के विनाशके बाद दूसरे उत्पत्ति इसी नियमकों बुद़ते प्रतोत्य- 
समुत्याद नाम दिया है) । हर एक उत्पादका कोई प्रत्यय है। प्रसव और 
हेतु (5कारण) समानार्थेक शब्द मालूम होते हैं, किन्तु दुड प्रत्ययते वही मर्य 
नही छेते, जो कि दूसरे दाशनिकोंकों हैठु या अारणमे अमिय्रेत है। रव्ययसे 
उत्पाद! का अय॑ है, बीतनेसे उत्पाद--यातों एके बीत जाने नष्ट दो जानेपर 
दूसरेकी उत्पत्ति। बुद्धका प्रत्यय ऐमा हेतु है, जो हिसी वस्तु या घटनाके 
उत्पन्न होनेसे पहिले हण सद्दा लुप्त होते देखा जाता है। प्रतीत्य समृत्पाद 
कार्यकारण नियमक्ों अविच्छिन्न नहीं विच्छिन्न प्रवाह' वात है। 
प्रतीत्प समुत्यादके इसी विच्छिन्न प्रवाहको लेकर आगे नागाजुनते अपने 
शूल्यवादको विकसित क्या। हे 
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३. संपुत्त-नि० १ 
४ ८; अनुवाद, पु०' १५५) 
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गौतम बुद्ध ] भारतोय दर्शन ध्श्द 


प्रतोत्य-समुत्पाद--त्रुढके सारे दर्शनक्ञा आधार हैं, उनके दर्शनतरे 
गमभनेत्री यह कुजी है, यह खुद बुद्धके इस वचनसे नाझूम होता है“-- 

“जो गवीट्य खसुत्थादकों देखदा है, वह धर्म (->दठरे दर्शन) को देखता 
है, जो धर्मको देखता है, बह श्रतोत्य समृत्यादकों देखता है। यह पांच 
डपादान स्कप (रूप, घेदरा, सजा, सस्वार, विज्ञान) प्रतोत्य समत्पक्न 
(जविच्छिश्न प्रवाहके तौरपर उत्पन्न) हैं।” 

प्रतोत्य-समुत्यादके वियमकों मानव व्यव्ितिम छूगाते हुए, बदने इराके 
बारह अग (ूद्वाइथाग प्रतीत्य समभाद) बतलाय है। पुराने उपनिप्रशे 
दार्यविक तथा दूसरे छितने ही आचाय नित्य झुब, अविनाशी, तत््दजों आत्मा 
हहते थे। बुढ्धके प्रतीरष समुत्वादप अफमापेलिए बोई शुजआइश न थी, 
इसीलिए आत्मवादकों वह महा-अविद्या बहते थे। इस बातकों उन्होंने 
अपने एक उपदेश" में अच्छी तरह सम्शाया टै -- 

“माति देजट्टपुत्त भिशुको ऐसो बुरी दृष्टि (--घारणा) उत्पन्न हुई 
धो--# अनवानूके उर्पपि्ट यर्मेंशों इस प्रवार जानता हूँ, छि दृगरा नहीं 
अत्कि वहां (एुकूु) विज्ञान (>जोब) समरण-सघादन ( # आवशमत) 
करता रएता है।” 

बुददे पट बात सुती हो बुलाकर प्रा -- 

४ 'बपा सचमुच शाति तुपे इस प्ररारणों द्री धारणा हुई है ?' 

ही .. दूमण नही बढ़ी विज्ञाद («मोइ) संयएण्यऋपादत कएवा 
है।' 

सावि! वह दिज्ञानवदा है? 

यह जो, भरो ' वक्ता अनुभव दरता है, जो हि बरखिटों (| झत्म- 
छैेरर) अभ्छ बुरे क्‍र्भोरि पटक अडुमश बरता है५ 

“जिरम्मे (७»मोषपुएश) ! हूजे हूसरों मुझे एल्श उरदश शरते 








/ ३, सशिफ-जिल, १४३८ 
२६ महणस्शासखप-मुत्तत्त, छ० वि*्१ै।४८(अन॒दाद, प १६४१-८८) 


४5 इ्जत-दिशयर्शर [ अध्या 


सुना ? मैने तो सोपपुरष ! दिशान(>जीव)को अनेक बकारते प्र 
समुत्यक्ष बढ़ा है--प्ररदय (ह्ूविगद) होतेके बिता विहानाा प्रा 
महीं हो घक्ता (बवठाया है)। मोपपुद्प ! तू अपनी टीकते मं ₹ 
बाठका हमारे ऊपर झांछन छयाठा है।. ... 

फिर मिश्ुओंडरों सबोधित रुरते हुए रुहा-- 

४ 'मिन्षुरी ! जिस-डिस प्रत्षयते विज्ञान (जीव) चेतना उ 
होता है, वहो उम्रडो मज्ञा होती है। चन्चुके निमितते (जो) विज्ञान उः 
हीता है, उसको चन्नृविशान हो सड्य होठी है। (इसी प्रकार) थौः 
प्राघ-, रस-, काया, मत-विज्ञान सजा होती है।. . . . जैसे. .. .२ 
जिस निमित्त (+प्रत्यय) से आग जलतो है, वहो-बही उसको सन्ना हो 
है,. . . -काप्ट अस्दि, . . -तृथ अस्नि. . . .ठुप अस्नि. . . .” 

४, . . यह (पराच स्कत्घ) उत्पन्न हैं--यह बच्छी प्रकार प्रन्ञां 
देखनेपर (बात्माके होनेका) सन्देह नप्ट हो जाता है गे? 

है, मन्ते ! 

म्रज्ुओ! यह (पाँच स्वन्ध) उत्पन्न हैं--इस (विपयमें) तुम 
सन्देह-रहित हो न ?* 

हाँ, भन्‍्ते ! 

“पमिज्लुओ ! “यह (पाँच स्कर्थनव्मौतिक तत्व औौर मत) उस्पन्न 
है',. . . .मह अपने आहारसे उत्पन्न हैं... . यह अपने आहारकै 
निरोधसे निदद दोतेव्राला है--मह ठौकसे अच्छी प्रकार जानता सुद्दष्ट 
हैन?! 

“हाँ, मन्ते !” 

'मिक्षुओ ! ठुप इस... . .परिशुद (सुन) दृष्ट (विचार) में भी 
आसक्त ने होता, रमच ने करना, मेश धन है'--व समझना, ने समता 
करना) बल्कि मिक्षुओ मेरे उपदेश किए घमंको बेडे (८बुज्ल) के 
समान समझना, (सह) पार होनेके छिए है, पझड़ रखनेके लिए नहीं 
। ६ अप 


गोत्‌म बुद्ध ) भारतीय दर्शन १ 


सात्ति केवट्टपुत्तके मनमें ऊँसे आत्मा है! पह अविद्या छाई थी, उ 
अविद्याका कारण समझाते हुए बुद़ने कहा-- 

*समी आहारोंका निदान (कारण) है तृष्णा. . . .उसका निदां 
बेदना . . . .उसका निदान स्पर्ञे . . . उसका लिदात छे आयतन (पाँच 
इन्द्रियाँ गौर मन) . . . . उसका निदान नाम और रूप. . . . उसका निदा 
विज्ञान, . . .उसका निदान संस्कार .. .उसका निदान अविद्या।/ 

अविद्या फिर अपने च्रको १२ अगोमें दुहराती है, इसे ही दादा 
प्रतीत्य-समृत्पाद कहते हैं-- 








३. अविधा ४३४४४ “ट 
] असर पतन) सु हि 
३८ किशन (2४३७७॥॥४७०) +० 
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तु च आयतन (*हइन्दियाँ) आप 
६ स्पर पे 


तृष्णाकी उत्पत्तिकी कथा कहते हुए बुद़ने दही कहा है--- 
*'म्िक्षुओं) तीनके एकत्रित होनेसे गर्भधारण होता है।. . . . 
(१) माता-पिता एकत्रित होते हैं, (२) माता ऋतुभती होती है, (+ 
पंषर्ष उपस्थित द्वोता है।. . .तब माता यमेंको. . .वौ या दस मास 
बाद जनती है।. . . .उसको . . . .माता अपने लोहित . . . . दूधसे पोस 
हैं। तब दह बच्चा (कुछ बड़ा होने पर. . . .वच्चोंके खिलौने--बः 
धड़िया, मुहके लद््‌टू, चिगुलिया, तराजू, गाड़ी, बनुद्दी--से खेलता है। . 
(और) बड़ा होतेपर. . . .पांच प्रकारके विषय-भीयों--(रूप, दभ्द, २ 
: झंघ, स्पर्शध)--का सेवन करता है।. . . .वह (उनको अनुदूलवा, भ्र| 


निशत-मुत्त (री 


हल 


कप ब_ु 


गौतम बुद्ध ] भारतोय व्शठ प्र 


आतमदादकेलिए बुद्धने एक दूमरा झच्द सल्काय-दृष्टि भी व्यवहत 
जिया है। सत्तायया अं है, कायामे विद्यमान (+न्कायासे भिन्न अजर 
अमर तत्व) । अभी साति केवट्टपुत्तके विज्ञान (जीव) के आवागमनकी 
दाते करनेरर बुड़ने उसे विलना फटकारा और अउनी स्थिनिको स्पष्ट 
किया यह बतछा चुके है। सत्काय ( >आत्मा) को धारणाकों बुद्ध द्शन- 
सवर्धी एक भारी वल्थत (र्दृष्टि-समोजन) मानते थे, और सच्चे शानकी 
प्राप्तिकेशिए उसके नष्ट होतेक्की सबसे ज्यादा जरूरत समझने थे। बुद़की 
फ्िप्पा पडता धष्मदिश्वाने अपने एछइ उपदेशमे' पद उपादान (>>प्रहण 
करनेती ट्रच्छासे युवत् )-स्क्ल्थोको सत्काम वतेलाया है, और आवागमनकी 
जुप्णा क! सस्कायदृत्टिका कारण। 

बुँंड अविद्या और तृप्णास मनुष्य की सारी यवृत्तियोंकी ब्यारया 
करने है। हम्त लिख आये है, कि कस जमंन दार्शनिक शोरेस्हारले दुद्धबी 
इसो संदृेशकितमती सुध्याका बहुल व्यापक क्षेत्रमे प्रयोग रिया। 

छेफित बुद्ध सकाय-दष्टि या आत्मवादकी धारणाकों सैसगिक नहीं 
मानते थे इगोलिए उन्हाने कहा है! -- 

* उ्दान (हो) सो सहनेशले (दुधमुढ्े) अदोय छोटे अच्चेशो मत्वाप 
( लूआहर शाद) मा भी (पता ) नहीं होता, फिर रा से उसे सत्काय-इृष्टि 
उत्पन्न इेंझ 

>+पहाँ मिलाडएं भेडियेरी साँदसे निकाली गई लडबी कमल्‍ासे, 
लिगने चार बर्षमे ३० शब्द खोखे 

उप्नियदके इतने परिधिपने स्पादितल विए आात्माके महानू मिद्धाल्लको 
प्रतीत्यमम/दाद्वादी बुद्ध वितनी तुर्छ दृष्टिस देखते थे २*-- 








म० नि०, १६४ (मनुवाद पृ० १७९) 
म० नि०, राराड (अनुवार पु० २५४) 
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पर दर्शन-दिग्दशव [ अध्याय १५ 


कूछता आदिके अनुसार) जतुरोध (जनराग), विरोचर्मे पड़ा सुखमय, 
दु खमय, न सुख-त दु खमय वेदनाको अनुभव करता है, उसवा अभिनन्दन 
करता हैं।. . . . (इस प्रकार) अमिनन्दन करने उसे नन्‍्दी (ल्लृप्या) 
उत्पन्न होती है? . . .पेदनाओंके विषयमे जो यह नम्दी (न्‍्सृप्णा है,) 
(यही) उसका उपादात (्"प्रहण करना या ग्रहण करनेशो इच्छा) है।/ 
(३) अनात्मवाद--बुडके प्रहिे उपनिप्रदके ऋषियोकों हम 
आत्माके दर्शनक्ा जवईस्त प्रचार करते देखते हैं। साय हों उप्त समय 
चार्वाककी तरहके भौतिकवादों दाशंनिक भो थे, यह भी बतए घर हैं। 
नित्यतावादियोंके आत्मा-सवंधो विदारोकों बुद़ने दो भागोमे वाँटा है; 
एक वह जिसमे आत्माकों रूप्रो (इस्द्रिय-गोचर माना झाता है) दुसरेसे 
उसे अ-रूपी माता गया है। फिर इन दोनों विचारवालोंमे रुछ आत्माकों 
अनन्त मानते हैं, और कुछ सान्त (“परित या अणु)। छिर ये दौतों 
विधारबाले नित्यवादी और अदित्यवादी दो भागोमे बेटे हैं-- 





आत्मा [ >सत्ताय) 








त्स्स्म्म्स्स्ट की 





३. महानिदात-युत्त (री० नि०, २१५: “बुद्रचर्श, ३/.३२, 


गौतम दुद़] भारतोय दर्लतत प्र 


ओन्‍त्मदादहे लिए वुद्धने एक दूसरा झब्द सत्वायनदृष्टि भी व्यवहत 
किया है। सन्‍डायकां अय॑ है, कायामे विद्यमान (->कायासे भिन्न अजर 
अमर तत्व) । अभी स्गनि केवट्टपुत्तके विज्ञान (जीव) के आवागमतकी 
बात करनेयर बुद्धने उसे ्रिलता फट्रकारा और अउनी स्थितिकों स्पष्ट 
किया यह बतला चुके है। नत्काय ( >आत्मा) की धारणाकों बुद्ध दर्शन- 
सदी एक भारी बन्‍्धते (5दुष्टि-्सयोजन) सानते थे, और सच्चे शानवी 
प्राष्तिकेलिए उसके नप्ट होनेकी सइसे ज्यादा जरूरत समझते थे। बद्धकी 
शिषप्या पिता धम्मदिश्नाने अपने एक उपदेशमे' पौंच उपादान (-अ्ग्रहण 
करनेकी दच्छासे धुत )-स्कन्धोकों सत्काय बतलछाया है, और आवागमनकी 
तृप्या को सत्शाबदृष्टिशा कारण ३ 

बुद्ध अविधा और दृष्णासे मनुष्य को सारी प्रवृत्तियोकी थ्यारया 
करते है। हम छिख आये है, छि कैसे अर्मन दाशनिरू शोयेन्हारने बुद्धव 
इसे सईशजिवमी हुष्शारप बहुत व्यापक छ्षेत्रमे प्रयोग सिया। 

काडिन बुद्ध सत्वाय-द॒प्टि या अए्मवादकी घारणाकों सेसगिक नहीं 
माजते थे, इसीलिए उस्होने बहा है! -- 

/उच्दान (हो) सो सपनेव्राले (इुधपुद्े) अबोध छोटे बच्चेबो सन्‍्वाय 
(७आर शब्द) का भी (पत्र ) नहीं होठा, फिर क्टाँ से उसे सत्वाथ-दुष्टि 

















+-पर्ँ मिलाश! भेडियेकों मौदसे निकाली गई लड़की कमलामे, 
जिगते चार धर्म ३० शब्द सोले।' 

उपनिय श्वे इतने परिधमसे स्थापित किए आत्मावे महान्‌ सिद्धाल्कों 
पतीन्‍्यममृत्पादवादी बुद क्तिनों तुच्छ दुष्टिसे देखते थे २-- 








१. चलवेदल्छ-सुल, म० नि०, शाप्ाद (अनुवाद पु० १७९) 

२- भहामाहुस्य-्युत्त, स० वि०, र।रा्ड (अनुदाइ पृ० २५४) 

+ “दंजानिक भौतिर्वार।” दृष्ठ ९९-१०० ४. भग्शिम-नि०, 
१।४२--अप मिक्लदे? केदों परिपूरों शाल-धामोर£ं 


हे; 00४ ( अध्याय 
द् गत्पा अनुभव कर्ता, अनुमवका विषय है, ओर 
कल शत अनुभव करता है; बह मेरा आठ 
> रह परदश। हित की है अनन्त वर्षों तक बता हू 
रहेगा-.पह मिलुओ ! केबल: मरपूर बाल-बप कि; व 
355 के हर पालक अमिप्रेत्त नही है। 
उपनिषद्‌ मे आताकरे है ” मुक्, वस्तु सत्य माना कहा का. 3 
उसे निम्न अकारसे उत्तर दिया. 
(उपनिपद्‌ ) ““आत्मा--नित्व, घर 
शव)" अइजात्मा>जन्‍त, ञः मरन्‍्कलुकत्‌ 
इसीलिए वह एक जगह कहते है... 
रुप अनात्मा है, वैदना अनात्मा हस्त 
विज्ञान, सारे 


शक भ० के [सद (बनु-क | 


न 


'्दद | भारतीय दर्शन प्रृ 


सामन्त रहता था। ध्मोके बारे मे उसकी बहुत बुरी सम्मति थी... 
ससारमें (कोई ऐसा) श्रमण (+>सन्यासी) या ब्राह्मण नही है जो 
अच्छे ध्ंको, , . जानकर, . + *दुसरेको समझावेगा। मरा दूसरा दूमरे- 
कैलिए कया करेगा ? (नये नये घ्मं बया हैं), जैसे कि एक पुराने वधनको 
काटकर एक दूसरे नये बंधनका डाछवा। इसी प्रकार में इसे पाप (चबुराई) 
और लोभकी बात समझता हूँ।” 
बुद्ने अपने धील-समाप्नि-प्रशा संबंधी उपदेश द्वारा उसे समझानेकी 
कोशिश को थी। 
कोसलदेशमें ही एक इैसरा सामन्त--सेतव्याका स्वामी पायासी 
एजन्य था। उसका मत था _... 
“यह भी नही है, परलोक भी नही है, जीव मरनेके वाद (फिर) नहीं 
दा होते, और अच्छ बुरे क्मोंका कोई भी फल नही होता।” 
पायासी क्यों परछोक और पुन्जन्मको नहीं मानता था, इसकेलिए 
पकी तीन दलोलें थी, जिन्हें कि बुढ्धके शिष्य कुमार कश्यपके सामने 
सने पेश की पी--( १) किसी मरेने लौटकर नही कहा, कि दूसरा छोक 
; (२) धर्मात्मा आस्तिक--जिन्‍्हें स्वयं मिलता निश्चित है--भी 
एम अनिष्छुर होते हैं; (३) जीवके निकल जानेसे मृत शरीरका 
वजन कम होता है; और सावधानीसे मारनेपरभी जीवको कही से 
क्लते नही देखा जाता। 
बुद्ध समझते थे, रि भौतिकवाद उतके अद्याचर्थ और समाधिका भी 
7 ही विरोधी है, जैसा कि जढ़ आत्मवादका विरोधी है। इसीलिए 


“'बही जीव है वही धरोर है, (दोनों एड हैं) ऐसा मत होनेपर 
+-+-... 
है. रोध-निराए, १२ (अनुदार, ए० ८२) 


३. शेष-नि०, ३२४१० (अनुवाद, पु० १९९) 
३. झंगृलतर-नि०, ३ 


भ्र्रे दहत-दिग्शर [ अध्या 


ब्रह्मचर्यत्रार नहीं हो सहता। जीव दूसरा है दारीर द्वरा है' ऐस 
(दृष्टि) होनेपर भी बद्माचपंवरास नहीं हो सझुता॥! 

आदमी इहाचरयंदास (#शायुक्ा जीवन) तव करता है, जब हि 
जीवतके बाद भो उसे फल पाने या कायम पूरा करने का अवसर मिलतेद 
हों। मौतिकवादीऊ वास्‍्ते इसीलिए व्रह्मचयंवास ब्यर्य है। शरीर + 
जीवकों मिक्ष-मिन्न माननेवाले आत्मव्रादव्रेछिए भो ब्रह्म॑चर्यव्ाम रथ 
है; क्योकि नित्य-घुव आत्मामे ब्रह्मचर्य द्वारा सयोबन सवर्डनडी गुजाई 
नहीं। इस तरह बुद्धते असतेको अमौतिकव्रादी अनात्मवादीकी स्थिति 
रबखा। 

(५) अतीश्वरवाद--बुडके दर्शनका जो रूप--अनिन्‍्य, अनात्म, 
प्रतीत्य--समुत्याद---हम देख चुके हैं, उसमे ईश्वर था ब्रह्मकी भी उसी 
तरह गुजाइश नही है जैसे कि आत्माकी। यह सब है क्लि बुदते ईश्वर 
वादपर उतने ही अधिक ब्याध्यान नही दिये हैं, जितने कि अनात्मबादपर। 
इससे कुछ भारतीय--सायारण ही नही लब्धप्रतिप्ठ परिधर्मी दगके 
प्रोफेसर--भी यह कहते हैं, कि बुद्धने चूप रहकर इम तरहके वहुतसे 
उपनिषदुके सिद्धान्तोकों पूर्ण स्वीह्ृति दे दी है। 

'ईश्वरका स्याल जहाँ आता है, उससे विद्वक्े ख्रष्टा, मर्ता, हर्ता एक 
नित्यबेतन व्यक्तिका अर्ये लिया जाता है। बुढ़के प्रतीत्य-समुत्यादमे 
ऐसे ईश्वरकी गुजाइश तभी हो सकती है, जबकि सारे “घर्मो” को भति 
वह भी प्रतीत्य-समुत्तप्ष हो। प्रतीत्यनामृत्वन्न होने पर वह ईइवर हूँ? नही 
रहेगा । उपनिषद्मे हम विश्वका एक कर्ता पाते हैं-- 

“प्रजा पतिने प्रजाको इच्छापते तप किया). . . . उसने तप करके जो 
दूंदा किये (/! 

“बह . . . .ने कामना की. . . .तप करके उसने इस सद (# 
विश्व) को पैदा किया।. . , हे प 


३. प्रश्नोपनिषद्‌, ३-१३ २. तैतिरीय, २६ 


गोतम बुद्ध ], भारतीय दरशेन प्‌२३ 


| आत्मा-ही पहिछे अकेला या। उसने चाहा--लोकोको 
सिरजू।' उससे इन छोकोकों सिरजा।, 

० अब इस सृष्टिकर्ता ब्रह्मा, आत्मा, ईश्वर, सत्‌ की बुद्ध क्या गति 
बनाने हैं, इसे सुन छीजिए। मल्लोके एक प्रजातत्रक राजयानी अनूषिया' में 
बुद्ध भारग॑वे-योत्र परिव्राजस्से इस वातपर वातछाष कर रहे हैं।-.." 

“/ “नागंद ! जो अमज-ब्राह्मण, ईदेवर (>इरदर) या ब्रह्मा के कर्ता- 
पनके मत (“आचार्यक्र) को श्रेष्ठ बतस्यते हैं, उदके पास जाकर मैं 
यह पूछना हूँ--..'बया सचमुच आपलछोग ईश्वर के कलॉपिनकों श्रेष्ठ 
बतलाते है?' भेरे ऐसा 'पूछनेपर के हाँ! बहते है। उनमे में (फिर) 
पूछता हें->/आपलोग कैसे ईध्वर या ब्रह्माके क्तांपतकों श्रेष्ठ बसलाते 
हैं?” भेरे ऐसा पृछनेपर . के मुझसे ही पूछने लगते हैं।. में 
उनको उत्तर देता हें... बहुत दिनो के बीउनेपर. दस लोक़का 
अलय होता है।. . .. (फिर) बढुत काल बीवदेपर इस खोककी उत्पति 
होती है। उत्पत्ति होनेपर भूल्य ब्रह्म-डिमान ( -प्रह्मका उड़ता फिरता 

(घर) प्रकट होता है तब (आमास्वर देवंदोकक्य) कोई प्राणी आयुके 
क्षीण होनेमे या पुष्पके क्षीण होने से. उस धूस्प ब्रह्मा-ब्रिमानमें उत्पन्न 
होता है।. . , . यह कहां बहुत दिनों तक रहता है। बहुत दिनों शक्ष अकेठा 

खहलेके कारण उतात्ा जो ऊपर जाता है और उसे भय मालूम होने लगता 
है।--'डहो दूसरे ध्राणों भो यहाँ डावें।' 

वन / 0 

१. ऐंतरेप, १९१ २. छपरा जिला में कहों पर, अनोमान दीके पास था। 
है पापिक्मुत्त, दीघ-नि०, औै।१ (अनुवाद, पृ० २२३) 
- ,, ४: बुड़का यहाँ शह्याके अक्ले डरनेसे बहरारध्यक्के इस वाद्य 

(१४१-२) से ओर इधर है।--“आत्मा हो पहुे था।.... उसने 
जजर दोड़ारूर अपनेसे दूसरेश्पे नहीं देखा। . ... दह भय रहने खूपा। 
इसोलिए (भादमी) अकेला भय रूता है। - - -- उसने दूसरे (के होने) री 
इच्छा से .....४ - 


-.. . भ्ृन्य उसपर होः 
* | हैं. दिस जलम लेता है चतके अनमें होता है 
हा, महा ब्रह्म, विजेता, "विजित, स्त, उगवर्ती, हक करत, 
निर्माता, श्रेष्ठ, स्वायी और भविष्य 


भर 
भूत तथा के आगियोका फतह, 
मेने है इक जलन किया ) मेरे ही! मनमें 
यह पहिछे हर धा--दुसरे भी बी यहाँ आके; भतः भ्ेरे है मत 
उत्पन्न होकर ये भागी यहाँ आये हैं। भौर शन्न हुए, उनके 
भनमें भी उत्पन्न गीता है. 'ह "इक, ,.. #र्त्ता री । 
सो क्यों? (इस्नलिए कि) हक छोगोने पहिलेलेने यहां 
पाया, हम छोग (वो) १७ ज्लप्न हए। इसया कायी 
जब उस (देव-) याक़ो छोड़कर इस (लोक) के /. (वर 
कोई) समाधिकों ऋसकर ववजलमका करता ै, 
उपके टी नहीं स्मरण करता है। बह है-जों की का क 
ईश्वर, .., है, 


विषय शुष है, गायक किपिकार 
गैर कि. गा ही रपाका है. और को खोय रत 
ँग्न किये नये € अनित्य, मत्मूः अन्थायू, मरचती है।' 
र (है को) के , ऑिरचा रतन, बकवाते 2 


१? कह 
क्लते (...« >पृप्सान शौक काखाओे क्काड्ी हम 
7 (भी) बुक है। 

्य प्यार, ५५४६ (५ अपर पपादने सात 
: ऐैगा बेटक्लेक अत पा, जिल्‍्मे (एक कड़ा कक मरार # 

है 


कर कक 00200 ७ ७ ७६० प्र्प 


महामूत--परुचिवी-धातु, जल-धातु, नैज-घातु, वायु-धातु--कहाँ जाकर 

निरुद्ध हो जात हैं?, धशकने, चातुमंहाराजिक देवताओं 
किपास) जाकर. ... (पूछा) | चातु्महाराजिक देवताओने उस 
भिश्षुसे कहा--... , हम मो नहीं जानते . हमसे बढ़कर चार 
महाराजा' हैं। वे शायद इसे जानते हो. .। 

४... . . हमसे भी बढ़कर ज्ा्सस्त्रिश, . याम सुयाम 
जुषित (देवगण). ... , सतुषितदेवपुत्र॒ .निर्माणरति (देवगण * मम 
सुनिर्मित (देबपुत्र). . . परनिर्मितवशवत्ती (देवगण) . वशवत्तो 
मामक देवपुत्र. .., भ्रह्मकायिक नामक देदता है, वह शायद इसे जानते 
हों।. . . .ब्रह्मकाणिक देवताओंने उस भिक्षुसे कहा--'हमसे भी बहुत 
बढ़ चढ़कर ब्रह्मा हैं.. वह... "ईश्वर, कर्त्ता, निर्माता और 
सभी पैदा हुए और होनेवालोंके पिता हैं, शायद वह जानते हो।' 

पृछनेपर उन्होंने कहा--) हम नहीं जानते कि ब्रह्मा ( 

ईसवर) कहाँ रहते हैं। . ,इसके वाद क्षीघ्र हो महाव्रह्मा (-महान्‌ 
इिवर) भी प्रकट हुआ। (मिक्षुतै) महाबह्मासे पूछा--' 
ये चार महाभूत, , कहाँ जाकर विछकुल निरुद ( विलुप्त) हो जाते 
हैं... महाबझाने कहा--/ , मैं बहा ईश्वर. पिता 
हैं। ...दुबरी बार भी महाबह्मासे पृछा--.. मैं तुमसे यह 
नहीं पूछता, कि सुम॒ बह्मा.. इंदबर पिता. हो। 
में तो तुमसे यह पूछता हैं--ये बार महामूत कहाँ विलबुल 

हो जाते हैं? तीवरी बार भी. पूछा--सब महा- 
बैद्धाने उस भिशुरी बाँह पकड़, (देवताओकी सभासे) एक ओर ले जाकर 
"“तहा-हे भिलु, ये देवदा .. मुझे ऐसा समझते हैं कि 
(फेरे लिए) रुछ बज्ञात, अब्दृष्ट नही है. इसरोलिए मैने उन सोगोड़े 
सामने नही इतलाया। भिशु ! में भी नहीं जानता यह सुम्हारा 
>+-+++| 

१. घृतराष्ट्र, दिस्डर, विरुषास, दंधवण् (5 हुबेर) 


हक क/ 0. 
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५२६ रफत-दिवप्नंत [ अध्याय १९ 

दी केक है. € हम... (इंट) को छोड़ बाहरमे इस वातओं 

सोम करते शो। + उह्ीके... कम जाओ,.. जगा... विद) 
करें, बंगा हर 7 समझो+ 7 

इश्वस्ये जो अब दिया 


स्मरण रखना साहिए कि आज हिन्दपपंमे 
जावा है, क्रो अर्थ उस गमय ब्रह्मा अब्द देशा था। अभो' शिव और 
विश्यृर्रो बद्यागे ऊार नहीं उठाया गया था। बुदकी इस परिहासा्ूर् 
कहातो का सजा तड़ आयंगा, यदि आप यहां दद्याक्रीजगह अस्छाह या 
भगवान्‌, शुद्की जगह मरक्स और खिक्षक्रों जगह किम साधारदसे 
मात्सं-अनुयायीको रेसकर इसे दृहरायं। हेजारो अ-विश्वसनीय चौजोपर 

विश्वास करनेवाडे अपने समयके अन्य अद्धालुओोको बुद्ध वठद्यना चाहते 
थे, कि तुम्हारा ईस्वर नित्य, झुक वर्गरह नहीं है, न वह सृष्टिकों वनाठा 
बियाइता है, बह भी दुसरे प्राशियोकी भाँति कत्मने-मरनेकाल्ा है। वह 
५ अनग्रिनव देवताओग्रे सिफ़ एक देवद्वामाक है। बुदके ईरवर [ अहम) के 
"पीछे “ढछाठी” छेकर पड़नेक्‍ा एक और उदाहरण कीबिए। अबके बुदद 
स्वयं जाकर “ईदकर”.को फ़टका रते है... 

“एक समय. , , , वकू अरह्माको ऐसी बुरी घारणा हैई यी(...यह 
“(ब्रह्मछोऊ) + नित्य, मुतर, शाइवत, शुद्ध, अन्च्चुत, अज, अजर, अमर है, 
मे ध्युत होता है, न उपजता है। इससे आगे दुयरा निस्सरण (पहुँचनेका 
स्थान) नही है।' ... तब मैं. . . . ब्रह्मलोकमे प्रकट हुआ। यक बह्माने 
हरे ही मुझे आते देखा  देखचर मुझमे कहा--+आओ मार्ष ! (मित्र! ही 
स्वायत मां ! सचरकाहके बाद भाष॑ ! (आपका) यहाँ आना हुआ। 
भाष ! बह (बरह्मलोक) नित्य, झुव, शाइवत,. ... अगर... _ अमर 
52० ०हैह६५ 28५0, ऐका कहनेपर मैने क्हा---अविध्यामें प्रशा 


है: बहानिभन्तिक-मुस्त (म० नि०, १8४६५ अनृदाई पृ १९४५) 
गार्योकों अह्यलोकले आपसे प्रदतको शिट्ट गिरनेशा 


डर दिखलाकर रोक दिया था। (वृहवारण्यक्त झ६) 0720-58 


+गौतम बुद्ध ) भरतोय दर्गत भरे 


है, अहो! वक ब्रह्मा, अविद्यामे पद्म है, अहो! वक ब्रह्मा, जो कि 
अनित्पको नित्य कहता है, अशाश्वतको शाइवत ४... ऐसा बहने 








पर, ., वक ब्रह्माने कहा--'मार्ष ! में किल्यकों ही नित्य कहंता 
ड मैने कहा--. (ब्रह्मा! (दूसरे छोक) 
से च्यूत होकर तू यहाँ उत्पन्न हुना। ॥! 


, ब्राह्मण बन्धेके पोछे चलनेवाले अन्धोकी भाँति दिना जाने देखे 
ईश्वर (श्रह्मा) और उसके छोकपर विश्वास रखते है, इस भावकों समे- 
भाते हुए एक जगह और बुद्धने कहा है'--- 
«. वाधशिष्ट ब्राह्मणने बुद्धसे कहा--'हे गौतम! मार्गअमाग्के सबधमे 
शेलरेप ब्राह्मण, छन्दोय द्ाह्मण छन्दादा ब्राह्मण, . . .नाना मारे बल 
छाते हैं, तो भी यह ब्रह्माको सछोकृताकों पहुँचाते हैं। जेसे. ग्राम 
या,कस्ब के पास बहुतसे, नाना सार्य होते हैं, ठो भी वे सभी प्रामणे ही 
'जानिवाले हते हैं 

+ वाशिप्ट! जैविद्य ढाह्मणोमे एक ब्राह्मण भी नहीं, 
बरह्याको अपनी ,ओखसे देखा हो... एक़ आवाय .. .एक आचार्य- 
फ़ाचार्य . , . ,सातवी पीढ़ी तकका आजार्य भी नहीं। . ब्राह्मणोके पूर्वज, 
ऋषि" मत्रोंके कर्त्ता, संत्रोंके प्रवक्ता... , अप्टक, बामक, बामदैव, विश्वी- 
मित्र, थमदग्ति, अगिरा, भरदाज, वशिष्द, कद्यप, मृगु--मे रुपए कोई है, 





.. हेविश्श-सुल (दी० नि० १५१३, अनुवाद, १० ८७-९) 

५ ४२ ऋण्वेदके ऋषियोंमें वामरूका साम सही है, अं॑गिराका भो अपना संत्र 
महाँ है, क्तु अंग्राके योजियोके ५७से ऊपर सूरत हैं। (ऋक १४३५१६: 
80५; .८५४७-५८, ६४, ७४, ७६, ७८-७९, ८१-८५; ८७, ८८, ९४४ 
3% ३५-२६, ३९-४०, ४४-४६, ५०-५२, ६१५ ६७, (२२-३२), ६९ 
रे, ७३ ८६, ९४, ९७, (४५-५८), १०८ (८-११), ११२, १०७४२ 
डंडे, ४७, ६७-६८, ७१, ७२, ८२, १०७, १२८, १६४, (७२-७४ 
बाप आठ ऋषियोंके शवाए ऋषु-मंत्र इस प्रचार हैं+>०५ »5  + 


(| बष् 
क्तिरे क्ष्राक् मशमके इक हो।. ..., हट 
शतक 8 # रैक) डर 40७2. मर्य ऊपरेण करते 
>गउफिच्ल । (दिए को ३३ है! हुआ), जेते अन्‍य पक 
पलकंच्सा.. ५ 
!. भतच्सर हि उरशाशित-कच्न) है ((७ 
२. कायड ० 
*: बाषरेक (शहरुहुप, वपरक मंहोगुचहे 
फ्कि) द्ए्‌ ४4 2,4 4 डए-५८ 
४. विशमिक्र (इमिच्युक्र) 8 आ१२, 
२४-२६, २७-३०, ३२-९३, 
१७६२; हा३७ 
(१२-१५); छः 
११ (१२-१६ 
ध्‌ जमसग्ति (साय: ) <१०; ९६२, ६५ 
६5० (१६-३ 
६. अंपितत का 
|, >पटराम (वृहस्पक्तियुत्र) ६० ६7-१४ १६-३ 
३७-४३,५३-७४; 
(६० (१-३) 
ड, (मितावदच-जुत्) रन्प जा-नर 
६-६० (१९-२१), ९० 
९० (१-२) 
९. करयप (मरीकिजुत्र) ४ 8९९६ शइर 
३० (६३), ९९- 
से ११२३-१४ 
१० भूयू (वरण-ुतर) 


१ शाहप 


तिम बढ ] भारतोय दर्शत प्र९ 


रेस जुड़ो हो, पहिडेवाल्ा भी नही देखता, बीचवाछा भी नही देखता, 
छेवाला भी नहीं देखता।. . . ४ 
(६) दश अकषतीय--वुदने कुछ बातोको अकवनीय (>अब्या- 
) कहा है, कितने ही बौद्धिक बेईमानीकेलिए उतारू भारतीय लेखक 
गैका सहारा लेकर यह कहना चाहते हैं, कि बुद्ध ईब्वर, आत्माके 
रैम चुप थे। इसलिए चुप्पीका मतलब यह नहीं लेना चाहिए, कि बुद्ध 
के अस्तित्वसे इन्कार करने हैं। छेकिन वह इस बातकों छिपाना 
दे हैं, कि बुद्धकी अव्याइद दातोकी सूची खुली हुई नही है, कि उसमे 
नी चाहे उतनी बातें आप दर्ज करते जायें। बुद्धके अव्याकृतोंकी 
में सिर्फ दस बातें हैं, जो छोक (>दुनिया), जीव-रीरके भेद- 
; तथा मुक्त-पुरपकी गतिके वारेमे है'-- 
१. क्या लोक नित्य है? 
ग्रेक २. क्या छोक अनित्य है? 
है. कया छोक अन्तवान है? लकी 
४. क्या लोक अनन्त है? कि 
गैव-शरीरकी । ५. क्या जीद और शरीर एक हैं? प 
एकता ६- क्‍या जीव दूसरा शरीर दूसरा है? हि 
७ कया मरनेके बाद तथागत (मुक्त) छि 
होते हैं ? ्ड 
बॉणके वाद- |“ या मरनेके वाद तथाग्रत नही होते २ हा 
छः 


६. क्या मरने के बाद तथागत होते भी 
अवस्था 
हैं, नही भी होते हैं ? 
१०. क्‍या मरनेके वाई तवागत न होते हैं, 
न नही होते हैं ? 
'पुकयपुत्तने बुद्से इन दस अच्याकृत बातोके वारेपे प्रन क्या था-- 
+--ु 


*+ मण० नि०, रारा३ (अनुवाद, वृ० २५१) 
ब्ड 


उन्हें अव्याइत किया ॥ 
(क्र सीपापोती-...) बुदके द्ंकमे इस अक़ार 

इरिवर, आत्मा, अहा--किसी भी: नित्य सित प्रदायक गुजाइश 

भी, उपनिषद्‌ और ब्राह्मगके आती पे-फित-आनतद-- किल्कुकत 

उल्टे तत्त्वों असत्‌ (->अनित्य, अवीत्य, समुत्पक्न) "अ-पित (>मवात्म)- 

अपू-आनन्स बी निवास अनाज 2, घोषणा करनेपर भी 

यदि सर राधाहष्णन्‌ ह्द्रि 


वाजपोंको टिललनेकी पृष्टता करते हैं, को इसे पमंजीतिके पम्योमे ।क््‌ 


१4 सत्ता (... 
मबक+ ८5५, 83०, 


है. 7०045 म्कक्डज 8» 5. 5. 
१०५ 4. (॥3 "्याध), #- 355, 


२. कही १ 3)8, 


भौतम घुद्ध ] भारतोय दर्शन प३१ 


यह समझना असस्मव है, कि चुदने दुनियाके इस वहावमे किसी वस्तुको 
झ्रुव (55नित्य) नहीं स्वीकार किया; सारे विश्वमे हो रही अ-श्यान्तिमे 
(उत्होंने) कोई ऐसा विश्राम-थाव नहीं (माना), जहाँ कि मनुष्यका 
अश्नास्त हृदप शान्ति पा सके/टी 

इसकेलिए सर राघाकृष्णनूने बौद्ध निर्वाणको “परमसत्ता” मनवाने- 
को घेप्टा की है, किन्तु बौद्ध तिर्वाणझों अभादात्मक छोड़ भावात्मक 
बस्तु माना ही नहीं जा सकता। दुद्ध जब शान्तिके प्राप्तिकर्त्ता आत्माकों 
भारी मूर्खता (>वालघमम) मानते हैं, तो उसके विश्रामकेलिए शान्तिका 
टाँव राधाहृष्णत्‌ ही दूँढ सकते हैं! फिर आपने तो इस वचनको वही 
उद्पृत भी क्या है---“यह निरन्तर प्रवाह था घटना है, जिसमे शुछ 
मी नित्य नहीं। यहाँ (*विश्वमे) कोई चीज नित्य (स्थिर) नहीं-- 
न नाम («विजशान) ही ओर न रूप (5भोतिवतत्व) ही” 

(घ) “बाएमाके यारेमे बुद्धेके चुप रहतेका धूसरा ही कारण था” 
»«» “बुद्ध उपनिपद्मों वणित आत्माके बारेझे छुप हैं--वह न उसे 
स्वीकार ही करते हैं, न इततार ही।” 

तही जनाब! बुद़के दर्शतक्षा नाम ही अतात्मदाद है। उपसिषद्‌के 
नित्य, ध्रुव आत्मारे साथ यहाँ अनु! लगाया गयां है। “अनित्य दुसा 
अतेएमगी घोषणा करनेवालेबे लिए आपके ये उद्यार सिर्फ यही साबित 
के हैं, कि आप दर्शनके इतिहास छिसनेकेलिए बिलशुल मयोग्य हैं। 

आगे यह और दृह॒राते हैं--- 

“बिना इस अन्तहित तश्वके जीवतझी व्यास्या नहीं गो जा सकती। 
इसौलिए बुद्ध बराबर आरमाशी सत्यताके निपेषते इन्शार बरते थे।+ 


है. बह-ँ, पृष्ठ १७९. २. 7६ मे 3 एलफएलपएरगं एए्क्‍टल्ड ऋंफ 
ऋणीभह एलमस्ात्पा, ४०:जड पिच ७ फुलाम+7८३, फ्रचफैस 
गश्शर छ0ण. लिशा---++भहारण्ण (वितय-पिटक) ४१.35. ह 
३. बहों, पृष्ठ ३८५. ४. दहों, दृष्ट ३८७ ५. बहों, बृष्ठ ३८९ 


तम बुद्ध ] भारतोय दर्शन घ३३ 


(७) विचार-स्वातंग्य--प्रतीत्य-समृत्यदके आविष्कत्तकि छिए 
चार-स्वातश्य स्वामाविक चीज थी। बौद्ध दा्ईनिकोंने अपने प्रदर्तकके 
दिशके अनुप्तार ही प्रत्यक्ष और अनुमान दोके अतिरिक्त सीसरे प्रमाण- 
॥ माननेसे इन्कार कर दिया। बुद्धते विचार-स्वातश्यक्रों अपने ही 
रदेशोंसे इस प्रकार शुरू किया था 

“पखुओ ! मैं बेड (७कुल्छ)की भाँति पार जानेवे लिए तुम्हे घर्मका 
देश करता हूँ, पकड़ रखतरेकेलिए नहीं।.. जैसे भिश्षुओ! पुरुष 
, » ऐसे महान्‌ जल-अर्णवकों प्राप्त हो, जिसका उरठा तौर खतरे 
र भयसे पूर्ण हो और परला वीर क्षेमयुक्त्र तथा भयरहित हो। बहाँ 
पार छे जानेवाछी ताव हो, न इधरसे उघर जानेबेलिए पुछ हो। .. . 
* बहू, , . .वृण-काप्ठ-पत्र जमाकर बेड़ा बाँधे और उस बेडेके सहारे 
प और पं रसे मेहनत करते स्वस्तिपूर्वकक पार उतर जाये।. . . .उतर 
देपर उसके (भनमे) हो--'यह बेडा मेरा बढ उपरूरी हुआ है, 

के शहर. .. .मैं पार उतर सका, कयो न मैं ऐसे बेडेको शिरपर रत 
या जस्पेपर उछाकर. . . .ले घलूँ।. . .तो बया, . , . ऐसा करने- 
श्र पुर्ष उस बेड़ेके प्रति (अपना) कर्तंब्य प्रालन करनेवाला होगा?” 
मेंहदी, ... | 'मिशुओ! वह पुष्य उस बेहसे दर उठानेदाला 
$ 7 7 

एक बार बुदसे कैशापुत्र दाम कालामोंने नाना मतवादों मे खब- 
पं सन्देह अक्ट १एते हुए पूछा था -- 

“मन्ते ! शोई-शोई शरमण («व्साथु) बाह्मथ रेशपुत्र मे आते हैं, 

॥ ही बाइ (भत)कों प्रश्राशित. .. .बएऐते हैं, दूसरेके वाइपर 
ड़ होते हैं, निन्दा करते हैं।... दूसरे भी... अपने ही 
हो प्रराशितर. .. .करते. . . .टूंसरेके बाइपर नसाटज होते हैं। 





है. घर ति+, १४३४२ (अनुदाई, युष्ठ ८६-८७) 
२. अंगुश्तर-निषाए, र।७५ 
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तब. . . . हमे सन्देह, .... होवा है--कहौक इन. . . - में सच कहता है, 
कौन झूठ ?? 
काछामो! तुम्हाया सन्देह . ... ठीक है, सन्देंहके स्थानमें ही 
तुम्हे सन्देह उत्पन्न हुआ है।. . . काछामो? मत पुम श्वुत(-सुने वचतों, 
वेदो) के कारण (किसी बातको मानो), मत तकके कारणसे, मत नय-हेतुसे, 


अनुकूल होनेसे, मत (वक्ताके) भव्यस्प होनेसे, मत 'श्रमण हमारा गुरु 
है' से। जब काछामो ! भुम खुद ही जानो कि ये घम (+>काम या बात) 
अच्छे, अदोष, विज्नोसते अनिन्दित हैं यह लेने, ग्रहण करनेपर हित, हुसके 


दर्सी कहा जाता था, जिसका अभाव पीछे बुद्के अनुयायियोपर भी पढे 
बिना नहीं रहा। तो भी बुद्ध स्वयं सर्वजताके ब्यालके विर्द्ध ये। 
इछा--मुक्ा है मन्‍्ते! श्रमण ग्रौतम सर्वज्ञ स्- 
दर्शी हैं... ..... (क्या ऐसा कहनेवाले). . . , यपाय॑ कहनेदाले हैं? 
भगवानूकी असत्य ... से निन्‍्दा वो नही करते ?” 
“वत्स ! जो कोई मुझे ऐसा कहते है . .... यह मेरे बारेमे यथाय॑ 
कहनेवाले नही हैं। वह असत्यसे . . . . मेरी नित्दा करते हैं।” 
और 


“ऐसा श्रमण ब्राह्मण नही है जो एक ही बार सव जानेगा, सक देसेगा 
(सवंज्ञ सवंदर्यी होगा) ।” 

(९) निर्वाण--निर्दाणका अरे है बुधता--दोप या आगका जलने- 
जलते बुझ जाता । अवीत्यममृत्यप्न॒(विन्छि्न प्रवाह रुपे उत्पन्न) 
नाम-रूप (>विज्ञान और भौतिशतत्व) तृष्णाके गारेसे मिलकर जो एक 
जीवन-प्रवाहका रूप धारण कर प्रवाहित हो रहे हैं. इस प्रवाहशा 


हैं म० नि०्, राश३्‌ २. म० नि०्, सध्ध१०( अनुवाद, पृष्ठ ३६९) 
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अत्यन्त विच्छेद ही निर्वाण है। पुराने तेंल-बत्ती या इंधनके जल 
चुकने तथा नयेकी आमदनी न होतेसे जैसे दीपक या अग्नि बुझ जाते 
हैं, उसो तरह थआास्रवों>चित्तमछो, (काम-मोगो, पुनर्जन्म और नित्य 
आत्माके नित्यत्व आदिकी दृष्टियों)के क्षीण होनेपर यह आवागमन 
नप्ट हो जाता है। निर्वाण बुझना है, यह उसका शब्दायं ही बतलाता 
है। बुद्धेी अपने इस विश्वेप शब्दको इसी भांवके द्योतनकेलिए चुना 
था । किन्तु साथ ही उन्होंने मह कहनेसे इन्कार कर दिया कि निर्वाण- 
गत पुरुष (>तथागत)का मरनेके बाद क्या होता है। अनात्मवादी दर्शनमे 
उसका क्‍या हो सकता है, यह वो आसानीसे समझा जा सकता है, किन्तु 
बह सपाल “बालानां आसजनकम्‌” (->अज्ञोकों भयभीत करनेवाछा ) है, 
इसलिए बुद्धते उसे स्पष्ट नहीं कहना चाहा।' उदानके इस वाक्यकों छेकर 
कुछ छोग निर्वाणकी एक मावात्मक ब्रह्मणोक जैगा वनाना चाहते हैं।--* 

“है भिक्षुओ! अ-जात, अन्भूत, अ-कृत-अ-्सस्कृत।” किम्तु यह 
निपेधात्मक विशेषणते किसी भावात्मक निर्वाणकों सिद्ध तभी के 
सकते ये, जब कि उसके “आनन्द 'का भोगनेवाला कोई नित्य ध्रुव आत्म 
होता। बुद्धते निर्वाण उस अवस्थाकों कहा है, जहाँ तृप्णा क्षीण हो गई 
मास्रव-"वित्तमल (->भोग, जन्मान्तर और विशेष मतवादकी तृप्णा 
हैं) जहाँ नही रह जाते। इससे अधिक कहना बुद्धके अ-व्याकृत प्रतिज्ञारं 
अवहेंलना करती होगी।' 


४-बुद्ध का दर्शन ओर तत्कालोन समाज-ध्यवस्था 
दर्शन दिमागकी चीड है, फिर हाड़-मासके समूहोवाले समाजक 
उसपर क्‍या बस है? वह केवल मनकी ऊंची उडान, मनोमय जगतृव 


१. इतिवृत्तक, २२३६ २. खदान, ८ारे 
३. उदात, ८२--“दुद्स अनत्त नाम न हिं सच्च सुदस्सन 
परिबिदया तप्हा जानतो पत्सतो नत्यि किल्चना॥ 


इस परहके विचार बैरव और प्रस्चिम दोनोंगें देखे आते हैं। उनके 
अलग है। छेकिन हमने 


यूनानी-दर्सनमे भी देखा है, कि दर्न मनकोी चीज होते हुए मी “तीन लोकसे 

मथुरा न्यात्ी” वाली चीज नहीं रहा। खुद मन उपज है। याज- 

वल्क्यके गुरु उद्दालक आरुणिने भी साफ़ स्वोकार किया था कि “भरने 

अन्नमय है।. ., "खाये हुए अन्चका जो सूक्ष्मश ऊपर जाता है, वही 

मन है।” हम चुद अन्यत्र' बतला आये हैं कि, हमारे मनके विकासमें 
और वंयज्िनिक क्षेत्रों 


उपनिषदृकों हम देख चुके हैं, समाजकी स्थितिको थारण करे 
(रोकने) वाले धर्म (वैदिक कर्मकाण्ड और पाठ-भूजा) की ओरसे आस्था 


देल पहिले शासक वर्गको चिन्ता हुई और क्षत्रियों--चजाओं-_ 
पुनज॑न्मके दर्शनको प्रै्ाकर बुद्धिको थक्नाने तथा 
उचित चेष्टा की । दव्वात्मक रोतिसे 


ऐ ठहरानेकी 
विश्लेषण करनेपर हम देखेंगे-- (१) 
वाइ--यज्ञ, बेदिक कर्मकांड, पाठब-बूजा श्रेयका रास्ता है। 
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वाद (उपनिप३र )--आत्मवाद। 
प्रतिवाद (घार्वाक)--आत्मा नही भौतिकवाद। 
संवाद (बृद्ध)--अमौतिक अनात्मवाद। 
यह तो हुई विचार-हंखला । समाजमे वेदिक धर्म स्थिति-स्थापक 
और वह सम्पत्तिवाले वर्गकी रक्षा और श्रमिक--दास, कर्मकर--- 
२ अंकुश रखनेके लिए, खूनी हाथोसे जनताको कुचलकर स्थापित 
जय (शासन) की मदद करना चाहा था। इसका पारितोपिक था 
के नेताओं (+पुरोहितो) का शोपणमें और भआगौदार बनाया जाना। 
ते जनता अपने स्वतंत्र--वर्गह्वीन, आधिक दासता-विहीन--दिनोको 
। चुकी थी, धर्मके प्रशचमें पड़कर वह अपनी वत्तमान परिस्थितिको 
शओोंका न्याय” समझ रही थी। शोषित जनताको वास्तविक न्याय 
नेके लिए तैयार करनेके वास्ते जरूरी था, कि उसे धर्मके प्रपचसे 
किया जाये। यह प्रयोजन था, नास्तिकवाद (>देव-परलछोकसे 
))---भौतिकवादका। भ्राह्मण (पुरोहित) अपनी दक्षिणा समेटनेमे 
, उन्हें भुसके ढेरमे मुलयती इस छोटीसी चिनगारीकी पर्वाह न थी। 
से आये कर्म-धर्मको वह वर्गशोपणका साधन नही वल्कि साध्य समझने 
, इसलिए भी वह परिवत्तनके इच्छुक न ये। क्षत्रिय (-शासक) 
निया और उसके चलने-फिरनेवाले, समझनेकी क्षमता रखनेवाले 
मानवोकी' प्रकृति और क्षमताको ज्यादा समझते थे। उन्होने 
! अनुभव किया, और धर्मके फंदेको दृढ़ करनेके लिए ब्रह्मगाद और 
को उसमे जोड़ा। ुरूमे पुरोहितवर्ग इससे कितना नायज हुआ 
इसकी प्रतिष्वनि हमे जैमिनि और कुमारिलके मीमासा-दर्शनमे 
' जिन्होंने कि ब्रह्म (पुरुष) ब्रह्मज्ञान सबसे इन्कार कर दिया-_.. 
गैस्पेय है, उसे किसीने नही बनाया है। वह श्रद्वतिकी माँति 
है! वेदका विधान कर्मफल, परलोक़की गारटी है। वेद सिर्फ 
विधान करते हैं, इन्ही विधान-वावयोंके समर्थनमे अर्थवाद 
ने, निन्‍्दा, प्रशंसा) के तौरपर वाको सहिता, ब्राह्मण, उपनिषद्का 
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रुपपें माननेसे इन्कार किया था, वो भी दूसरे रूपमें परछोक और पुनर्जन्म- 
को माना था । जंसे इस शरौरमें जीवन” विच्छिन्न प्रवाह (नष्ट-- 
उद्यत्ति--नप्ट--उत्पत्ति) के रूपमें एक तरहकी एकता स्थापित किये 
हुए है, उसी दरह वह शरीसास्तमें भी जारी रहेगा। पुनर्जन्मके दाशे- 
निके पहलूको और मजबूत करते हुए बुद्धने पुनर्जन्मका पुतर्जन्म प्रति- 
मम्पिके रूपमें किया--अर्थात्‌ नाश और उत्पत्तिकी सचि (+यखला) से 
जुड़कर जैसे जोवन-प्रवाह इस शरौरमें चल रहा है, उमी तरह उसकी 
प्रतिमधि (जुड़ना) एक शरीरसे अयछे शरीरमे होती है। अविकारी 
ठोस बात््मामें पहिदेके सस्कारोको रखनेका स्थान नहीं था, किन्तु क्षण- 

'परस्वित्तमशीकू तरल विज्ञान (5जीवन) में उसके बासना या सस्कारके 
रुपमे अपना अग बनकर चलनेमे कोई दिवकत ने थी। क्षणिक्ता सृष्टि- 
ही स्याष्यारेलिए पर्याप्त थी, किल्नु ईश्वरकाः काम ससारमे व्यवस्था, 
समाजमे ्यय्था (*शोपितको विद्ोहमे रोबनेकी चेप्टा)--कायम 
रखना भी है। इसरेलिए बुद्धने झुमेंके सिद्धान्ककों और मजबूत क्या। 
आवागयन, धनो-निर्षनशा भेद उसी कर्मके आारण है, जिसके कर्ता कभी 
गुम तु थे, यदपि आज वह कस सुम्हारे लिए हायसे निकला तीर है। 

एस प्रकार अुडके प्रतीत्प-समुत्पादकों देखनेपर जहाँ तत्काल प्रमु- 
वर्ग भयभीत हो उठता, वहाँ, प्रतिमधि और शरमंरा सिद्धान्त उन्हें बिलदुल 
निश्िषिक कर देहा था ॥ यही वजह थी, जो कि बने झड़ेके नीचे हम 
डरे-व४ शजाओं, सम्रारो, सेड-गाहूकारोंक। आते देखते हैं, और भारतसे 
बाहर_-सका, चीन, शावान, तिम्दशमे तो उसे धमंकों पंलानेमे राणा 
सजसे चहिले आगे बड़े ।--वह समझते थे, हि यह धर्म सामाडिक विद्रोहरे 
हिए गही बल्रि झामाडिक स्थितिकों रादिद रखनेरेलिए डहुब सहाया 
ग्रादित होगा। झात्ियों, देशोरी सीमाओको तोष्कर अद्धके विधारोते 
राश्य-दिस्‍्तार करनेमे प्रत्यक्ष दा अषतयक्षरूद्ेध भारी मदद बो३ समारमे 
हरित दिपमष्ारों अशुशा रखे ही इदने वर्ष-स्यशस्शा, छातीय 
डेंपजीरड़े भारशो एशला कआहा दा, शिगसे वास्तविक दिपघचय हो 
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नही हटी, किन्तु निम्न वरयंका सदृभाव हर बीद्ध धर्म ओर बड़ यया। 
वर्ग-दृष्टिसे देखनेपर वोद्धधर्म शासन एजेंटकी मध्यस्यता ज॑या या, 
के मौलिक स्वार्यक्ो बिना हटाये वह अपनेको न्यावपप्नपावी दिख- 
डाना चाहता या। 

सिद्धार्थ गौतम जपने दाने रुपमें सोचनेड्ेलिए क्यो हए ? 
खय मदन उठ सकते हैं। हैं स्याल रखता चाहिए कि ब्यक्लिपर 
भौतिक परिस्थितिका पर हैक आवश्यक रूपमे जो पड़ता 
है, कमी-कभी वही व्यस्तिकी विश्येप दिश्ञामे प्रतिकियाकेलिए पर्याप्त 
है, और कभीकर्मी व्यक्तिको अपनी वे: भौतिक 
दिशा-परिवत्तनमे सहायक होती है। पहिली दृष्टिसे बुद़के दर्शनपर 
झ.॥ विचार करचुके हैं दैडरोी बंयक्ितिक भौतिक परिस्थितिका 
उनके दर्शनपर क्या कोई प्रभाव पड़ा है, उदा इसपर भी विचार करना 


होनी चाहिए। बह अपने दार्शनिक विषारोकी सच्चाईपर 

[गा विश्वास रखते थे, प्रतीत्यतमुत्यादके महत्तकों भी प्रकार समझते 

५ साथ ही पहिल्ले-पहिल उन्हें अपने विचासेंको फलानेकी उत्युकता मे 
ँयोकि वह तत्कालीन दे 


है वह >प्रवृत्तिको आशापृर्ण मे ये। 
यद अभी तक उन्हें वह पता मे था, हि उनके विचारों और उस समयके 
नरगंकी प्रवृत्तिमे समझौतेकी गुजाइच है। 


बुदके दर्सनका अनित्य,--अनात्यके अतिक्कत दुःलवाद भी २ 
पथ है। इस ड-खवादका कारण यदि उस मसम्यके समाज ता 
) अपनी परिस्थिति मैबूड़े, को यही माठ्‌म होता है, कि उन्हें बच 
ही मातृवियोग सहना पद्चा था, छिल्दु उतर मौसी अजापतीक 
सिद्धार्सेकिए कम ने था। घरमें उनको किसी प्रशारार कष्ट 


गोतम बुद्ध ] भारतोय दर्शन पड? 
हुआ हो, इसका पता नहीं रंग्रता। एक घनिक्पुत्रकेलिए जो भाग 


चाहिए, वह उन्हे सुखुम थे । किन्तु समाजमे होती घटनाएँ तेजीस उनपर 
प्रभाव डालती थी। बुद्ध, बीभार और मृतके दर्शनसे मनमे वैराग्य हाना 
इसी बातकों सिद्ध करता है। दु खकी सच्चाईको हृदयगम करनेकेलिए 
यही तीन दर्शन नहीं थे, इससे बढ़कर मानवको दासता और दरिद्रताने 
उन्हे दुखकी सच्चाईको साबित करनेमे मदद दी होगी, यद्यपि उसका 
जिक्र हमे मही मिलता । इसका कारण स्पष्ट है--बुद्धने दरिद्रता और 
दासताको उठाना अपने प्रोग्रामका अगर नहीं बनाया था। आरम्भिक 
दिनोंगे, जाय पढ़ता है, दरिद्रता-दासताकी भीपणताको कुछ हलका 
करनेक्ी प्रवृत्ति बौदसपमे थी! करे देनेवाले उस समय सम्पत्ति न हान- 
पर शरीर तक खरीद लेनेका अधिकार रखते थे, इसलिए क्तने ही कज 
डर वाण पानेकेलिए भिक्ष बन जाते ये। लेकिन जवे महाजनोके विरोधी 
हो जानेका खतरा सामने आया, तो. बुद्धने घोषित किया'-.- 

“कऋणीको प्रवज्या ( +-सन्यास) नही देनी चाहिए।” 

इसी तरह दासोंके भिक्षु बननेसे अपने स्वार्थथर हमला हांते देख 
दास-दासियोंने जब हल्ला किया तो घोषित किया-. 

“मिक्षुओ! दासकों प्र्नज्या नही देनी छाहिए।" 

बुद्धके अनुयायी मगधराज विविसारके सैनिक जब युद्धमे जानकी 
जगह मिक्षु बनने लगे तो, सेनानायक और राजा बहुत घबराये आखिर 
राज्यका अस्तित्व अन्तमे सैनिक-शक्तिपर ही तो निर्भर है। त्रिवियारन 
जब पूछा कि, राजसैनिकको साधु बतानेवाला किस देडका भागी होता 
है, तो अधिकारियोने उत्तर दिया -- 


“देव! उस (--गुद)का शिर काटना चाहिए, अनुशासक (>मिक्षु 


१. महादाण, १/३॥४॥८ (मेरा “विनयपिटक”, हिन्दी, पृष्ठ ११८) 
है बही, १३॥४९ (मेरा “दिनयपिटक”, पृ० ११८) 
3. यही, १३४४२ (वहीँ, पृ० ११६-११७) 


ध्४र दर्मक विपफ्क [ मष्यार १५ 


बैलागे बका किपकरपोफ वानेणजे) कै फेम तिहाचनी बार: और 
दशा (-गर)ह बसयाएे कोड देके कारिएा/ 

राजा विधिशरने झाहर इंडड़े कय इसी सिशायत्र की, ते इड़ते 
पोपिक रक्षा. 

भिशुजो ! राजमंधिकेको व्राम्दा नदी देनी बाहिए।"९ 

एस तरफ दुख कप आप्मालारस दु खहेदुमोकों समासते ट्र्र 
करनेका जो सगाल था, बड़ को रातम हो गया; अबू उसड़ा सिरे आध्या- 
रिमक मृस्य रह गया या, भोर बसा होते हो सम्पलिवाओे वर्षफेडिए बुदका 
देन विपदलद्वीत स्प-सा हो जाता है । 


ई ड-बुद्धके पीछेके दाशंनिक 
के - कपिल (४०० ई० पृ०) 
चुके पहिलेके दाशनिकोमे कपिलको भी डिना जाता है, किन्तु 
जहाँ तक बुढके प्राचीवतम उपरेश-सप्रहों तथा तत्कालीन ट्ूसरी उपलब्ध 
सामग्रीका सबंध है, वहां कपिल या उनके दर्शवका बिलकुल पत्रा नहीं 
है। श्वेताश्वतरमे कपिलका नाम ही नही है, बल्कि उसपर किसके 


दर्शनकी स्पष्ट छाप भी है, किन्दु वह बुदधके पीछेकी उपतिषदोंमे है, 
यह कह आये हैं। ईसाकोी पहिलो सदीके बौद्ध कवि और दार्शनिक 





ः $. वही 


कपिल 


अश्वघोपने अपने “बुद्ध्चारत”मे बुद्धेके पहिलेके दो आचार्यों--आलार 
ज)ल़ाम और उदक रामपुत्त--मे एकको सांख्यदादी (कपिलका अवुयायी 
कहा हैं; किल्तु यह भी जान पहता है, ज्यादातर नवर्निर्भि 
परम्परापर तिर्मर है, क्योकि ने इसका शिक्र पुराते साहित्यमें । 
और ले उन दोनोमे से किसीशी शिक्षा सांख्यदर्शद्से मिलती है 
ऐसी अवस्थामें कपिलको बुद्धके पहिलेके दाशेनिकोमे ले जात 
भुद्िक्ल है? 

इबेताएइदतरमे कपिल एक बड़ ऋषि हैं! भागवतमे वह विष्णु 
२४ अवतारोंमे हैं, और उनके माता पिताका ताम कर्दंस ऋषि और देवा 
बतछाया गा है | तो भी इससे कपिलके जीवतपए हमें ज्यादा प्रकाः 
पहुता दिखाई वही पड़ता । रूपिलकेः दर्शनक्र सबसे पुराना उपलब्ध प्र" 
ईश्वरहप्णकी सांल्यकारिका है। साल्मयूत्रोके नामसे भ्रसिद्ध दोनों धृत 
प्र उससे प्रीक्े तथा दूसरे पांच सूभारमक दर्शनोसे भुगाबिक्ता करनेते 
लिए बने। भीलमे सुरक्षित भारतीय बौद्ध-ररपरासे पता लगता है, * 
बसुबंधू समकालीन (४०० ई०) विग्ध्यवासीने सतर कारिकाओं' 
सास्यदर्शनशों लिला। वसुदंधने उसके खड़नमे परमार्षसप्ततिरे गामगे 
कोई प्रथ लिखा था। साख्यकारिकाके ऊपर माठरते एक वृत्ति ("टीका 
लिरी है, जिसका अनुवाद चोनी भाषामे भी हो चुबा है। ईश्वरश्प्ण तय 
भाठरके कथनोंसे मालूय होता है, कि विधारक कपिलके उपदेशोदा ए 
बड़ा संप्रह था, जिसे बष्ठितंश बहा जाता था। ईश्वरहप्णने दष्टिततर 
इदानकों, परवादोरों हटाकर दर्शनके असली हतस्वकों उत्तर आय 
हलोड़ोंमे गुफ़ित दिया ॥ इससे यह भो मालूम होता है, कि पच्टित' 
दंगे पटक और जेनोंके आपमोक्मी भाँति एक बृहत्‌ शाम्यद्राति 
पिटक था; जिसमें बुद्ध और सहादीरके उपदेशोंदी भाँ 





१. “रप्तत्याँ दि देई्ः लेप: दृत्त्तस्य इप्टितेत्रत्प॥ भाज्यापिद 
दिरह्िदा: परदाइविदश्ताइइबा"---(सॉ० का») 





4 दे्शन-दिव्द्शन 


कपिछू-और गायद उनके शिप्य आमुरि--क 
सगहीत थे। 
दरंन---इतना होते भी हम साख्यकारिकाको 
पप्ठितियका हवेह सार नहीं मान सक्ते। 
साख्यदर्नका वर्णन हम यथास्थान करेंगे, 





ऐसी हालतमें सृष्टिकर्ता, या अन्तयानी ब्रह्मकझो जरूरत न थो, इसलिए 
कपिलने अपने दर्यनमे परमात्मा या इह्को स्थान नही दिया, हा, 
असख्य जोवों या उस्पोको उन्होंने अ्रह्टतिक्े साथ एक स्वतंत्र तत्त्व 
माना। 


'स्वुए उसोके विकार हैं। बुद्धके पीछे होनेपर भी कपिल बूतानिः 

भारत आने (३२३ इ० 4०) से पत्र ही हो चुके थे, और उनता दर्शन १ 
ना व्यवस्थित हो चुड़ा था, कि जहाँ सभी पिछड़े मौडिक और प्र 
गर्दत दर्धनोने १रमाणुवादकों अपनाया, यहाँ खासख्यने उससे छाम्र न; 
व्ठाया, इसकी जगह उसके तीन युघों--सत्व, रज, तम--का मिदान 

पहिले हो आविष्कृत कर लिया या। सप्षेप्में कपिल प्रहति और अनेह़ 
चैन पुस्पोंकों मानते थे; और बहने थे हि पुरुकी समीषता मात्र और 
उसके ही लिए प्रहतिये जया उतप्न होती है, जिससे दिशवद्री बस्‍तुओंगा 
उत्पाद और विनाझ होता है। 

पांक्यके विकमिक दर्शनक बारेमे हम आगे लिसेगे। 


नागसेन ) भारतोय दर्शव कप 


ख-बौद्ध दार्शनिक नागसेन (१५० ई० ०) 
१-सामाजिक परिस्थिति 


बुद्धके जस्मसे कुछ पहिले होसे उत्तरी भारतके सामन्तोने राज्यविस्तार- 
केलिए युद छेरने शुरू किये थे--दो-तोन पीढी पहिले हो कोसलने दाणी- 
जतपदकों हंडप कर लिया था। वुद्धके समयमे ही विविसारने अंगको भी 
मगधमे मिला लिया और उस समय विध्यमे होती मगघकी सीमा अवन्ती 
(उज्जैन) के राज्यसे मिठ्ती थो। बत्म (+-कौधःम्बी, इलाहाबाद)का 
राज भी उस वक्तके सम्य भारतके बड़े शासकोमे था। कोसल, मगध, 
वत्स, अवन्तीके अतिरिक्त लिच्छवियों (वैज्ञाली)का प्रजातत्र पाँचदी 
महान्‌ शबित थी। आये प्रदेशीको विजय करते एक-एक जन (->कबीले) 
बे हूपमे बसे थे। आयोकी यह नई वस्तियाँ पहिलेसे बसे लोगो और स्वर्य॑ 
दूसरे आर्य जुनोके खूनी सघपोंके साथ मजबूत हुई थी! कितनी ही सदियों 
तक राजतंत्र या प्रजातंत्रके रूपमे यह जन चले आये। उपनिपद्कालमे 
भी यह जन दिखाई पढ़ते हैं, यद्यपि जनतंत्रके रूपमे नही बल्कि अधिकतर 
सामन्ततेत्रके रूपमे। बुके समय जनोंत्री सीमावतियाँ टूट रही थी, और 
वाधि-कोसछ, अग-मगधकी भाँति अनैक्ष जनपद मिछकर एव राज्य बन रहे 
थे। व्यापारी बर्मने व्यापारिक क्षेत्रम इत सीमाओको तोइना शुरू क्या। 
एक नहीं अनेक राज्योसे व्यापारिक सवधके कारण उनका स्वार्थ उन्हें 
मजबूर पर रहा था, कि वह छोटे-्छीई़े स्वतत्ञ जनपदोकी जगह एक वा 
राज्य कायम होनेसे मदद करें। मगधके घनजेय सेठ (विश्ञाखाके पिता) 
को साकेत (->अपोध्या) मे बढ कोठी कायम करते हम अन्यत्र' देख चुके 
हैं। जिस वक़त व्यापारी अपने व्यापार ढ्वारा, राजा अपनी सेना द्वारा 
इनपदोकी सीषा त्तोड़ने में झये हुए थे, उस बकत जो भी दर्शन था घामिक 
वेचार उसमें सहायता देते, उनका अधिक प्रचार होना जरूरी था। बौद्ध 





१. "मानवसमाज, पृथ्ठ १३६-३८ 


प्र दशन-दिदर्शन [ अध्याय १५ 


अर्मने इस कामको सफलताके साथ किया, चाहे जान-वूझ्कर बंदी ओर 
राजके हाथमे बिककर एसा न भी हुआ हो। 

बुडके निर्वाणके तीन दपप वाद (४८० ई० पू०) अजातशत्रु (मगघ) ने 
हलिच्छवि ग्रजातंत्रको खतम कर दिया, और अपने समयमे ही उससे अपने 
राज्यकी सीमा कोमीछे यमुना तक पहुँवा दी, उत्तर दक्खिनमे उनकी सीमा 
विध्य और हिमालय थे । जनपदों, जातियो, वर्णोंकों सौमाओंको न मालने- 
वाली बृद्धकी शिक्षा, यद्यपि इस बातमें अपने समकालीन दूसरे छे तीमंकरोंरे 
समान ही थी, किन्तु उनके साथ इसके दार्शनिक विचार बुद्धिवादियोक 
ज्यादा आकर्षक मालूम होते बे--पिछले दार्शनिक प्रदाहका धरम रूई 
होनेसे उसे श्रेष्ठ होना हो चाहिए था। उस्त समयक़े प्रतिभाशाली ब्राह्मणों 
और द्षात्रिय विचारकोंका भारों भाग बुढ़के दर्शनसे प्रभावित था। एन 
मादर्शवादी मिक्षुओका त्याग मोर सादा जीवन भी कम आकूपक ने था। 
इस प्रकार बुद्धके समय और उसके बाद बौदुप्म पुग-धर्म--जनपद३-एकीः 
करण---में सबसे अधिक सहायक बना! शिविशारके वशके बाद सन्‍्दोंका 
राज्यवें़् आया, उत्तवे अपनी सीमाको और बद्मा, और पक्छिपम सवलश 
तक पहुँच गया । पिछले राजदंशबेः बौद्ध होतेके कारण उसरे वतराधि- 
कारी तदवशका धामिक तोरसे बौद्धसपके साथ उठता पनिष्ठ संडप भाहे 
न भी रहा हो, बिन्‍्तु राज्यके भीतर जबरदस्ती एामिल डिये जाने जनपरोमे 
जनपदके व्यक्तित्वके मावकों हटाकर एक्ताक़ा जो काम औद्ध कर रहे पे, 
उसकेः महत्त्वकी बह भी नही भूछ सकते पे>-मगघमे बुद़के जीवनसे उनरा 
धर्म बहुत अधिक जनप्रिय हो चुका था, और वहुवा राजध्मं भी हो डी भरा 
था। इस प्रतार मगध-रोजबे शासन और प्रभावशे विस्तारके साथ उगरे 
वौदपमंके विस्तारका होता ही या। तत्दोंढे अखिस समयमे सितरदरपो 
परजादपर हमला हुआ, यदधति पूतानियोंगरा उस वक्‍त छासत विशुस 
अ्यामी था, तो भी उपडे कारण मारतते यूनावी धिपादी, स्थागरी, 
दिल्वी छालोरी गह्पामे बनते छते थे। इत मधिमानी /म्टेष्ठ” जाविशे- 
को मारतीय वतानैर्म सझते झागे बड़े दे औौड। बबत मिगाइर मौर शत 


मागसेत ) आरतोय दर्शन पर 


कनिष्क जैसे प्रतापी राजाओवा बौद्ध होना आकस्मिक धटता नही है, बल्कि 
दह महू इतछाता है कि जनपद और जनपद, बाप और स्लेक्‍्टक्रे बीचवेः 
भैदको मिटानेम्र बोदपर्मने खूब हाथ बंटाया दा। 


२“यूनादी और भारतोय दर्शनों ढंग समागम 


घुताती भारतीयोरी भांति उस वबतडढी एक बशी शम्य जाति थी। 
दर्शने, बा, स्यापार, राजनीति, सभीमे वह भारतीपोंसे पीछे तो क्यों 
मूविकछा, वाटभकला जैसी शुछ बातोमे तो भारतीयोंगे आये थे। दर्शनंके 
जिम्न सिद्धान्दोगों उसके दार्शनिक आरादिष्डृल बर चुगे: ये, दौर इन्हें 
पिछले बकतके भारतीयोंने बिता ऋण बगदूछ किये अपने दर्शवशा अग 
बना लिया। 
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भागसेन ] आरतोय दर्शन घ्ड९ 


एक प्रहुयात विद्वान्‌ अश्वगरप्तके पास पहुँचे। अश्वगुप्त अभी इस नये 
विद्यार्पीकी विद्या-बुद्धिकी परख कर ही रहे थे, कि एक दित किसी गृहृध्पकै 
भर मोजनके उपरान्त कायदेके अनुसार दिया जानेवाला घर्मोपदेश नायसेनके 
जिस्मे पड़ा। सागसेलकी प्रतिमा उससे खुल गई और अद्वयुप्तने इस प्रतिभा- 
शाली तरुणको और मोग्य हाथोंमे सौंपनेकेलिए पटना (5पाटलिपुत्र)के 
अशोकाराम बिहारसे वास करनेवाले आचाये धर्मरश्षितके पास भेज दिया ! 
सौ मोजनपर अवस्थित पटना पैदल जाना आसान काम न था, किन्तु अब 
भिक्षु बराबर आते-जाते रहते थे, ब्यापारियोंका सार्य (-कारवॉ)मी 
एंक-तनएक चलता ही रहता था। नागसेनको एक ऐसा ही कारवाँ मिल गया 
जिसके स्वामीने बड़ी खुशीसे इस तरुण विद्वानूक्ों सिलाते-पिछाते साथ 
छे चलता स्वीकार किया) 

अश्लोकाराममे आचाये धर्मरक्षितके पास रहकर उन्होंने बोद्ध तेत्व- 
कान और पिटक्रक। पूर्णदया अध्ययन किया। इसी बीच उन्‍्हे पंजाबसे 
बुलौवा आगा, और बह एक बार फिर रक्षिततलपर पहुँचे । 

मिलान्दर (“मिलिन्द)ब३ राज्य यभुनासे आम (ब७) दरिया तक 
फैला हुआ था। थद्यपि उसकी एक शाजघानी बलूख (वाह्लीक) भी थी, 
डिन्‍्तु हमारी इस परपराके अनुसार मालूम होता है, मुख्य राजधानी सगगल 
(चमाहकोट) भगरी थी। प्लूताकंने छिंता है क्ि--भिनानदर बड़ा 
न्यागी, विद्ान्‌ और जनप्रिय राजा था। उसकी मृत्युके बाद उसकी हड्डियो- 
कैलिए छोगोमे छड़ाई छिड़ गई। लोगोंते उसकी हड्डियोपर बड़े-बड़े 
स्तूप बनवाये। मिताव्दरकों श्ास्त्रवर्चा और बहसकी बडी आदत थी, 
और साधारण पड्वित उसके सामने नेही टिक सकते ये। भिशुओंने क्टा-- 
नागसेत ! शाजा मिलित्द वादविवादमें प्रश्न पूछकर भिक्षुसघको तंग 
करता और नीचा दिखाता है; जाओ तुम उस राजाका दमन क्रो।” 

भापसेन, संघके आदेश्षशों स्वीवार बर सामठ नगरेः अ्तरेम्प नामक 
परिवेण (-मउ) में पहुंचे। कुछ ही समय पहिले वहोंके बड़े पढ़ित आयु- 
पालको मिनान्दरने चुप कर दिया शा। नाग्रयेनके आनेस्े खबर गहस्मे 


मायसेद हैं भारतीय शरद एप्प 


है। ....ग पाए और पुष्द . के. फर्ह हते हैं? यदि 
आपको कोई मार डादे हो किसी का मारना नहीं हुआ। (फिर) 
सोगगेन बया है? .. बया ये जैध सायसेत हैं?” 

“जहीं महाराज!" 

“दे रोदें नागवेन हैं?” 

“जही महाणज'" 

“दे ना, दौत, चमर, मास, स्नायु, हृश्री, सश्जा, शुवर , हुदय, यूत, 
बठोमरु, प्टीह्टा, पुपरुस, आँत, पदली आँत, पेट, पाखाता, पिता, कफ, 
पीद, छोड़, पीता, मेई, आँसू, चर्दी, राल, नामामल, कण्णंगल, मस्तिप्द' 
मागमेत है? 

“सही महाराज!” 

/जब कया आपका रूप (>भोतिक ठत्व) बैदना .. .साजा 
»»» संस्वार या विड़ात नागसेत है?” 

नही महाराज!” 

४, ,.तोकया .. हप .. बिज्ान («पाँच्ों हुए) सभी एश 
हाथ मापसेड हैं?” 

>नहीं भहाराश!" 

४, . होबदा , शाप आईिसे भिक्न शोई झागरेन है?” 

>'जही महाराण!" 

“फ्ते ! है आपसे पृछरेश्ूएरे देश पटा हिल्यु जासेस बा है। 
एपस्‍ पता सही हूग सक) तो करा झायपेय बेबल शग्दमःश है। अर 
जखायमेस है बौत?” 

ैमगराज ! ,, भरा अपर पल अज्कपर शाह कझादे शा दियी 
ऋशाहिदर २४ 

“मन्दे! ,.. .है.. . .शशदर आरा 

“शगाज! ... सो इसे इदाए ढि ऋापरा "रद बट हैं? बा 
हत्ति (७ईैंदा) रइ है?“ 


गसेन ] भारतीय द्शन पूषरे 


(लव) महाराज ! “जान लेना' विज्ञानकी पहिंचान है, 'ठीकसे 

मप्त लेना! प्रशाकी पहिचान है, और “जोव' ऐसी कोई दीड नही है।” 

“भन्ते | यदि जोद कोई चीज ही नही है, तो हम छोयोमे दह बया है 

। भ्ंखसे रूपोंको देखता है, कानसे शब्दोंको सुनता है, नाकसे गधोको 

बता है, जोमसे स्वादोको चखता है, घरीरसे स्पर्श करता है और मनसे 
भोकों जानता है।" 

“महाराज ! यदि शरीरते भिन्न कोई जीव है जो हम छोगोके मीतर रह 
'खसे रुपको देखता है, वो आँख निकाल लेनेपर बड़ें छेदसे उसे और भी 
न्छी तरह देखना चाहिए। कान काट देनेपर बडे छेदसे उसे और भी अच्छी 
हू सुनना चाहिए। नाक काट देनेपर उसे और भो अच्छी तरह सूँघना 
हिए। जीम काट देतेपर उसे और भी अच्छी तरह स्वाद छेदा चाहिए और 
गैरको काट देनेपर उसे और भी अच्छी तरह स्पर्श करता चाहिए।” 

“नहीं भन्‍्ते! ऐसी बात नहीं है।” 

“महाराज ! तो हम छोगोंके भीतर कोई जीव भी नही है।'” 

(२) कर्म या पुनर्जत्म--आत्माके न माननेपर रिये गये भले बुरे 
पैकी जिम्मेदारी तया उसके अनुसार परलोक्मे दु ख-मुज भोगना #ंगे 
ह, मिनान्दरने इसकी उर्चा चलाते हुए बहा। 

“भन्ते ! कौन जन्म ग्रहण करता है?” 

“महाराज | सामों (-पिज्ञान) और रूप ॥7 

"बयां यही भाम--रूप जन्म ग्रहण करता है?" 

“महाराज! यही नाम और रूप जन्म नहीं वह #रता। मनृप्य 

ना और रूपने पाप या पुण्य करता है, उस केक बरतेसे दूसरा नाम 
जन्म प्रहण करता है।” 

“मम्ते ! तद तो पहिस्थ नाम और रूप अपते कर्मेसि मुक्त हो गया 2?” 
“महाराज ! यदि छिर भी जन्म नही प्रहण करे, तो मुक्त हो गया, 





१. बही, राधशथड (अनुवाद, पृष्ठ ११०) २. 35०. ३. 3उपला 


५५२ रहति-दिष्श्शन [ अध्याय १ 


नहीं भस्ते। ” 

“क्या अज्ञ रप है?” 

“नहों भच्ते |” 

क्या बफके रब हैं?” 

“नहीं मन्ते !” 

कया रचहां पंजर रगिसिशाँ खगाग.. चाहत, . 
रेप है?” 

“तड़ी भन्‍्ते 

महाराज ! क्‍या हरीस भा शमी एड साप रप हैं?” 

“नहीं भले!” 

ग्रहाराज ! कया हरीस आर बरे कही रा है 2! 


मागसैन ] आरतीय दर्शन प्षरे 


(ख)--/महाराज ! “जान लेना' विज्ञातकों पहिचान है, ठीकसे 
समझ लेना' प्रज्ञाकी पहिचान है, और “जीव' ऐसी कोई चीज नही है।” 

“भन्‍्ते ! यदि जीव कोई चीज ही नही है, तो हम लोगोमें बह क्या है 
जो आँखसे रूपोंको देखता है, कानसे शब्दोको सुनता है, नाकसे गघोको 
सूंपता है, जीमसे स्वादोकी चखता है, धरीरसे स्पर्श करता है और मनसे 
'र्मो'को जानता हैए! 

“महाराज ! यदि दारीरसे भिन्न कोई जीव है जो हम लोयोके भीतर रह 
अँखते रुपको देखता है, तो आँख निकाल लेनेपर घड़े छेदसे उसे कौर भी 
अच्छी तरह देखना चाहिए। कान काट देनेपर बडे छेदसे उसे और भी अच्छी 
तरह सुनता चाहिए। नाक काट देनेपर उसे और भी अच्छी तरह सूँघना 
चाहिए। जोभ काट देनेपर उसे और भी अच्छी तरह स्वाद छेना चाहिए और 
शरीरकों काट देनेपर उसे और भी अच्छो दरह स्पर्श करता चाहिए।” 

“नही भम्ते ! ऐसी बात नहीं है।” 

“महाराज ! तो हम छोयोंके भीतर कोई जीव भी नही है।” 

(२) कर्म था पुनर्जन्म---आत्माके सम माननेपर किये गये भले बुरे 
कर्मोक्ी जिम्मेवारी तथा उसके अनुसार परलोक्‍्मे दु ख-सुख भोगना कंसे 
होगा, मिलान्दरले इसकी पर्चा चछाते हुए कहा। 

“भन्ते ! कौन जस्म ग्रहण करता है?” 

“भहाणज ६ नामों (“पिज्ञान) और रूप ॥ 

“कया यही नाम--हूप जम्म ग्रहण करता है?” 

“महाराज! यही नाम और रूप जन्म नहीं व्रहण करता। मनुष्य 
एस नाम और रूपसे पाप या पुष्य करता है, उस कमेंके करनेसे द्रसय नाम 

ले जर्म ग्रहण करता है।” 

/'बन्ते | तव तो पहिला माम और रूप अपने कर्मोंसे मुक्त हो गया ? ”* 

“महाराज ! यदि फ़िर भी जन्म नही ग्रहण करे, तो म॒क्त हो गया; 


१. वही, शेध्धड४ (अनुवाद, पृष्ठ ११०) २. >छत, ३. अज़ञाकदा 


डिन्‍्तु, भूंकि वह फिर भी जस्म ग्रहण करता है, इगलिए (मुक्त) रहीं हुआ।" 
ह४,., उपमा देफर समझावें॥/ 

2. “मरामकी चोरी”'-होई आदमी तिसीशा आम चुरा के। गो 
आसका मालिक पकदकर राजाके पास ले जाये--राजनू ! इसने मेशा 
आम राणा है!'। इमपर बह (चोर) ऐसा जहे--हही, हैति इसे 
आमोडो नहीं चुराया है। इसने (जों आम छगाया पा) बह दुगरा था, 
और पते जो आम लि वे दूगरे है।..' महाराज! अब इोवदेंहि 
उसे सजा मिलनी बाहिए या नहीं ?” 

का सजा मिलती बाहिए।” 


हनओे अन्‍रण 2 
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लेकर झपने घरके उपरले छतपर जाये और भोजन बरे। वह दीया जलता 
हुआ कुछ तिनकोंमे रूय जाये। वे तिनके घरकों (आग) छगा दें, और 
बह धर सारे साँबको छगा दे। पाँदवाले उस आदभीको पकड़ कर कहे-- 
"तुमने शाँवसे क्यों आए झूयाई ?' इसपर वह फहे--मैंने गाँवमे आग 
नही लगाई उस दीयेदी आय दूसरी हो थी, जिसकी रोशनी से मैंते भोजन 
किश था, और बह आंग दूसरी ही थी, जिसने गाँव जलाया।' इस तरह 
आपसमे झगड्ा करते (यदि) बे आपके पास आदें, तो आप स्थिर फैसला 
देंगे?" 

“भन्ते ! याँवदालीकी ओर.. १” 

“महाराज! इसी तरह यद्यपि मृत्युके साथ एक वाम और रूपका 
रूप होदा है और जस्मके साथ दूसरा माम और रूप उठ खड्टा होता है, 
फिस्तु यह भी उसीसे होता है। इसलिए बह अपने कर्मोति मुक्त नही हुआ ।" 

(7) विवाहित क्‍या +--महाराज | कोई आइमी रुपया दे 
एक होटीनी ड़कीसे विदाह कर, बही दूर बला जाये। पुछ दिनोडे 
बाद वह वड़कर जवान हो जाये। तब कीई द्वेसरा आदमो रुपया देकर 
उसमे विवाह कर ले९ इसके बाइ पहिला आदमी आवर कहे--'ठुमने 
भरी सतोकों क्यों निकाल लिया?' इसपर वह ऐसा जबाब दे--'मैंते 
तुम्हारी रत्रीशों नहीं निशूा। बह छोटी छडकी दूसरों हो थी, शिसढे 
ाप हुलते विवाह दिया घा और जिसेलिए रुपरे दिये थे। गई सयाती, 
जवान औरत दूसरी हो है जिसके साथ हि मैंने विदाह किया है और जिसके 
लिए इपये दिये हैं। अब, यदि दोनो इस तरह झगडते हुए आपके पाम आयें 
सो आप किघर फेसला देंगे?” 

£,.. . .पहिडे आदमीदी ओर।. . (बयोत्र) बहों रूडबी तो 
बड़ह र भयातों हुई” 

(च)'->जने ! शे उत्पन्न है, वह वही स्यस्ति है या दूधरा ?” 





१ इही, रारा९ (अरुदार, पु० ४९) 


५५६ पद न-शिदर्शद [ मछाए (९ 


“न बढ़ी और ने दूसरा ही।... (१) जार आप दूत इस्रे दे 
और खांटपर चिल्त ही सेट साते थे, बय आप अब इसने ढऐे हो हा भी री 
कल 

“नहीं मस्ते! अर मैं दुगरा हो गया हैं।” 


वमहारण | यदि आप दी गच्चा सही हैं, तो मर हापरी होईं 


माँ मी नदी है, कोई पिता भी नहीं है, दोई गृ्ट भी हहीं।. « कह 
अब हो सर्भबी मिप्त-मिन्न अबस्पाओफी भी मिन्त-मित्र मादा हो॥ी। 
पद्रा्ी) 


अड़े होतेएर साता भी मित्र हों जावेगी। शिष्य सौलतेराता ५ 
द्रतरा और शौखइर तैयार (हो जानेपर).. इतेय हीगा। हपशर 
कातश्ा दृगहा होगा मौर (उगवेडिएं) हापजैर हिपी दुपोती रह 
आया; 

भतत आप इस बया हितों बहा हरे 

महाराज! मै दवपतम दूसरा यार ईशा बह हुएत 
ही बया हैं. हिहु बा ही लिश्र लि अपरचाए दग शरीर है गा ।/ 
रुक दम ले ही जली 2+ 


>(२) परि आई माइम देगा आहत वी कर रत भर शह ह 
जे 
छं हह्लबर जड़ा र/वा। 
म[क ३४ बी 


अन्न बे सहह परिय हजरम वर! 
डर दा बीए हहरम जा अत रही है 

226 अल 5 

ल्म्हागाड दी करा क* वीर /' 
कारद और ही आए है! 

नि 9 5382 औकिहओ। $। 

कहीटीड दीक देवी कीट किसी इ!7५ कील्ाजर टैलटर 
दुल्मय हा है हह इक हट अं 


कड अम्था ॥9े 
ही ग्रह कै कब शताँओा के करता: आाक 8 2 काज कह त 


बज 4 बहट है दमा, [7 हट ४! 


व्औह उ्च हहह बकरे 
न 





नोयसेद ] सारतीय दर्शन पुपछ 


नही होता; क्योदि एश्के लय होते ही दूसरी उसन्न हो जाती है! इसी 
कारण मे (वह) वही जीव है और न डसरा ही हो जाता है। एक जन्मके 
अन्तिम वित्ञान (चेतन?) के रूप होते हो दूसरे जन्मका प्रषम दिज्ञाल 
उठ छट्टा होता है। 
(६)...”भस्ते ! जद एक नाम-रूपसे अच्छे या बुरे कर्म किये जाते 
हैं, दो वे कम कहाँ ठहरते हैं?” 
“महाराज ! कभी भी पोछा नही छोड़नेवाली छायाकी भाँति दे 
कर्म उसका प्रीछा करते हैं।” 
“भस्ते ) बयावे कर्म दिखाये डा सचते है, (जि) बह यही ठहरे है २! 
“महाराज! वे इस तरह नहीं दिखाये जा सक्‍ते। जया 
कोई दुशके उस फरोको दिखा सवता है जो अभी छगे ही नही... 7! 
(३) शाम और रुप--दुदने विश्वके मूल तत्वको विज्ञान ( -माम) 
और भोतिवतत््द (+रूप) पे बाँटा है, इसके बारेमे प्रिवान्दरने पर्ठा- 
“अन्त! , . . .नाम क्‍या चीज है और रूप क्‍या चीज २" 
“महराज ! जिल्‍नी स्पूल चीज हैं, सभी रूप हैं और जितने पृष्ण 
मानसिह पर्म हैं, सभी नाम हैं।. दोनों एक दूसरेके आाध्रित है, एक 
हुसरेफे दिना थहर नहीं सकते) दोतों (सद्ा) माप ही होते है। 
यदि मुर्गीके पेटमे (बीज रूपमे) बच्चा नहों हो तो अडा भी तहों हो सप्ता 
श्योरि दसच[ और अहा दोनों एत्र दुमरेघर आादित हैं। दोनों एक ही 
साय होते हैं। यह (सदासे).. होता बा आया है? 
(४) निर्शण--मितान्दरने निर्वाणरे दारेपे पूछते हुए बहा -- 
“भस्ते) क्या निरोध हो झाता हो लि्वेश है?” 
“हु, मह्त्राज ! निशेष (७ वन्द) हो शाता ही निर्दाद है। 
सभी, . . , अजाती . ... विपयोते उपभोयर्म हंगे रहते है, उपतीमे बानन्द 
डेऱे है, उसमे शूदे रहते है। वे उसीद्ी घारासे पटे रहते है, दारजार 


१. बह २. बह, श९१६ (स्मृदाट, पृ० ८५) 


पष८ इर्शन-शिश्शत [ मष्याप १९ 


जन्म छे)े, बूढ़े होगे, मणे, घोक करते, रोते-गीटरे, दु ल, बेपैनी और परे- 
शानीमे मरी छूटते। (बह) दुख ही हु खपे पड़े रहते हैं। मशराज! 
किल्मु जानी जिपयोड़े भोग (७उपादात) में गह्ठीं लगे रहते। एशे 
उतही तृष्णाका विरोध हो जाता है। उपाशनके तिरोधोो भकष (आए 
गहन )का तिरोध हो जाता है। भवके निरोधते जस्मतां बरद हो जाता 


है। (फिर) बहा होता, मरता.._ गभी दुश बत्द («ूतिहड) हो 
जाते है। महाराज ! इस हरह निरोग हो जाता ही विर्रण है।' ... 
के (हुढ) वहाँ है?” 


महाराज ! भगवात्‌ धरग विर्वाणिक्रों प्राप्त हो शये हैं, जियके बार 
डतके व्यविशावक्तो बताये रखनेकेलिए कुछ भौ हीं रह जाता, ...।" 

मिले | उपमा देकर सगशावं।/ 

महाराज | कया द्वाइर-बुशगई श्री आागक़ी शगर, शिवा शा 


हक्ती ७ 


अध्याय १६ 
अनीश्वरवादी दर्शन 
दर्शनका नया युग (२००-४००) 

क-वाह्य परिस्यिति 

(सामाजिक स्थिति)--मौपोंके शासनके प्ाथ बुमारी टन्तरीपसे 
हिमालय, मुर्धभूमि (<ववर्मा)की सौमासे हिन्दूबश तबका भारत एक 
शामनके मृत्रमे बंछ गया, और इस विशाल साप्राज्यकी राजधानी पटना 
हैईै। पटना माम ही पत्तनसे दिगड़कर बना है, जिसका बर्ष होता है बन्दर- 
गाह, तावका घाट। प्रटना जिस तरह शासन केन्द्र चा, वँसे हो बह व्यापार- 
बाबेद्र था। यह भी हम बतछा चुके हैं, कि विस तरह सयपक्ते राजनीतिक 
प्रघानताके राद वहाँबे- सर्व-प्रिय धम्म---बोद-घर्म--ने मी अपने प्रभाववा 
हार किया। पाटलिपुत्र (पटना) रिद्ानोकी परीक्षाता स्थान बल 
गदा। यही बाशिनि (४०० ई० पू०) ज॑से डिद्ान्‌ सुपरीक्षित हो गारे 
आरतमे शीजि पाते थे । फितानदरबे गुह नागसेवदा पटना ( अशोशाराम ) 
में आफर विद्याप्ययनकी सात हस बह घुके ह। इतते डे साप्रास्यमे एक 
रागशीय भाषा (-मायपी), एक तरहके सिक्के, एक तरहरे वापसोख 
होरेसे भारतीय समाजमे एजजा आने छगी पी। छेकिनि यह एक्दा भौवर 
भहदी प्रवेश कर भर्ती; क्योहि देशो, परेशोंने छोटे-छोटे परमार भौर 
एजनेंतोके टूटते रतेपर भी हर एक दाद अपने स्वादलरी “प्रशापत्र के 
शपषे नही छोह्ना चाहता था! 

भौरं पद गुसने यूनानी धामनकोो भरने हटाया डहर, विन्यु उससे 
शादी भारणसे मही हट सरे। पंडारये उनकी बितनी हो इस्ल्यां शगी 
[६ र। हिदृदृध पारते उतरा डिशाल राज्द शुरू होच था को हि मप्प- 
करा, ईरान, भेमोपेल्नाम पा, हइरदियः होते मिचर ब्देर टूरोर रुक पंणा 








दर्शतका नया युंग ]. भारतीय दर्शन घ६३ 


» न), पश्चिम (ईरान और यूनान) त्तवा अपने (भारतके) विचारोके 
सम्मिश्रणसे दैदा हुए नये प्रयोगकों नाप-लोल हो रही है। अश्वघोष 
संस्कृत काव्य-गगनमे एक महात्‌ कवि और नादयकारके रूपमे बाते 
हैं। इसी समयकेे आसपास गुणादय अपनी वृहत्कथा लिखते हैं। चरक 
एक परिष्कृत आपुर्वेदका सम्पादन करते हैं। बौद्ध सभा बुझा अपने ज्िपि- 
टकपर नये भाष्य (+|विभाषा) तैयार करवाते हैं (उनके दर्शनमे 
विज्ञानवाद, शूत्यवाद, बाह्यायेवाद (>सौतान्तिक), और सर्वार्धवादकी 
दार्शनिक घाराएँ स्पष्ट होने रूगतो हैं। छेकिन इस वक्‍्तकी कृतियाँ इतनी 
ठोस न थी, कि कालके पपेड़ोंसे बच रहती, न वह इतनी लोकोत्तर यी कि 
धाग्रिक छोय बडी चेप्टाके साथ उन्हें सुरक्षित रखते! 

दर्शनका तथा रंग गागाजुनसे आरम्भ होता है, इस कालके दर्शनोमे 
कितने ही ईश्वरवादी हैं और कितने ही अनीश्वर्वादी, विश्लेषण करने- 
एर हम उत्हें इस रूपमें पाते हैं--- 





॒ 
अनीश्वरवाद ईइवरवाद 





बुद्धिवाद स्थाह्ाद शब्दबाद बुद्धिवाद रहुस्यवाद धब्दवाद 


__] (जैन) (मीमासा) (न्याय) (योग) (वेदान्त) 
ग, ॥ 





अनात्मवाद आत्मवाद 
(वेजंपिक) 
सर ॥ 
भौतिक्वाद अभोतिकवाद 
(धार्वाक) (डोड) 
के लत कप आम 
सर्वाय बाह्य विज्ञान शून्य 


सर्वास्तिवाद) [सौवान्तिक) (योगाचार) (साब्यमिक) 


पु दर्शन-दिग्द्शन [ अध्याय १६ 
अनीश्दरवादो दर्शव 
$१-अनात्म-भौ तिकवादी चार्वाक-दर्शन 


चार्वाक दर्शनका हम पहिले डिक कर चुके हैं। बुद्धकालके बाद 
चार्वाक दर्शनके विकासका कोई क्रम हमें नहों मिल्ता। साथ हो गह भो 
देखा जाता है, कि उसकी तरफ सभी शंका और घुणाको दृष्टि से देखते हैं। 
अब पायासीकी तरह अपने भौतिकवादको छोड़तेमें मो शर्म महसूस करने- 
की तो बात हो अरूय, छोय चार्वाक शब्दकों गाली समझते हैं। इसरा 
गद्दी अर्य हो सकता है, कि जिनके हिलकेलिए परलोकवाद, ईश्वतवाई, 
आओत्मवाटका खंडन किया जाता था, वह भी विरोधियोके बहकाओँमे इतने 
आ गये थे, कि अब उधर ध्यान हो देना पसन्द नहीं करते थे।|तो मी 
इनके जिन विदारोंके खंडनकेलिए विरोधी दार्भनिकोंने उद्पून किया 
है, उससे मालूम होता है, कि अन्तहित होते भी इस बादने कुछ घध्टा 
जरूर की पी। यहाँ सफ्षेपपे हम इन भारतीय मौविकवादियोंके विचारोंकों 
रखते हैं +- 
१. चेतना (सूशीव)--जीवको चार्वाक़ भौतिक उपज मा 
मानते हैं -- 
“बृषियी, जल, हवा, आग यह चार भूठ हैं। (इन) घार भूतोंसे बैतः 
उत्न्न होता है, जैसे (उपयोगी सामग्री) . . . . से शरायक्री झकति।" 
३. अनु-ददेदरदाइ--सृप्टिके लिर्माताकी आवश्यरता नहाँ, ई 
बतलाते हुए कहा है-- 
अग्नि गे, पादी ठडा, और हवा झीत-स्पशवाली। 
यह सब किसिते बित्रित किया? इसलिए (इल्हें) स्वम्ाव (से ह 
समझना चाहिए)!” विश्वशी सूष्टि स्वसावें ही द्ोती है. इसरे 
१. सर्देरशंत-संप्रह। “कायारेव ततो शान प्राणापाताद्यषिष्वितात। 
दुरुरे क्ायत इत्येवत्‌ रम्दताश्यतरोदितमवा 


बोड-दर्शत ] भारतीय दर्शन ६५ 


हिए कर्ततको दूँढना कजूछ है-- 

“काँटोंमे तीलापन, मूथो या पक्षियोमे विचित्रता कौन करता है 
यह (सब) स्वभावमे ही हो रहा है।"' 

डे -शंडन--मिथ्या विश्वासका खडन करते हुए 
लिखा है-- 

“न स्वर्ग है, न अपवर्य, न परलोकमे जानेवाला आत्मा । वण और 
आश्रम आदिकी (सारी) क्रियाएँ निष्फल हैं। अग्निहोत्र, त.ना बेद, 
गृद्धि और पौरषसे जो होन हैं, उन लोगोकी जोविका है।._" 

“यदि ज्योतिष्ठोम (यज्ञ) में मारा पशु स्वर्ग जायेगा, तो उसके 
लिए बजमान अपने दापको क्यों नहीं मारता ? श्राद्ध यदि मृत प्राणियो- 
की तृप्तिका कारण हो सकता है, तो यात्रापर जानेवाले व्यक्तिको पाथेय- 
की चिन्ता व्यू है। यदि यह (जीव) देहसे निकलकर परछोक जाता 
है, तो बन्धुओंके स्नैहसे व्याकुल हो क्यो मही फ़िर लौट आता ? 
मृतक श्राद्ध (भआादिको) श्राह्मगरोने जीविकोपाय बनाया है।'* 

४, भेराश्य-बराप्प-कंडत--.. विषयके ससर्गसे होनेवाला सुख दु खसे 

होनेके कारण त्पाज्य है, यह मूलोंका विचार है। कौन हितायीं 
है णो सफेद बढ़िया घावलवाले धानको हुप (-मूसा)पे लिपटी होनेके 
कारण छोड देगा ?* 


$ २-अनात्म-अभोतिकवादी बोद्ध-दर्शन 


१. बौद्ध भामिक संप्रदाय--बुद आत्मवादके सस्त विरोबी ये, 
हम ही वह भौतिकवादके भी खिलाफ ये, यह हम बतला डुके हैं। 


५६६ इशत-दिग्दशंत | 


सबसे अधिक प्रभावश्यालो शाखा (+-निकाय)--पूरबसे 
लेनेपर हटने लगा। इसो स्पान-परिवत्तेनमे सर्वात्ति 
मगघसे उरुमुड पर्वत (>च्योबघंन, मथुरा) पहुँचा, औ 
कालमे पजाबमे जोर पकड़ते-पकंड़ते कनिप्कके समय ई 
सदोके मध्यमें ग्रंघार-कश्मोर उसके प्रधान केन्द्र बन यये 
थी, जहाँ वह यूनानी विचार, कला आिके संपरकमें जय 
समय (२६९ ई० पू०) तक बौद घर्मं निम्द सप्रदायोमरे बेंट 


बुद्धपम 


महासाधिक स्थविरवाद 
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प्ददट दर्शन-दिग्दर्शन [ अप्णर १६ 


एक निकायका नास था च॑त्यवाद, जितका केस आस्मनसाओम्यो 
धान्यकटकका महाच॑त्य (+नमहास्तूप) था, इसौसे इतका नाम हैं ईय- 
वादी पड़ा। आन्भ्र साथ्राज्यके पच्छिमी भाग (वत्तमान महायष्)ने 
साम्मितीय निकायका जोर था। इन्ही दोनों निकायों आगे घतकर 
महायानका विकास निम्न प्रकार हुआ-- 


ई० पू० ३ सदी 33 के 20 (महासापिक ) 


अन्एक (5“आग्प्नवाले) 


ई० प्रृू० १ सदी सा अर ज॑ण छय मिया 





ईसवो है सदी अद्वायान 


योग्राचारका जबद॑स्त समर्पक “लकावतार-सूत्र” वंपुल्यत्राश पिद) 
सबय रखता है। नाग्राजुंतके साप्यमिक (*घृन्य। बादके समर्षनमें न्‍जापा 
मिताएँ तदा दूसरे सूड रचे गये, किस्तु लागाजुनद) अपने दर्वर्री पृष्ि 
लिए इनकी जरूरत ने थी, उत्होन ता अपने दर्शतडों प्रतोरप-समुस्या 
(-विच्छिन् ूथवादृस्पेण उत्पलि) पर आधारित डिया था। 

कबादत्यूके “अर्दा दीन” निकायास हसन उत्तरााप्धक़ और हुडार 
का दो नाम पडा है। उधतराषघलछ कामोर-सफ्रारक्रा विडास भा शा 
मन्देंद सहीं। डिल्नु देठुबारड स्पानढ़े बारम हम साहस नदा। अ्काएु। 
विज्ञानगदडों ठवात्य-संसुत्ाइस बीड़ देतवर बढ आशानीय बरशाभा 
डिडालिवाई बज उठा है, ड््तु आगो दमार ग्राम इससे अब प्रमाण ०६ 
है, हि उसके ८्यशिक बब्बर बल्न और कर्म सात वशतर (बपार) बा। 
मामा ढाई बोददा्धल के डिंझास ने शडय अदईर 7 द्ाव धवय और बुर 
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चुज० दर्शन-दिग्दशंन [ अध्कय १६ 


३. नागाजुंन (१७५ ई०) का शून्यवाद (१) जीवत-लतागा- 
जुनका जन्म विदर्भ (नवरार) में एक ब्राह्मण के घर हुआ था। उनहे 
बाल्यके बारेसे हम अनुमान कर सकते हैं, कि वह एक प्रतिभाशाज़ो 
विद्यार्थी थे, ब्राह्मणंके ग्रयोका गम्भीर अध्ययत किया था। भिश्ञु 
बननेपर उन्होंने बौद्ध ग्रयोज्रा भो उसी गरभीस्ताके साथ अध्ययतत 
किया। आगे चलकर उन्होंने थ्रोपरेत (|नागार्जुनोड़ोंड, गुल्दूर) को 
अपना निवास-स्थान बनाया; जो कि उनकी हुयाति, तथा समझे 
बोतनेके साथ गड्ें जानेवाले पृवारोके कारण सिद्ध-स्थान बत गया। तागार 
जुन वे और रसायन श्ास्त्रके भी आचार्य बतलाये जाते हूँ। उतहा 
“अध्टागद्ृदय/ अब भी तिब्बतके वेद्ोकी सबसे प्रामाणिक पुस्तक है। 
किन्तु नागार्युनकी खिद्धाई तथा तत्र-्मत्रके बनाने बढ़ानेकी बातें जो हमे 
पोछेके बोद साहित्यमे मिलती हैं, उतसे हमारे दार्शविक नागार्मुततां 
कोई सदव नदी । 

नागा्जुत आन्‍्प्रराजा गौतमीपुत्र मडभ्ी (१६६-१९६ ई*९) के सम 
कालोन थे, विग्टरनिद्‌ड़' का यह मत युक्रितियुक्त मालूम होता है। 

नामार्जुनडे नामसे वेसे बदुतमे ग्रथ प्रसिद्ध हैं, डिलु उतडी अमेठी 
हुतियाँ हैं -- 

(१) माध्यमिकेदारिका, (२) युक्तिप्प्ठिका, (३) प्रमाणविष्वक्ष, 
(४) उपरापडौद्ल्य, (५) विग्रहष्यावर्सती। 

इनसे सिर दो-दिलों और परॉचवी ही मूल सरदृतमे उापरख 
रू 
(२) डा्ईतिक विखाइ-नवागातते विपद स्थावर्भनीक हिरोऔी 
लड़की खड़त कर हे ढास्टड़े वस्तु-सारत टसट्रे असतु-सू-्यवा--आह/ुलीह 
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प्छर उकन-दिगरशन [ अध्याय १६ 


दुगंतिमें जानेका मार्य, क्या है सुगति-दुर्गतिसे निकलना तथा उसका उपाय। 

शून्यता से नायार्जुनका अं है, प्रतीत्य-समुत्याद'--विश्व और उसडी 
सारी जड़-चेतन वस्तुएं किसी भी स्थिर अचल तत्त्व (--आत्मा, दब्य आदि) 
से बिलकुल शून्य हैं। अर्थात्‌ विश्व घटनाएं हैं, वस्तु समूह नहीं। आचार्यते 
अपने प्रंथ की पहिली बीस कारिकाओंमें पृव॑पक्षीके आक्षेपोंकों दिया है, मौर 
ब्रषके उत्तराढ्में उसका उत्तर देते हुए शून्यताका समर्पन किया है। सक्षेपमें 
उनकी तरुप्रणाली इस प्रकार है -- 

पू्वपक्ष--( १) बस्तुसारसे इन्कार--अर्थात्‌ शून्यबाद ठोक नहीं है, 
क्योकि () जिन धम्दोंकों तुम मुक्तिके तौरपर इस्तेमार करते हो, 
वह भी शूस्य--अ-सार--होंगे (४) दि नहीं, दो हुम्द्यारी पहिली बात- 
सभी बसस्‍्तुएँ धून्य हैं--सूठी पड़ेगी; (४) धून्यठाकों सिद्ध करतेकेशिएं 
कोई प्रमाण नही है। 

(२) एमी भाव («वस्तुएँ) वास्तविक हैं; क्योकि (४) अच्छे दुरेडे 
भेदको सभी स्वीकार करते हैं; (४) जो वस्तु है नहीं उसका नाम ही वहीं 
मिछता; (४) थास्तबिकताड़ा प्रठिषेष युक्तिधिड नहीं; (४) अहि- 
बेप्यकों भी ठिद्ध नहीं किया था सफता। 

उत्तरपक्ष--( १) रुभी मा्रों (*खताओं) की पूल्यता था प्राय 
समृत्याद («-विच्छिप्न प्रदाहड़े रूपमें उत्पत्ति) विद है; क्योकि (+) विएव* 
डौ अवास्तविकृठाका स्वीकार, शूल्यठा सिद्धान्तके विदद्ध सर्दी है; (४) एव 
छिए बढ़ हमारों प्रतिश्राके डिश नहीं; (४४) जिस प्रमारोंसे भाजाडी 
मास्ठविरुता छिद्ध की जा सकती है, उत्दीको विद्ध सही डिया श स्रश्ता-ह 
(७) ने प्रमाण दूधरे प्रमाणये खिड़ डिया जा सकता बयाड़ि ऐसी अरर्दा 
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(७) प्रमाण-विष्वंपनमे नागार्जुनने प्रमाणवादका खंडन डिया है, 
नागाजुन प्रमाणवादका खडन करते भी परमा्षेके अर्थमे हो उसका सडन 
करते हैं, व्यवहार-सत्यमे वह उससे इन्कार नही करते। छेकिन अमाप 
जैसा प्रवकू खड़न उन्होंने अपने ग्रयोमें किया, उसका परिणाम यह हुआ कि 
माध्यमिक दर्शन व्यवह्ार-सत्यवादी वस्तुस्थितिपोषक दर्खन होनेकी जगह 
सर्वध्वसक नास्तिवाद वन गया'। 'भ्रमाण-विघ्वसन” में अक्षपादकों 
तरह ही प्रमाण, प्रमेय, आदि अठारह पदार्योंका सक्षिप्त वर्णन है। इसी 
तरह उपाय-कोशल्यमे मो झास्त्रार्थ-संबधी बातों--निग्रह-स्थार, जाति 
आदि--के बारेमे कहा गया है, जो कि हमें अस्षपादके सूत्रोंमें भी मिलता हैं। 
उपाय-कौशल्यका अनुवाद चीनी-भाषामे ४७२ ई० में हुआ या।' इनके 
बारेमे हम यहो कह सकते हैं कि अनुयागियोमेसे किसोने दूसरेके ब्रंयते 
छेकर इसे अपने आंचायंके ग्रयमें जोड़ दिया है। 

(ल) माध्यमिक-कारिकाके दिचार--दर्शनकी दृष्टिसे नाग्रा्जुनको 
कृतियोमें विग्रह-ब्यावत्तनी और माध्यमिक-कारिकाका ही स्थान ऊँचा है। 
जागार्जुनका घून्यठासे अभिप्राय है, प्रतीत्य-समुत्पाद, यह हम “विम्रह 
व्यावत्तेनी” में देख आये हैं। नागार्जुन प्रतीत्य-समुत्यादके दो अर्य॑ रेत 
हैं--(१) प्रत्यय (हेतु या कारण) से उत्पत्ति, “सभी वस्तुएँ पतीत्य 
समुत्पन्न है” का अर्थ है, सभी वस्तुएँ अपनी उत्पत्तिमें--अपनी सठछाकों 
पानेकेलिए दुसरे प्रत्यर या हेतुपर आश्रित (>परराश्ित) हैं। (२) 
प्रतीत्य-समुत्पादका दूसरा अर्थ क्षणिकता है, सभी वस्तु क्षणके वाद नष्ट 
हो जाती हैं, और उनके बाद दूसरे नई वस्तु या पटना क्षण मरके 
िए आती है, अर्थात्‌ उत्पत्ति विच्छिन्न-प्रवाह-सी है। प्रतीत्य-समुलाई- 
को ही मप्यम-मार्य कहः जाता है, यह कह चुके हैं, और यह मो 
कि बुद्ध न आत्मवादी थे न मौतिकवादी, बल्कि उनका रास्ता इन दोलोंके 
बोचका (मघ्यमन्मार्य) या--वह “विच्छिन्न प्रवाह को मानठे में। 


है. सवदर्धस-संप्रह, बौउ-रप्रत 
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“कही भी कोई सत्ता न स्वतः है, न परतः, न स्वतः परतः दोनों, औ 
न विना हेतुके ही है।”" 

कार्य कारण सबबका खंडन करते हुए नागार्जुनने छिखा है-- 

“यदि पदायय सत्‌ है, तो उसकेलिए प्रत्यय (+-कारण) की उरूत 
नही । यदि अ-सत्‌ है तो भी उसकेलिए भ्रत्ययकी जरूरत नहीं। 

(गदहेके सीयकी भाँति) ब-सत्‌ पदार्थकेलिए प्रत्ययक्ी क्या परूरत ] 

सत्‌ पदायंकों (अपनी सत्ताकेलिए) प्रत्ययकी क्या जरूरत ? 

उत्पत्ति, स्थिति और विनाश्को सिद्ध करनेकेलिए कार्य-कारण, मत" 
असत्ता आदिके विवेचनमे पड़कर आखिर हमें यही मालूम होता है कि वह 
परस्पराश्चित है; ऐसी अवस्थामे उन्हे सिद्ध नहीं किया जा सकता) 
बौद-दर्शनमें पदा्थोको संस्कृत (कृत) और अन्सस्कृत (रूटत) दो 
भागोमे बॉटकर सारी सत्ताओकों संस्कृत और निर्वाणकों असस्हृत जहा 
गया है। नागार्जुनने इस संस्कृत असंस्कृत विभागपर प्रहार करठे हुए 
कहा है-- 

“उत्पत्ति-स्थिति-बिनाशके सिद्ध होनेपर सस्कृत नहीं (सिंध) होगा। 
संस्कृतके सिद्ध हुए बिना अ-सस्कृत कैसे सिद्ध होगा ?”" काएूँले 

जगत्‌ और उसके पदाथथोंकी मश्मरीचिका बतछाते हुए नागामुंते 
छिखा है'-- 

/(रेगिस्तानकी) लहरकों पाती समझकर भी यदि वहाँ जाकर 
पुरुष यह जल नटीं है” समझे तो वह मूढ़ है। उस्ती तरह मरीचि समात 
(इस) छोकको 'है” समझनेवालका “हीं है” यह मोह भी मोह होतेसे युक्त 
नहीं है।” 
जिस तरह पराध्रित उत्पाद (न्नप्रतीत्य-्समुत्याद) होनेसे किस्री बस्दुरं 
सिद्ध, असिद्ध, सिद-बसिद्, न-सिद्ध-न-अ-सिद्ध नह्हीं किया जा सकता, ख्सोँ 
तरह प्रतीत्य-शमृत्थादका अर्य विच्छिन्न प्रवाह रुपसे उत्पाद रेंवेणर 
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/७. निर्दोष, उत्तम, अमिश्रित, निष्कलंक, शील (जसदाचार)ो 
(कार्यरूपमे) प्रकट करो; सभी प्रभुताओंका आधार झील है, जैसे कि 
चराचरका आधार घरती है। 

“२१. दूसरेकी स्त्रीपर नर न दौड़ाओं, यदि देखो तो आयूरे 
अनुसार उसे भा, बहिन या बेटीको तरह समझो। 

“२९. तुम जगको जानते हो; ससारकी आठ स्थितियों--हाम, 
अलाभ, सुख-दुःख, मान-अपमान, स्तुति-निन्दा--में समान भाव रबो, 
क्योकि वह तुम्हारे विचारके विषय नही हैं। 

“३७. किन्तु उस एक स्त्रों (अपनी पत्नी)कों परिवार॒की अधिप्ठारी 
देवीकी भाँति सम्मान करना, जो कि बहितकी भाँति मजुछ, मित्रकों भाँति 
विजयिनी, भाताकी भांति हितेपिणी, सेवककी भांति आशज्ञाकारिणों है। 

“४९. यदि तुम मानते हो कि 'मैं रूप (<>भौतिकतत्व) नही है 
तो इससे तुम समझ आओगे कि रूप आत्मा नहीं है, आत्मा रूपमें नहीं है. 
रूप आत्मा (मेरे) मे नहीं बसता। इसी तरह दूसरे (बेदना आदि) 
आर स्कंघोंके बारेमें भी जातोगे। 

८५०. ये स्कघ न इच्छा, न कालसे, न श्रकृतिसे, न॑ स्वभावते, 
न ईश्वरसे, और न बिना हेतुके पैदा होते हैं; समझो कि वे अविध्या और 
शुष्णासे उत्पन्न द्वोते हैं। 

४९३. जानो कि धार्मिक क्रिया-कर्म (व्ल्थीलव्रतपरामर्) मैही 
दर्शद(>>सत्कायदृष्टि) और संशय (विचिकित्सा)मे आसकित तीत 
बेड़ियाँ (ल्‍च्संयोजन)' हैं।. . . .! 

कागाकुस्का. दर्शत--सूल्यवाद--वाल्टविकठाका अपराप क॒छा 
है। दुनियाकों घून्य मानकर उसकी समस्याबोंफ़े अस्तित्वसे इकार 
करनेकेलिए इससे वढ़कर दर्शन नहीं मिलेगा रे इसीलिए आए 


१. देच्नो संगोतिन्‍परियायलुक्त (शो० वि०, शा१०) “गुड 
पृ० ६९० 
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2. परमाणुवाद--देमोक्रितु (४६०-३७० ई० पु०) का जन्म बुदके 
निर्वाण (४८३ ई० पू०)से २३ साल पीछे हुआ या। यह वह समय है जब 
कि हमारी दर्शन-सामप्री, कुछ पुराने (उपनियक्ों), तथा बुद्ध-महावी ( जाईि 
तीर्घकरोके उपदेशोपर निर्भर यी। इस सामग्रीमें ढूँनेपर हमे परमागुरे 
जगत्‌का मूलतत्व होनेकी गघर तक नहीं मिलती॥ देमोक्रितुतें जिस वक्‍त 
अविभाज्य, अवेष्य--अ-तोमनू--का सिद्धान्त निकाला, उस वक्‍त भारतमें 
उसका बिलकुल रुयाल नही था यह स्पष्ट है। देमोत्ितु परमाणुओंकों 
संबसे सूक्ष्म तत्त्व मानता था, किन्तु झाथ हो उनके परिमाण है, एसें 
इन्कार नहीं करता था। कणाद भी परमाणुकों सूक्म प्रिमाणवाला कर्ण 
समझते हैं। दोनों हो परमाणुओको सृप्टिके निर्माणकों ईंटें मानते हैं। 

७. सामान्य, विशेष--परियागोर (५७०-५०० ई० (०) ने आदी 
को मूलतत्त्व माता था, क्योकि भिन्न-भिन्न यायोके मरगेके बाई भी हुए 
दोढ़ीम गायदो आइति मौजूद रहती है। अकलातूँ (४२३-३४२ ई९ 
पृ0)ने और आगे बढ़कर बटादर दुद्दटाई जानेबाली आइतियाड़ों मो 
समातता*ूसामान्य है, उसपर और जोर दिया; उसके ड्यालमे विशेग 
मूखतत्द (विज्ञान) में दिखरे हुए हैं। यह सामान्य विशेषज्ञी व्पता 
घड़लातूँते पहिले-पढ़िल की थी। यूतातियोके भाएसे प्रति सइर 
स्थापित करने (३२३ ई० थु०) से पहिदेडे भारठीय धाद्दित्में इस कयाहः 
का बिलकुल अभाव है। 

८ डइब्य, पु आहि--धादते अपने दर्मससे विश्वढ़े तंवर" 
इब्य, गुण, कर्म, सामास्य, विशेष, समद्ाव इत छ प्रश्यामि बयॉडज 
डिया है। अड्लातूंढे शिष्य अस्स्तू (३८८३२२ ई० प्ून)व अपने त४ 
घाहकने जाड़ जोड़ दस परशयं माने ईैं-उम्य, यू, परिमाश, सर 
दिखा, छाल, अमल, हसह्विति, कर्म, प्रत्मिण। द्वम्य, पृ, हमें, मैर४ 
(सनदाइ) इानःइ मवस समाम्द है। दिया और काछझडा इजरल ईापव 
मिला है, और रिसाशडों गुआावव इस प्रद्मार दम बहू हहत हि 
कोड दल पक कक २ * 4 अर कि की लक हे 


जाओ २४४५ ४०३३ २९७३ 20:555 303४)४ 3७७ ४४ 
3३ >४॥४ 3४45 ९००७७ ३) ३३ है १४०३ आफ ०७ ४५३७ 
+--४७१४४४--४९ ६६५४ ६५2७३४--४४५ ४पृड४ एक 
88 ४४१४ (३४ 228७) ३६१-४७०४ ७30॥0% 
बथा५ 3 '३ ॥820 ६2० 22४ १७४ *है. ६७४ #9 2२४७४ ३४४४७ 
>कआ ४ 3.४९००१५ ॥2३१७:४ अजे २४७० ४४) ६-७) "१४.५७ ४ 33.४ १9४ 
4९ 394% ३73 0४ इरेव४ कप 2३2 २ 8२)७ 2009 ॥६४१७१६ 
१३ ४४५ 
2४8 38 9४ 49299 परे 208 ४०४६ 2४ ४3४ २0६ *+ (ऐ 
8२४६ ४३७४(५७७॥४००) ४०४६ ४2१४ "0-४ 59 30७0६ ५४५४ 
02००४] 'उक०४७७ ७०४ ५४ 3.228095 2008/026 ६४४ २१४ 
249५ "७ $% ३४ 00 0४७०७ 4४729 ४2/:॥ ६०॥2£ ५५४॥१.0-४॥)० 
& (०३ ०३ ४०५-४६५) £७१६३ ३॥६ ४४०४ ३४६४ । है ५४2४ ७/॥/] 
० (३३०७७ 2203 ६,/४०॥४४६ ०५38, ३०४ 8 :५3/.] ४५ ६ ४ 
000 0008 ४3५०६ ५७५३५ ३६४५४) 23208 238 ॥७४% २४० १७७४०४३५६ 
६ ४२४ । है २४ :22]॥%0६ 8४,:०२७४ ४.४ 3%2):% (४) 
+है 88 ७४ 0 (४४०६ ६४):४ $£४ (3) ७| 'है $४ 20 ॥5% # 
429४8 &४१ । है 8208 ॥0७48 ६2५ 8: ।३०४१३॥६६ 50 48 /:28 
3४ ३३५ ३५ 'है ७ ७६७ ३७४ /2०१४ 208 २७४७७५ १2:७४ 
) & 3२४ 3५ 2|0६ 80%.) 
३४३४४ ९६0५७ 2४ & 2408 ५७ 9038 १६६३७ (६23॥९ # ४] ०४ ६६। 
फतह &0005७400६ 440०8 २0६ ४२0४३ 84300. ४५ 
+48४४ इक ॥७९ है ३४ (०8 208 है<३७ 238 ४६५४ ॥५:७५ “ 
। है ४ &४२३५०/६ 2४६।४ ४ 
'है 498७ ॥8 ६४४७ 8॥/200॥ 2४ 33 898 १७४४१७/७४ ४:|#2/॥ 
फडे शक 2०४ ०५6 ६०३४ 3७८ थक 3७४ 98 परे 


2] डंडड 20२३१४ ह 2०५ 
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१ अध्याय पदार्य-कयन 
१ आह्िक सामान्य [स्ब्जाति)वान्‌ 
२ आह्िक सामान्य, विश्येप 
२ अध्याय द्रव्य 
१ आबाह्लिक पूथिवी आदि भूत 
२ आहिक दिश्ला, काछ 
३ अध्याय आत्मा, मन 
१ आहिक आत्मा 
२ आह्िक मन 
४ अध्याय झरीर आदि 
₹ आाहिक कार्य-कारण-भाव आदि 
३ आहिक परीर (पाथिव, जलौय. , . नित्य.) 
५ अध्याय कम 
१ आहिक शारीरिक कर्म 
२ आह्िक मानसिक कर्ये 
६ अध्याय घर्ग 
१ आह्िक दान आदि पर्मोकी विवेचता 
२ आहिक घमनिष्ठान 
७ अध्याय गुण, समवाय 
१ आहिक निरपेक्ष गुथ 
२ आहिक सापेक्ष गुण 
< अ्रष्याय प्रत्यक्ष प्रमाण 
१ आह्विक कल्पना-सहित प्रत्यक्ष 
२ आह्विक कल्पना-रहित प्रत्यक्ष 
९ अध्याय अभाव, देतु 
६(क्‍ 


आद्विक अमाव 
कस 2. 
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प८६ दरश्शात-दिग्द्शन [ अध्याय १६ 


गुण, कम इन तीन पदार्यों तक दुष्ट हेतुओंका प्रवेश है, इससे अन्य 
अदृष्टका सहारा लेना पड़ता है। 

एक बार जब अदृष्टकी सल्ततत कायम हो गई, तो फ़िर उससे पर्म, 
रूढ़ि, वर्ग-स्वायं सभीको कितना पुष्ट किया जा सकता है; इसे हम कास्ट 
आदि पराउचात्य दाझ्निकोंके प्रयल्वोमें देख चुके हैं। पाँचकें अध्याय 
दूसरे आह्विकमे उस समयके अज्ञात कारणवाली कितनी हो भीतिक पट 
नाओंकी व्याख्या अदृष्ट द्वारा करनेको कोशिश की गई है। पुरोहितोंडे 
कितने ही यजञ-यागों, स्तान, अह्चर्य, गृहकुलवास, वानप्रस्ष, यह, दावे 
आदि क्ितरा-कर्मोंका जो फऊ बतलछाया जाता है, उसे बुद्धिसे नहीं सारि 
किया जा सकता, इनके छिए हमे अदृष्टपर वंसे ही विश्वास रखता 
चाहिए, जंसे डि घुम्वक द्वारा लोहेके खिचनेपर हमे विश्शास करगा 
पढ़ता है। 
आहार भी पमंका अग है। घृद्ध आद्वार वह है, जो हि गज करनेडे 
बाद बच रहता है, जो आहार ऐसा नही है वह अशुद्ध है। 

है. दार्भनतिक विज्ञार--इम तरह कृणादने धरमंके पुष्ट इलेडी 
प्रतिज्ञा पूरी करनेकी बेष्टा उरूर की है, डिन्‍तु सार ग्रषछे उसकी माता 
एठली कमर और इछोले इतती निबंछ हैं, कि ढिसी अंगों यह हहतां 


हैं! पा -- 
“पर्म ब्याक्यातुड्ामस्य परदपशवर्पिदर्णतम्‌। 
द॒मिवदुगन्नु दामस्य मागरागमनोपम्म्‌ ॥/ 


[परवरंढी ब्याक्याडा इच्छा रखतयाले (कणाई)हा ७ परवाह 


चर्भत बंझा दो है, उसा द्विगाठय जानेडी इस्छादालेदा समूइहा! बार 


आता ॥7] 
+ प्राबरं--/अ रम्दुजक जिस "रह आउते “तईगारब/में पदाई/ 





१. झठपफस्थाकरणढ़ों ढाई पुरानी दोडा--! 7०३ दा कस 
>> ३०.७, (५ 5. ७. 2५35-९2 ::,, में उद्व ४ 
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कणादने सिर्फ ग्यारह गुण माने ये--- 


(१) रुप (७) पृपरुत्ल. (ल्‍महगत) 
(२) रस (८) संयोग (ह्ल्जुड़ना) 
(३) ग्रध (९) विभाग - 

(४) स्प्श (सर्दी, गर्मा) (१०) परत्व (परे होना) 
(५) संल्या (११) अपरत्व (<उरे होगा) 
(६) प्ररिमाण 


किन्तु, पीछेके आचारयोंने १३ और बढ़ा गुणोकी संख्या चौजोस कर 
दी है-- 


(१२) बुद्धि (ज्ञान) (१८) ग्रुरुत्त (+-भारीपन) 


(१३) सुख (१९) हपुत्त (+-हल्कापग) 
(१४) दुःख (२०) द्रवत्व (नच्वरववा) 
(१५) इच्छा (२१) ललेह (5>जोड़तेका पृ) 
(१६) द्वेप (२२) सस्कार 
(१७) प्रयत्न (२३) अदृष्ट (>-अछौक्कि 
झक्तिमतता) 
(२४) शब्द 


इनमे इवत्व, स्नेह और चब्दको कणादने जरू और आकासके गुपोमें 
टिना है। गन्ध, रस, रूप, स्पर्श, धन्द--विशेष गुण बे ये हैं, क्योकि 
ये पृणिवी, जल, अग्नि, वायु, आकाझके क्रमश: अपने-अपने विशे४ 
गुण हैं"। 
(८) कूस--कर्म क्रिया (>्यठि)को कहते हैं। इसके पड 


१4 


नवशारश रत अुभा: जरक्षितिप्राणभृत! घतुरंगा 
«पंत वढ़ेव छांवरे महेइबरेप्टो मगसस्तेबंद च॥” 


११्ढे ४७ ४४७] हलक ४५७ ७ 
>335३3 ४२ ६ 'छै४ ४७७ ३७ ४७) ३७७१३ शऊ। २२७०७ ६93 *॥ 
४४७ ॥४७७४ ४0७ ४३३५५७०७ ६६१५ ३७ (३३५३०) 3४५३५ 


रे ४४७४७ (५) 

2 $७ (») हर ७ (9) 

वे. भ्थयऋ (2) 73 #७७ (६) 

है ४७७) (५) म्पे ऋ% (९) 

है ७ (३) ख्पे छ्थ (3) 
अफोर म्् अ्शफ्ेन्जय फ्ड्ड 

+>फमः 


(88०॥४-) 320 '#(०० 29॥७ ४६४ (00४१४०) 482७४ १३५ 
है +:छ8 ११४४७ ४20॥ 0७४४२ ६७५४ ७६४---४४४४७ (9) 
4थ३ ५ ॥ ९६ 308 ॥0) ९४४ 
0४4५ 28 30 'ह 20 ॥/0022 ३३७ । है ६३४ ॥0७ (22/45) 23809 
8४% ७४७४ 2283 '2 ६४२ ६४०० ३४४७ 3०8 ४५ 20६ »ग: 


60 (०) 
०४४१४ (३) बड़ (६) 
0७ (५) 2288 (६) 


4 (2) &/४ (222३०) 8४ (3) 
जड़ ३४० 8६७ ४20४ 2५ ४2 (७४४५७ ४3 है २४ 
8४७ ३ 'है 2५8 ४6% 0१३ २०४ २४७७ 2088 (४९ फड४़ 


(02595) ४४9७ (६) 
88 हर 
(88% छा) 2ड४ (५४). छएए३).. ४६६७७. (४) 


(5०% 2३५ २७६ 
सह छान) आधछ. (+)... सधथन)। आम (३) 
2४७ शुक ७४0६ [ 2७७ 


झर० सर्फप-किन्य्ग [ रहा! 


अनेड बा खुतेशरला लिए बइ़न्‍् है। बारें हों शग, पे 
और आाजरी ब६ दोती रहूंगी, (िस्लु वोत्व तष्ट गो दोता। कई से 
बाएं बायोब जि कह कैयूर है, उसी वर परत भी पा और अरेड 
गादाम पी विश्लेणा, इस रहार मोल्क विषय है। 

(8) विशेष--व्पाणुदक (>पृचिरों, नक्त, हाय, आये गृझततर 
विय अवपक ) में जो एच दूमरेने मेर है, उसे दिसंबर के हैं। रिफ्े 
वि किए इस्पोने रहता है, मौर बह स्वर मो तिएए है। इसी दि 
प्रतिपारमझे कारण कचाइले झाहजढ़ा समाज दंसंरिक परडा। 

(%क) समगाए--वस्तुमोके बोच डे तित्प सबषढों पमशर ख््छे 
दैं। दम्पके साप उसके सु, कर्म तमदाय सदमे सबद् हैं-पपिरर् 
गे, जरूसें रस समवाय शरुपसे रहते हैं। सामात्य (स्ल्योत्व शर्ि) 
भी दस्प, गुण, कमंमे समयाय («>निर्प) सगधते रहता है। 

(क्) इष्प--घारों भूतोंका जि ऊपर हो चुका है। बाकी 
आकादा, काछ और दिशा अदृष्ट हैं, साथ हो वेशेपिक इन्हें निप्िर रो 
मानता है। अदृष्ट गौर निष्किय होनेपर गह है, इसको ढुँसे सिद्ध किए 
जा सकता है--इस प्रश्कका उत्तर आसान नहीं या। बंशेषिकका रहता 
है--आब्द एक गुण है जो प्रत्यक्ष चिद्ध है। गुण दमब्यके बिना नहीं एू 
सकता, धन्दकों किसी और भूतसे जोड़ा नहों जा सकता, इसलिए एक रे 
देब्यकी ज़रूरत है, जो कि आकाश है। कणादको यह नहीं माठूम या, 
हवासे खाली जगहमें रखी घंटी झन्द नहीं कर सकती। 

(3) कारू-बाल्य, जरा, एक साथ (>च्योगपघ), किंतरता हमारे 
लिए सिद्ध बातें हैं, इनका कोई शापक होता चाहिए, इसी ज्ञापकको कर्क 
कहा जाता है। कालका जबर्दस्त खडन बोदोंने किया है, जो बहुत ईह 
आधुनिक साप्रेक्षताबाद की तरहका है; इसे हम आगे कहेंगे'। कषादरे 
समय व्यवहारकी आसानीकेलिए जो कितनी द्वी युक्तिरहित घारणाएँ 


>पकेकल्त+ 
हर ५. सं २- देखो, थर्मकोति, पुष्ठ ७४२ 
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द्रर इर्भन-दिग्रर्भन [ रण्याव १९ 


प्रमाणोंमें मानते हूँ। डिस तरह के धन्द और योगि-प्रत्यकनों प्रमाम मारा 
जाये, इसके बारे में कषादने बहस नहों की। (३) हत्मप्नपर एक जरह 
कोई जिवेबना नहीं है, वो मो मात्माके प्रकरमममें 'इम्दिय मौर विश 
सप्रिकर्ष (संबंध) से ज्ञान! का जिक प्रत्यक्षके हो छिए मार है, छरे 
सन्देह नहीं। जो पदायें प्रत्यक्षके दिपय हैं, उदसेंसे गुण, कर; सामान्य 
प्रत्यधवताको उनके आययमूत दम्पके पयोगसे बतछाश है--उपे हि 
पुषिवोदब्यका (पझाणसे) संबोग होनेपर गंब युणका प्रत्यक्ष होता, चठे 
सस्नि-बायुके समोगसे रस, वर्ष, स्पसव गुयों के प्रत्प्ष द्वोते हैं। (४) वलुझ 
घनुम्रान प्रसिद्धि के आषारपर-होता है। इसके तीन रूप हैं-- (3) एररे 
अभावका अनुमान दूसरेके म्राव (+विद्यमानता) छे, जैसे सोगके विए 
मान होनेसे बनुमान हो जाता है दि वह घोड़ा नहीं है।' (2) एकड़े गाव- 
का अनुमान दुसरेके असावसे, जंसे सींगके न विधमाल होने ते बनुमार 
हैता है, कि वह भोड़ा है। (८) एक ग्रवसे दूसरेके भावका मनृमार 
जसे सीगके विमान होनेते अनुमान होता है, यह याय है! ये उशे 
अनुमान इन प्रसिद्धियोंके आधार पर किसे जाते हैं, कि गोड़ां सींगरहिएँ 
होता है, गाय सींग सहित होती है। प्रषम अध्याय प्रषमाह्िरुमें गहे 
भी बतलाया है, कि कारण (आग) के बभावमें कार्य (पूम) का अथार 
होता है किन्तु कार्य (घूम) के अमावमेंकारप् (अम्नि) का जाई रहीं 
दोता। अनुमानके लिए हेतुक्ो जरूरत होती है। रिना देखे ही झोई कह 
उठता है, 'पहाड़में आग है', किन्तु जब हम उसे देखते नहीं, कहने मारते 
आगकी सत्ता नहीं मानी जा सकती । इसकेलिए हेतु देनेकी जहूख 
पड़ती है, और वह है---योंकि वहाँ थुआँ दिखाई पड़ रहा है! इस एकार 
नदम अध्यायके दूसरे आह्विकमें हेतुका जिक्र किया गया है। 

(५) शान और मिष्याज्ञान--अ-विध्या था मेप्याज्न इसियोंके 
विकार अथवा गछत संरकारोंके साथ किये साक्षात्कार या अनसाज्षाल्वार के 
कारण होता है। इससे उल्टा है विद्या या आग | 

/“ , ढै ईश्वर--ईश्वरके लिए कंणादके दर्शनसें गुंजाइस नहीँ 
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२: वर्धमानको गर्मावस्‍्थाम देवनन्दासे जिशचलाडे यर्म में 


बदला गया थाव। नद्ठी 
३. साधु वस्त्र पहिन सकते हैं हे न्ठी 
४४. स्त्रौको मोक्ष मिल सकती है नदी 


्वेतावर जेन अधिकतर गुजरात, परिचमी शाजपूताना, युक्तप्रातव 
और मध्यमारतमे रहते हैं। दिगंबर पश्चिमोत्तर पंजाब, पूर्वीय यज- 
पूठाना और दक्षिण भारतमें रहते हैं। इवेताबरों के मूलग्रय-अग-- 
प्राकृतमे मिद्धते हैं, किन्तु दिगंदरोंके सारे ग्रंथ सस्कृतमें हैं। दिगबर 
प्राकृत अंगोंको बनावटी बतलाते हैं, यद्यपि पाल: त्रिपिटकसे अर्वाचीनता 
रखनेपर भी उतने नवीत नही हैं, जितने कि ये उन्हें बतलाते हैं। 

जैन-धर्म-दर्शनकी एक खास विश्ेपता है, कि इसके प्रायः सारे बबूंट 
यायी व्यापारी, महाजन और छोटे दूकानदार हैं। “छाभ-्शुम” कौर 
झान्तिके स्वाभाविक प्रेमी व्यापारी वर्गका चरम: अहिंसाके दर्शनमें इतदी 
श्रद्धा आकस्मिक नहीं हो सकती, यह हम अन्यत्र' बतला बाये हैं। 

हमने यहाँ २००-४०० ई० तकके मारतीय दर्शनोंको लिया है, कि 
इससे अगले प्रकरणमें दुहरानेसे बचनेके छिए हम यहीं अगछे विकासकों 
भी लेठे हुए इस विपयमे लिख रहे हैं। 

(१) इर्शन और घम--अंनोंके स्थादृवादका जिक्र पीछे कर घुके 
हैं, जिसके अनुसार वह सबमें सबके होनेको संभावना मानते हैं॥ उप" 
निपदृके दर्शनमें नित्यतापर जोर दिया गया था, बौद्धोंका जोर अनित्यता- 
पर या, जैनोंने दोनोंको सम्भव बतछाते हुए बीचका रास्ता स्वोकाद 
किया। उदाहरणार्थ-- 

उपनिषद्‌ बौद्ध जैन 
(ब्रह्म) सत्‌ है सब अनित्य है कुछ नाथमात हैं, और 
कुछ अनाश्मान भी 


!« /मानद-समाज” पृष्ठ १९३०४ 
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इक्चन-दिग्दसंन [ अम्याय १६ 


“जो ज्ञानसे भिन्न है और न अभिन्न है, न कंसे भी भिन्न-और-अभिन्न 
है, (जो) ज्ञान पूर्वापरवाला है, वह आत्मा है॥” 

आत्मा भौतिक (>मूवपरिणाम) नहीं है, घरोर उसका अधिररण 
है, जीवोंकी संख्या असस्य है। जीव नहीं स्वव्याप्री है; न वैज्लेपिकके मत 
की भाँति अणु है, वल्कि वह मध्यम परिमाणों है, अर्पात्‌ जितना बड़ा 
क्वरीर होता है, उतना बड़ा ही आत्मा है--हायीके झरीरमें हायीके बएवर- 
की आत्मा है, और चीटीके दारीरमें चीटीके वरावरकी। मृत हायोने 
निकलकर जब वह चौटीक़े शरोर मे प्रवेश करता है, तो उस्ते वत्ता हों 
क्ुद्र आकार धारण करना पड़ता है। दीपकके प्रडाशकी भांति बह 
प्रसार और सकोच कर सकता है। इतनेपर भी आत्मा वित्य है मित्र 
भिन्न जीवोमें इल्द्रियोंक्ी सक्या कम-वेश होती है, यह रपाल जंनोंगे 
महावीरके समयसे चला आता है। वृक्षोके कटवानेपर जैन सापुनीते 
बौद्ध भिक्षुओंक्ो /एकेन्द्रिय जीव” के वध करनेवाक्े कहकर बदताम करता 
धुरू किया था, जिसपर बुदको भिशुओके छिए वृक्ष काटना निपिद ठद्गता 
पहड़ा। भिश्र-मिन्न जीवोसे इच्दियोड्री सस्या इस प्रहार है-+ 

जोव इच्द्रिय सब्या 


५९८ 


(१) वृक्ष (१) स्पर्ध 

(२) पोलु (इृषि) (२) हमने, रस 

(३) चोदो (३) रपर्स, रख, गये 

(४) सस्खी (४) एस, रस, ग, दृष्दि 
(५) पृष्ठपारों (५) श्वर्से, रस, धब, वृष्टि, शस्द 


(६) तर, देक, तारढोय (६) शा, रस, ये उ, दृष्टि, घख, मत 
स्पर्थं आदिढा अगद़ खडे, उसना, जायिडा, आधे, खोत्र जौर 
पड ईडिर संदेश रं/4ए । 
जोड़ा किर दो बंद हैं, डियते दो उबर ढकतरी हैं और टिवत दा जुच्च। 


है हितसनटिछ (अिफु-विडन) कह 2 
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अपमं--द्वारा होता है। 

(घ) पुद्यक्त (भौतिक तत्त्व)-बोद्ध-दर्धनमे पुदुगछ्त जीवकों कहते 
हैं, और बौद्ध इस तरहके पुद्गलको नहीं मानते। जैनोंका पुदूगछ्त उससे विल- 
डक उलदा अ-जोव पदार्थ अर्यात्‌ भौतिक तत्व है। पुदूगल (+न्मौविक 
तत्त्व) में स्प्ध, रस, वर्ण, तोनों गुण मिलते हैं। इनके दो भेद हैं--(१) 
उनकी तहमे पहुंचनेपर वह सूक्ष्म बणु रह जाते हैं, इन्हे अपु-पुदूगल बहते हैं, 
ये देमोक्रितुके भौतिक परमाणु हैं, जिनके रूपालको दूसरे मारतीय दार्सनिकों- 
की भाँति जैन-दर्शनने भी बिना आभार स्वीकार किये यवनोंसे ले लिया है। 
(२) दूसरे हैं स्कंध-पुवृगछ, जो अनेक परमाणुओं के संघात (+-स्कन्प) 
हैं। स्कन्ध पुदुगलोंकी उत्पत्ति परमाणुओंके सयोग-वियोगप्ते होती है। 

(४) आकाश--यह भी पंच अस्तिकायोमें एक है, और उप 
निपदृके समयसे चला आया है। यह आकाश ससारी जीवोंके छोकसे 
परे, जहां कि मुक्त जीव हैं, वहाँ तक फंला हुआ है। आकाश अभावात्मक 
नहीं भावात्मक वस्तु है, इसीलिए इसको गयना पाँच अस्तिकायोंमें है। 

(४) सात तत्व--(क, स्व) सातमें जीव और अजीवकों पांच 

प्रस्तिकायोंके रूपमे अभी बतछा चुके, बाको पाँच निम्न प्रकार हैं। 

(ग) आल़्व--आखस्तव बहनेको कहते हैं, जंसे “नदी आस्रवर्ति/ 
मंदी बहती है)। बीद्ध-दर्शनमें भी आ्रव (>च्ञासव) बाठा 
/ किन्तु वह बहुत कुछ चित्तमलके अर्यमें। जीव कपाय या वित्तमलोते 
ऐपटा आवाय्रमनमें आता है। 

कयाय--करोघ, मात, माया, छोम ओर अशुभ बुरे कपाय हैं, अ-कोष, 
मान, अ-माया, अ-छोम, शुभ (अच्छे) कपाय हैं। 

(प) बंध--दघ सातवां तत्त्व है; कपायसे उिप्त होनेसे जीव 
पयोंगें आसक्त होता है, यही बंध या बन्‍्धन है जिसके कारण जीव है 
 घरीरसे दूसरे शरीरमें दुःख सहते मारा-मारा फ़िरठा है। 

कपायके चार हेतु होते हैं--(१) मिथ्या दर्धव--सूठा दर्घत, जो 
गरिक था पूरढले मिख्यः कर्मोसे उत्पन्न भी हो सकता है, या उपदेशज 
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उसका नि्जरण या नाश करना विजंर है, यह केश उलाइने, गर्मी, मर्दीके 
नग्रे बदनसे बर्दाइत करने आदि तपोंके द्वारा होता है। 

(छ) मोक्ष--कर्मोंका जब बिलकुल नाश हो जाता है, तो जोड़ अपने 
शुद्ध आनंदमें होता है, इसे ही केवछ अवस्था या कंवल्य भी कहते हैं। एव 
अवस्थामे मुक्त पुरुष हर समय अनन्त ज्ञान अनन्त दर्शन--पर्वज सर्वेदर्णी- 
होता है। समार या आवागमनकी अवस्पामें जोवकी यह कंवस्थाइस्पा 
डुंकी होती तया शुद्ध स्वरूप मल-रिप्त होता है। मुगत जीव हमारे छोडके 
सौमान्तपर अवस्यित छोकाकासके भी ऊपर जाकर अचल हो वास करते हैं। 

(५) नो तरव--पिछले (क-छ) सात तत्वोमें पुष्प और अपुष्यरों 
और जोड़ देनेमे नी तत्व होते हैं-- 

(ज) प्रृष्य--जीवपर पड़ा एक प्रकारका सस्कार है, जो हि सुलझा 
साधन होता है। यह अभोतिक नहीं परमाणुमय है, जो एक गिलाफ हों भाँति 
जीवसे लिपटा रहता है। मुक्तिके छिए इस पुष्पसे मुक्त द्वोता जहरी है? 

(झ) पराप--नसाप दु श-साथन है, और पुष्यक्री भांति परमाणुमप है। 

(६) मुक्तिके साथन--दु खके त्याग और अतस्त अमिल्रित सूची 
प्राप्तिके छिए मोह की जरूरत है। इसको प्राप्तिके ठिए क्ञात, पड। बीत 
और नावना (ल्‍>योस) की जरूरत है। 

(४) आान--शानमसे मतरूब जैत-दर्शत स्यादुवाद या अनेदास्तवा३' 
के सत्पताड़ा निरचय है। 

(छ) भ्रद्धा--ठोप॑ करके व्नाधर श्रद्धा या विर्ार। 

(से) आारिक्र--सदाचार या घोलकी जेन-पर्सत बाद इदा जग 
है। परापड़ा दिशत द्वोता, अर्थाड्‌ अ-द्धिसा, मुतृत (सत्य), +धाध/ 
बद्धा वर, अ्ररिवरद्ट (-अनसमर्व) दे बारितर हैं। सृदस्थाड लिद बदिर 
दुछ नर्य हैं, उत्हें सच्चाईठ पत अत खदाबारदा पराकत, इठीव भी 


है. केतों वबा दुसरे उत्दारऊ यबसें दिला होली जकरो है. इताल्ए 
दहू श्ररडाईसे घतःडंगढ़ रास्ठ जह्टी हैं। ख्रष्दाईसे पता्जवके ए।॥३ हैः 
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जैन तत्दोकी बृक्षके रूपमे इस शवार अकित कर सकते हैं-- 
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जो कि वेद-सहिताओंके दाद यज्ञ-कर्मरांडड्रो विधि और ब्यास्याड़े लिए 
भिश्न-मिप्न ऋषियों द्वारा कई पीीड़िये ठहु बताए जाते रहे। मतेद् 
एतरेय, तैत्तिरीय, पहुरिझ, गोपय आदि जितने हो बाहमण गय अब नी 
मिलते हैं। इन्हीं बाह्मधोमेसे कुछके अन्तिम माग आरष्पक और उपतिपद 
हैं, यह भी हम बतछा चुके हैं। ब्राह्मघोंका मुख्य तात्पय॑ भित्र-निन्न 
पश्ोकी प्रक्रियाओं तया वह वेदके किल-किन मड्ोंके साय की जानो चाहिए, 
इसे ही बतलाना है। बाह्मग प्रयोग वशित ये वियान जहाँ-लहाँ जिखरे 
त्पा कह्ी-कह्दी असबद्ध भी ये, जिससे पुरोहितोडो डिक्करत होतो थी, 
जिसके लिए बुदके पीछ कितनेही घ्य बने, जिन्हें कत्प-सृत्र या प्रयोग- 
सत्र कहते हैं। कल्प-सूत्रों मे थौत-सूत्रोका काम या, यज्ञ करनेवाले पूरो- 
हेतोको आसानीके लिए सारी प्रक्रियाको व्यवस्थित रोतिसे जमा कर देना। 
जुर्देद के कात्यायन श्यौतसूजको देखतेसे यह बात स्पप्ट हो जावेयो। 
ब्राह्मम और श्रौतसूत्रोने यज्ञ-पद्धतियाँ वनानेको कोशिश को। अपने- 
पने वक्‍तके लिए वह पर्याप्त थी, किन्तु, ईसदी सन्‌के शुरू होनेके साथ 
तरफ पद्धतियोसे काम नहीं चल सकता था, वल्कि वहाँ डरूरत दी उठती 
ई शकाओंको दूर कर यज्ञ और कर्मकांडके महत्त्वकों समझानेकी । इसो 
गमको अप्रत्यक्ष रूपसे कणादने करना चाहा, किन्तु यूनानी दर्घतने दिमाग 
र भारी असर किया पा, जिससे धर्मके लोकिक व्याध््यात द्वारा 
'दृप्टकी पुष्टिकी जगह दृष्टप्र जोर ज्यादा दिया, जिससे वह लक्यसे 
दक गए। जैमिनिने, जैंसाकि अभी कहा जा चुका है / यज्ञ और कर्मकाइके 
किक पारकछोकिक छाभके रुपमें पुरोहितोंकी आमदनोके एक भारी 
पवसायकी रक्षा करनेके स्यालसे पहिले तो यह सिद्ध करना चाहा कि 
्यकी प्राप्तिके लिए वेद ही एकमात्र अञ्रान्त प्रमाण हैं। इसके वाद 
हर उसने भिन्न-भिन्न यज्ञों, उनके अंगों तथा दूसरी कर्मे्रइसवयी 
क्रैयाओका विवेचन किया । 
मीमासा-सूत्रमे १२ अध्याय तया श्रायः २५०० सूत्र हैं। इसके भाष्य- 
;र झव॒र स्वामी (४०० ई०) ने योगाचार मतका जिस तरहसे खड़न 
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इ०्८ दर्शत-दिग्दशंत [ अध्याय ! 


अध्याय विषय 
७. अत्यक्ष (+-थ्रुतिमें) न कयन किये गए अतिदेशोंमेसे नाः 
लिंग-अतिदेशपर विचार। 

८ स्पष्ट, अस्पप्ट  श्रवक छिगवाले अतिदेशपर विवार 
$्‌ ऊहपर विचाररम्म--साम-ऊह, मत्र-ऊह । 

१०. निषेधके अरथोपर विचार। दा 

११. तत्र के उपोद्घात, अवाप, प्रपंचन अवाय, प्रपचन बितन 
श्र प्रतय, तब निर्णय, समुच्चय, विकल्पपर विचार । 


यह सूची पूर्ण नहीं है। यहाँ दिये विययों से यह भी पता लग जाता है 
कि मौमांसाका दर्शनसे बहुत थोड़ा सा सवध है, वाकी तो क्मकाड-सबर्ष 
प्रश्वो, विरोथों, सन्देहोकों दूर करनेके छिए कोशिश मात्र है।-मस्तुत 
जैमिनिने कल्प-सूत्रों ("्रमोगग्ास्त्रों) के लिए वी काम डिया है 
जो कि बेदान्तने उपनिपदोके छिए। 

(३) दार्शनिक विचार--जैमिनिते पहिल्े सूतरमें पर्म-जिज्ञाभाकों 
मीमासा शास्त्रका प्रयोजन वतलाया। पर्म कया है। इसका उत्तर दिया-- 
“बोदनालक्षयायों धर्म" -- (वेदकी) प्रेरणा जिसके लिए हों बढ़ गाव 
धर्म है। कणादते धर्मकी व्यार्या करते हुए उसे अम्यूदध और विस 
(>पारतौकिक समृद्धि) को साधन बतलाया मा। जैमितिते यहां 
धर्मझा स्वरूप बताना चाहा, और उसके छिए तहु और बुद्धिपर जोर ने 
देकर देदके उन दावयोको सुरुय बताया जिनमे कर्मेकी अेरणा (“पीला 
या विधि) पाई जाती है। ऐंमे प्रेरणा (चोदना) वातय बढ्रा्गां में तरह 
करीब हैं। इन्हें ही जंमिति कर्मकाड़्के छिए सदछे बड़ा अमाज राधा 
उसके साफ़त्यकी याटटी बताता है। हि 

मौमासाने बुद्धिवादडों चराचौयमे आदे भाएमें दिख माजहता 

बदापंण दिया, इसे जाचाय सवेजॉस्क्रोडे दो बाय अस्छी तरद 


मौमाखा-सूड १॥१२ 





६33] 
(सार) कद-६ढ 'बठ प्‌ १०७ (दा फथ्फणफ्ल 
नजधष्वृप्पणढ पे, उत्त >व) अश्ठत अध्पष्तण्प 
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कोई सरंज नहीं, कोई मुक्ल पृदथ सदी, रिशक्रे बोतर कोई रहस्य 
नहीं, बढ़ उगये अधिड कुछ नदी है, उँसा कि दसांद (लयूठ) इसियोको 
दिलाई पढ़ता है। इसलिए (यहाँ) कोई झ्वपनू (ख्वकात्रिड) 
दिघार सदी, कोई रसार्मक साक्षात्कार नहीं, कोई (मानस) प्रतिकिंद 
नहीं, कोई मल्तरभेल नदी, एक डैयछ बेवना--खेतना स्मृतिकी कोरो 
तस्ती--है, जा कि सभो बादरों अनुमशेड्रो अडित करतो और सुर- 
क्षित र्सतों है। बोडे उतेगादे झम्दों को नित्य माननेके लिए उन्होंते 
जिस प्र्ारकी मतोरृत्ति दिखाई, वढ़ी उसके (यमके) कलोड़े पंसे-संसेके 
टिसादवाले भिद्धान्मे भी पाई आतों है। यतडी कियाएँ बहुत पेचोदा 
हैं, यश बहुतसे टुकड़ों (>अंगों) से मिलकर सम्पन्न होता है। प्रत्येक अग 
किया आशिक फल (>-माग-अपूर्व ) उत्पन्न करतो है, फिर में आशिक फ्झ 
जोड़ें जाते हैं, जिसमे सम्पूर्ण फल (>समाहार-अपूई) तैयार होता है“ 
यही सम्पूर्ण याय (>>प्रघान) का फ़छ है। शब्द नित्य है' इस सिद्धान्त 
तया इससे सवध रसनेवाछे विचारोकों छोड़ देनेपर मौझासा और बुद्धि 
वादी न्याय-वैशेपिक दर्शनोंमे कोई भेद नहीं रहता। मौमासकोंके सबसे 
जबर्दस्त विरोधी बौद्ध दार्शनिक यथे। दोनोके प्रायः सारे ही दिद्धान्त एक 
दूसरेसे उल्टे हैं।” 

(रू) थेद स्वतः प्रमाण हैं->जेंसा कि ऊपरके उद्धरणमे माझून हुआ, 
मौमासाका मुख्य प्रयोजन था पुरोहितोंकी आमदनीको सुरक्षित करता। 
दक्षिणा उन्हें तभी मिल सकतो थी, यदि छोग वैदिक कुमेफाडकों मार्तें 
बैदिक कर्मकाड तब यजमानोंको प्रिय हो सकता था, जबे कि उन्हें 
विश्वास हो कि यज्ञका अच्छा फल--स्वर्गे ज़रूर मिलेगा। इस विश्वासके 
लिए कोई पका प्रमाण चाहिए, जिसके लिए मीमासकोने देदकों पेश 
किया। उन्होने कहा--बेद अनादि हैं, वह किसी देवता या मानुपके नद्दी 
बनाये--अपौरुषेय--हैं। पुरुषके वचन में गलतौका डर रहता है, क्योकि 
उसमें राग-द्ेष है, जिसकी प्रेरणासे वह गछत बात भी मुँहसे निकाल 
सकता है। बेद यदि बना होता तो उसके कर्त्ताओंका नाम सुना जाता, 
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अभिव्यक्ति नही होती अन्यया नित्य होने से वेदकी शब्दरात्ि तो कहीं 
मौजूद है ही । 

(०) विधि--वेदमें भी सबसे ज्यादा श्रयोजनके हैं विधि-वाकम, 
जिनके द्वाया वेद यज्ञ आदि कमंकि करनेका आदेश देता है --- स्वगंकी 
कामनावाला अग्निहोत्र करे” “सोमसे यजन करे” “पशुकी कामनाबाठा 
उद्भिद्‌ (यज्ञ) का यजन करें ।” इस तरह सत्तरके करीव विधि-वारय 
हैं, जो यज्ञ कर्मोंके करनेका विधान करते हैं। और साथ ही गजमानकों 
उसके शुभफलको गारंटी देते हैं। वेदके मत्रभागका जैमिनि, इससे ज्यादा 
कोई प्रयोजन नहीं मानता कि थज्ञकी क्रियाओऑं--पशुके पड़ने, धोने, 
बब करने, मास काटने, पकाने-बघारने, होम करने आदि--में उनके 
पढ़ने (>विनियोग) की उरूरत होती है। ब्राह्मगमेंगी इन सत्तरनवहत्तर 
यज्ञ विधायक वाक्योके अतिरिक्त बाकी सारे-ह्यण--आरप्यक 
उपनिपद्के--पोये सिर्फ़ अथंवाद हैं। 

सागोपांग सारा यज्ञ प्रधान यज्ञ कहा जाता है, लेकिन सादा ये 
एक क्षणमे पूरा नहीं दो सकता। जैसे “गाय छाता है” यह सादा बाग 
एक अभिप्रायकों व्यवत करता है, किन्तु जब “गा” वोला जा रही हो 
है, उसी वक्‍त अभिश्राय नही मालूम होता। जब एक-एक करके 'दै 
तक हम पहुंचते हैं, तो सारे गाय छाता है” वावयका अभिप्राय मालूम हों 
जाता है। उसी तरह एक यज्ञ के अंगभूत कर्म पूरे होते-द्वोते जब सागों- 
पाग यन्न पूरा हो जाता है, तो उसके फ़्कका अपूर्ब--फल-उलादक 
सस्कार--पैदा होता है, यही अपूर्व श्रुति-प्रतिपादित फलकों इस जस्म का 
परजन्ममे देगा। 

(७) अयंवाद--वेद (द्ाह्मण)के चंद विधि-वाकपोकों छोड़ बाकी 
सभो अर्यदाद हैं, यह बतव्य चुके। अयंवाद चार प्रकारके हैं-“वि 
प्रशसा, परहति, पुराकल्‍्य॥ निंदा आदि द्वारा अर्ववाद विपिड़ी पुष्टि 


है, “अग्निहोत्र जद़यात स्वर्गकामः/ “सोमेन यजेत। 
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हुआ है। आज हमें यह दलील उपहासास्पदसी जाने पड़ेगी, किन्तु को 
समय था जब कि कितने ही छोग ईमानदारी से जुँमितिके इस तह 
अपौरुषेय वेदके सिद्धान्तको मावते थे। 

(लव) अन्य प्रमाण--मीमांसाके प्रमाणोंकी सूची बहुत ली है। वह 
शब्द प्रमाण के अतिरिक्त प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमात, अर्थापत्ति, संभव, अनाये 
छे॑ और प्रमाणोकों मानता है, यद्यपि सबसे मजबूत प्रमाण उतका घन 
प्रमाण या वेद है ( प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान मीमांसकों के भी वैम ही हैं, जैने 
कि उन्हें अक्षपाद गौतम जैमिनिसे पहिले कह गए ये। अर्थापत्तिका उदाहरण 
“मोटा देवदत्त दिनकों नहीं खाता” अर्थात्‌ रात को खाता है। संभव-- 
जैसे हजार कहनेपर सौ उसमें सम्मिलित समझा जाता है। अभाव या 
अनुपलब्धि भी एक प्रमाण है, क्योकि “भूमिपर घड़ा नही है” इसके सच 
होनेकेलिए यही प्रमाण दे सकते हैं कि वहाँ घड़ा अनुपलब्ध है! 

(ये) तत्व--मीमांसाके अनुसार वाह्य विश्व सच है और वह जैसा 
दिखलाई पड़ता है वैस्ता ही है।' आत्मा अनेक है। स्वर्गको भो वह 
मानता है, किन्तु उसके भोगोंकी विश्वके भोगोंसे इस बात़मे समानता 
है, कि दोनों भोतिक हैं। ईश्वरकेलिए मोमासामे गुजाइश्च नही ।' जैमिनि 
को वेदकी स्वतः प्रमाणता सिद्धकर यज्ञ कर्मकांडका रास्ता साफ करता था। 
उसने ईश्वर-सिद्धिके बखेड़ेमे पड़तेसे वेदकों नित्य अतादि सिद्ध कला 
आसान समझा, और इतिहासके संवध में उस वक्‍त जितता अज्ञान था, उससे 


यह बात जासान भी थी। | 
मोमासासूत्र वेंसे बाफी पाँचों ब्राह्मण दर्शनोम बदुत बड़ा है, डिल्ठु 

उसमे दर्भमवा अप बहुत कम है। . 
त्री जीविवा 


मौमासा वैदिककालसे चछे जाते पुरोहित श्रेणीका अपने 
(#दक्षिणा आदि) को सुरक्षित रखनेकेलिए अन्तिम प्रयल पा। उपनिपर 


है. “दिजस्मना ज॑मितिना पर्दे वेइमबार्षतः। तिरोश्वरेण वादन हत' 
झास्त्र महत्तरम्‌ ॥--प्मपुराण, उत्तरणंड २६३ 
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कुमारिलने मीमासा दर्शनमे कोई सास-तस्व विकास नहीं किया, बल्कि 
जंमिनिके सिद्धान्तोड़ो युक्त और न्यायसे और पुष्ट करना चाह्ठा। 
कुमारिछके तकंडी बानयी दम उसके प्रतिददी घर्मझ्रीतिके प्रकरणमें 
देखेंगे। 

ग्रद्पि इस प्रकार मोमासडोंने बंदिक कर्मकांडकों जोवित रखनेका 
बहुत प्रयत्त किया, डिन्‍्तु उसके हावको नहीं रोडा जा झ़ा। उसमें 
एक कारण थरा--शह्मणोंके अनुयाय्ियोंमें भो मन्दिरों ओर मूत्तियोडो 
अधिक सर्वप्रियता। वेदिक पुरोहित देवकू या पुजारी बतकर दक्षिगा 
कम करनेके लिए देयार न या, दूसरी ओर यजमान मो चद दिलोमें खिछा- 
पिछा मामूली पत्थर या गूलरके यूपको खड़ाकर अपनी कोविकों उठता 
चिरस्थामिनी नहीं होते देखता था, जितना कि उतने ख्चसे खड़ा किया 
देववर्नारक या वेजनाय (कांगडा) का मदिर उसे कर सकता था। 
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हृश्ट वद्शन-दिग्दर्शन [ अध्याय १७ 


ऋणग्वेदके ऋषि मेघातिथि गौतम, और उपनियदुके ऋषि नविकेता 
* ग्रौतमको मिछा-जुछझाकर उन्होंने आन्वीक्षकीके मूछ आचार्य मेवातिपि 
गौतमको तैयार किया है। तकंविद्याको आन्वीक्षकों अक्षपादसे पहिंले, 
कौटिल्य (३२० ई० पू०) के समय भी मुमकिन है, कहा जाता हो। 
“तक्की वीमसी” (+-ताकिक और भौमांसक) झब्द पाली ब्रह्मजाल-सुततमे! 
भी आता है, किन्तु इससे हम जैमिनिके “भीमांसा”का अस्तित्व उत समय 
स्वीकार नहीं कर सकते । जिस न्यायसूत्रकों हम अक्षपादके न्याययूत्रोडे 
रूपमे पाते हैं, उससे पहिलें भी ऐसा कोई व्यवस्थित प्ास्त्र था, इसका 
कोई पता नहीं। 
न्यायमूत्रोंके कर्त्ता अक्षपाद (आंखराा काम देते हैं जिनके पैर) हैं। 
म्यायवात्तिक (उद्योतकर ५५० ई०) और न्यायमाप्यकार (वात्यायव 
३०० ई०) में न्यायसूत्रकारकों इसी नामसे पुकारा गया है। डिलू 
श्रीहृर्ष (नंपधकार ११९० ई०) के समय न्‍्याय-सूत्रकारका नाम गोतम 
(? गौतम) भी प्रसिद्ध थे।' दोदोकी संग्रति ग्रौतम गोतों अक्षपादने 
द्वो जाती है। 
अक्षपादके समयके वारेमे हम इतना ही कह सकते हूँ, डि वह 
नागाजुनने पोछे हुए ये। सातेक्षतावादी नागार्युनने अपनी /विश्दस्पा* 


१. सुत्तरिटक, दोपनिकाय १॥१ 
३० “यदक्षपादः प्रदों मुतीनां श्ममाय दस्त जगतो जपाद।/ 
-+>स्पायवातिक (आरम्भ), 


/पोउ अ्षपादम्‌र्दिं स्थायः अरयभाद्‌ बढ़ता बरम्‌। 
तस्य बात्यायत इति भाष्यन्ातमवर्तयतूु॥"/ 
३. “मुइ्तयें यः शिसारवाय श्षास्त्रमूष सचतलामू 
मोलस शमझंस्येद्त बा विलय ठर्दव खपत 
ब््चदर्ध रैस०९ 
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६२० वदर्शन-दिग्दधन अिध्याय १७ 


(१) श्रतिपाच विपयोंका सामान तौरसे वर्णन. अब्याय १ 
(२) प्रतिपादनके लिए युक्त और अयुक्त शैल्ली.. » 


२. परीक्षाएं हि «सं 
(१) प्रमाणोकी परांक्षा ई: है 
न कै 


(२) प्रभेयों (-प्रमाणके दिषयों ) की परीक्षा 

(क) स्वसम्मत वस्तुओको परीक्षा .. ) 

(स्र) घामिक धारणाओंफी परीक्षा «« ४ 

(३) अयुक्त वाद-शैलियोंकी परीक्षा ५ 

१. इस संक्षेपतरों और दिस्तारसे जाननेके लिए निम्न पंजितयोंका 
अवलोकन करें-- 


अध्याय आह्विक विषय मृत्राक 
१ न्यायपुत्रके प्रतियाधोंकी नाम-यणना ! 
१ १ अपवर्य (मुक्ति) प्राप्तिका क्रम २ 
(१) (छारों) प्रमाणोकी नाम-गणना ३ 
प्रमाभोके छक्षण हज 

(२) प्रमेयों (>प्रमाणके विययों) को तामन्गधता ९ 
प्रमेयोंके लक्षण 85 

(३) संश्पक्षा क्षण रे 

(४) प्रयोगनदा छूक्षण श्र 

(५) दुष्टान्तका सल़ण १५ 

(६) छिद्धान्तडा क्षण २६ 
सिद्धास्तोडे भंद और उनके लक्षण ६2 

३१२ (७) साधक दाक्योक अवयदोडों गाम-गगता इ२ 
उनडे ऊूजण ३३-२९ 

(८) तहऊईंझा सछण जन 

हु 


(६९) विभयदडा रसच 


न है ४७७ 2५ 
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दर२ इ्जन-किदजन [ अप्यय १७ 


हो बहुत जोर दिया गया है, यह इसोसे मालूम होता है, कि पद 
अध्यायोंमें तोन अध्याय (२-४) तथा ५३३ सूत्रो्मे ४०४ सूत्र इत्दीके 
बारेमे लिखे गये हैं। 


अध्याय आह्िक विषय मुझंक 

पाये (+-गाय आदि पदोंके विषय) श्या हैं? ६१-०० 

है १ (१) आत्मा है रन्र् 
(आंफोके दो होनेपर भो चलु-इग्विय 

एक है) (८-१५) 

(२) शरीर क्या है ? २८-२९ 

(३) इख्दियाँ भोतिर हें ३०-५० 

(आंख आपसे बनो है) (३०२8) 

इच्धियाँ भिन्न-भिप्त हैं ५६-६० 


(४) अर्थों (इख्योके विषयों) को परोक्षा ६१-७१ 
३ २ (५) बुद्धि (ज्ञान) अनित्य है ३-५६ 
(बौदोंके क्षणिकवादको परीक्षा) (१०-१०) 


(६) मन है ५७०६० 
[5+अदृष्ट (देहान्तर और कालान्तरमें भोम 
पानेका कारण) है] द्ण्र 

(७) प्रदृत्ति (5कायिक, वाचिक, मानसिक, 

हक 


कर्म, या घम्म-अधर्म ) को परोक्षा 
२ 


(८) दोष क्या है ? 
(दोषके तीन भेद--राग, द्ेष, मोह) (३) 


(९) प्रेत्थभाव (+पुनर्जन्म) है र०-३ 
(बिना हेत॒ कुछ महों उत्पन्न होता) शड-१८ 
(ईदबर है) श्र! 

श्स््रः 


अ-हेतुवारका खंडन 
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द्र४ दर्ञन-दिग्द्शन [ अध्याए १ 
क--प्रमाण 


(१) प्रमाण--सल्चे ज्ञान तक पहुँचनेके तरीकेकों प्रमाण $६ 
जाता है। अक्षपाद प्रमाणकों सापेक्ष नहीं परमार्थ अर्में छेते हैं; मिस 
(नागार्जुन जैसे) विरोधियोंका पहिले ही से आक्षेप था--* 

पूर्वक्ष--अत्यक्ष आदि (परमार्ये रूपेण) प्रमाण नहीं हो सकते 
क्योकि तीनों काछो (>भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान) में वह (कित्ली) ढः 
(>प्रभेय--ज्ञेय बात) को नहीं सिद्ध कर सकते।--(क) यदि प्रमाण 
(प्रमेयसे) पहिलेहीसे सिद्ध है, (ठो ज्ञान-रूप प्रमाणके पहिले हो सिः 
होनेसे) इम्द्रिय और विषय (+>अर्य ) के संयोग प्रत्यक्ष (ज्ञात) उतन द्वोत 
है, यह बात गलत हो जाती है। (ख) यदि प्रमाण (प्रमेयके विद हो 
जानेके) बाद सिद्ध द्वोता है, तो प्रमाणसे प्रमेय (श्ञातव्य सब्चा जान) 
सिद्ध होता हे यह बात गलत है। (ग) एक ही साथ (प्रमाण और 
प्रमेय दोनों) की सिद्धि माननेपर (एक ही साथ दो शान (*बुढि) ही? 
है यह मानना पड़ेगा फिर) ज्ञान (जववुद्धि) क्रमयः उत्पन्न द्वोती है 
(अर्थात्‌ एक समय मनमे सिर्फ़ एक ज्ञान पैदा होता है) गद (वुम्द्माए 
सिद्धान्त) नही रहेगा। 

इन चार मृत्रोंमें किये गए आक्षेपोंका उत्तर पाँच सबरोमि' देते हुए 
कहते हैं-- 

उत्तरपक्ष--(क) तीनों छालोमें (न्न्प्रमाण) सिद्ध नहीं है, ऐसा 
माननेपर (तुम्हाय) निरषध भी ठीक नहीं होगा। (ख) सारे प्रमाणोड़ा 
विशेष करनेपर निपेष नहीं किया जा सकता, (जयोकि आखिर निषेष भी 
यमाथको छद्घायवासे ही डिया जाता है)। (ग) उस («अपने मतरज 
बाक्ते श्रमाण) को प्रमाण सातनेपर सारे प्रमाघोंका तिषण नहीं हुआ । 
(घ) वीनों कालों (>पहिले, पोछे और पुर काल) में तिपरेण (आपने 


॥. स्पायमुद्र 0८-8२ ३. ही ह११२-१६ 
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द्र४ड दक््षव-दिग्द्शन [ बष्याय ! 
क--श्रमाण 


(१) प्रसाण--सन्‍्चे ज्ञान तक पहुँचनेके तरीकेकों प्रमाण $ 
जाता है। अक्षपाद प्रमाणकों सापेक्ष नहीं परमार्थ अयंमें लेते हैं; जिस 
(नागार्जुन जैसे) विरोधियोंका पहिले ही से आक्षेप था-- ह 
पुर्वंपक्ष--अ्रत्यक्ष आदि (परमार्य रूपेण) प्रमाण नहीं हो सर 
क्योकि तीनों काछों (+-भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान) में वह (किसी) वा 
(5प्रमेय--ज्ञेय बात) को नहीं सिद्ध कर सकते)--(क) यदि प्रमा' 
(अमेयसे) पहिलेहीसे सिद्ध है, (तो ज्ञानःरूप प्रमाणके पहिले हो दि 
होनेसे) इन्द्रिय और विषय (+-अर्थ) के सयोगसे प्रत्यक्ष (ज्ञान) उत्पन्न होठ 
है, यह बात गलत हो जाती है। (ख्) यदि प्रमाण (प्मेयक्े पिद्ध है 
जानेके) बाद सिद्ध द्वोता है, तो प्रमाणसे प्रमेय (ज्ञातज्य सच्चा जात, 
सिद्ध होता है यह बात गलत है। (ग) एक हो साथ (प्रमाण मौः 
प्रमेय दोनों) की सिद्धि माननेपर (एक ही साथ दो ज्ञान (+न्‍्चुठि) हीत 
है यह मासना पड़ेगा फिर) ज्ञान (व्लयुद्धि) क्रमशः उतलप्न होती है 
(अर्थात्‌ एक समय मनये सिर एक ज्ञान पैदा होता है) यह (करार 
सिद्धान्त) नही रहेगा। 
इन चार भूत्रोमें किये गए आशक्षेपोंका उत्तर पँच सत्रोमे' देते हुए 
कहते हैं-- 
उत्तरपक्ष--(क) ठीतों काछोमें (प्रमाण) स्रिद्ध नहीं है, ऐश 
माननेपर (तुम्हारा) निर्षध भी ठीक नहीं होगा। (छ) सारे प्रमा्षोद्य 
नियेष करनेपर तिपेष नहीं किया जा सकठा, (क्योकि आखिर निपेष मी 
श्रमाणकी सद्यायताप्त ही किया जाता है)। (ग) उस («अपने मठरद 
याले प्रमाण) को प्रमाण माननेपर सारे श्रमाणोंका निपेष नहीं हुआ | 
_(घ) ठोतों काछों (-बढहिले, पीछे और पुर छा) में निषेष (आपने 
२2 5 लक 
$. म्पाययूक हद रे ३. बी १२-१६ 
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जिसका अर होता है, वह रातको खाता है), सम्भव, अभाव (पढ़ेंडा 
किसी जगह न होना वहाँ उसके अभावसे ही सिद्ध है)। अक्षपाद इल़ें 
अपने घारों श्रमाणों के अन्तगंत मानते हैं, ओर प्रमाभोकी संख्या चारतसे 
अधिक करने की जरूरत नहीं समझते | जेसे'--- 


इतिहास झन्द प्रमाणमें 
अर्थापत्ति 

संभव *अनुमानमे 
अमाव 


किस्तु साथ ही इतिहास बादिकी प्रामाणिकतामें सन्देह करनेकी वह आदी 
नहीं देते (९ 
(क) प्रत्यक्ष-्रभाण--इन्द्रिय और “अर्थ (विषय) के सयोगसे 
उत्पन्न शान प्रत्यक्ष है, (किन्सु इन शर्तोंके साथ, यदि वह ज्ञान) कंपनका 
विषय न हुआ हो, गलत («ूव्यभिचारी) न हो और निश्चयात्मक हो 
(दूर आदिसे देखो जानेवाली अनिश्चिते चीज जँसी त हो।”। 

बक्षपाद इन्द्रियोंसे परे मन और उससे परे बात्माको भी मानते हैं 
प्रत्यक्षका क्षण करते हुए उन्होंने “आत्मासे युक्त मन, मनसे युक्त इन्द्रिय” 
नहीं जोड़ा इसलिए उसका लक्षण अपूर्ण (“असमग्र) है। इसका समाघात 
करते हुए मूत्रकारने कहा हैं कि (अनुमान आदि दूसरे प्रमाणोंसे) छाब 
दाद जो ज्यादा" (प्रत्यक्षमें) है, उसको यहाँ लक्षण में दिया गया है। 
(ऐसा न करनेपर) दिशा, देश, काछ, आकाश्न आदिको भी (प्रत्यक्षके 
लक्षणमें ) देना होगा।' 

गायका इस जब प्रत्यक्ष करते हैं, तो “उसके (सिर्फ) एक अगकों 
प्रहण करते हैं”, एक अगके ब्रहशसे सारे गौ-शरो एका प्रत्यक्ष (शान) अनु 

« द्ोता है, इस प्रकार अत्यक्ष अनुमान” के अन्तंत है। अक्षपादका 


है हाँ रारार २- वहीँ ससा३शर रे कही. धप्तर 
- बहु शार० ५ गही साह२६ ६-गहीं सहारर ७. बहीं २१३० 


छ् 
विफल ४ भयाय पड 2 * ५ फै प 


६४2४ 2६४७8 ६ ७४६ १8६ ४४ ५४४ :४६०॥७४ 
9४४०५४१७ (०) 208 ! (७0४0.8 3#शडे €व्णा: 20६ १६७५५, 

42६ ॥4 [४ २१४३ 7 ४४ ०४] "१७०४ ॥&७97७ 8)0९-... 
8028 ॥|५७४ कह; 8४०७४ ३ ९५४७ ६४४8७) 9७६ (५) गलत 
4822॥8 $४४ ३६०8 ३५७०२॥७६ ५५७५६ ॥ल्‍00% &०७५७--३५४ ३१५8६ 
228 (था 8ड 80७ 8४४०७ २७४ (७४३७) 2थक-...( ०)... ३ 
44004% ॥४॥४ ४७६४ । है ॥/8 ४७-३७-७ ॥६--३ ७४ ४७७ | 
६४०-४७४ ७३७ २४७६ २५ "है डब्छ ४४३४ हे जो; 8 रे 
08 348 ५४३३ ३(७॥४ ३४७६३ ४008 ॥4७६ ६ ३५०७-३३ 
कवर ४ छ।. ७७ है 2४ ४७. ७0७४-४४७१.७ (») 


5] 2७ 22९४४ +. [चर 


इर्ट इ्त-टिस्दर्शक [ अप 
किसी दुसरे त्रासके कारण भी अंडा मूँहें दावे हजारों के झुसमें 
बैठवी हैं। शेवदत्‌' भी गलत दै, क्योकि ऊपर की ओर बर्श हुए शि 
प्रयाह रुक जानेपर--किसो पहाड़के मरने या दुसरे कारणसे--#ै 
बाढ़ आई सी मालूम हो सकतो है। सामाम्योगृष्ट भी गलत है 
मोरका श्वब्द बाज वक़्त मनुप्पके स्वरसे मिल (समानहों) बाग । 
ऐसा सादृश्य दास्तविक नहीं अमात्मक अनुमान पैदा कर सकता है 
उत्तरमें कहा है--जब हम प्रूवंदतू, शेषवर्त, सामान्यतोदुष्द | 
सारी विज्येपताओके साथ वेसा मानते हैं। सिर्फ़ तदी को मरी इ९ ४ 
वृष्टिका अनुमान नहीं करा सकती, किन्तु यदि उसमें मिदृदी मिलो ॥ 
और तिनके बहकर चले आे रदे हों, तो वृष्दिका अनुमान ठच्बां है 
(ग) उपसाक-प्रमाण--अ्रसिद वस्तुड्ों समातता (अर 
डिसी साघ्य प्रदापंको द्विद्ध करनेको उपमान-अमाण कद ईं 
गाय एक कोड़-य्रसिद्ध वस्तु है। डिसी शहरी आदसीडों कही * 
जैसी गाय द्वोवों है, उसीड़े समान उगरूमे एक जावबर होता है 
सीसगाय (»बोह़रोज) कदते हैं। श्री आदमी इस शा त* 
जबस में जा नौक्षयाय डो टीड़ ते पहुचाततेमे समर्ष होता ह-74 # 
उपसान-प्रमानते हुआ 
पूर्षक॥ँल--किल्तु समातता एक सावेपज्ञ बात है, उसने अली 
कता अमियेव है, सा व्राधिक समातवा ?ै अत्यन्त समावतां सवेप९ 
जड़ वैया! थाय ही हू छकतो है, डिर नया आज कया दूजा । ४ 
झद्यवठा ढक्पर बेवा बरस साक्ष लैस वारगी गा, इस तरइ हरे 
बूर झा हारकी इक्षक्तर उबड़ा अत जद दू! सहला 
उसर--६स 4 ज/कन्‍त क्रवाकत:डी बाक इढ़र (औरत 
डज्टकाएूकी, 4-४ इस्यरा धक्के उरतिड समाकाम-«वंवी १२ 
जंखलटक/ 
हैं. जी सतावद २ बह ३६ 2 काकुकसउरट 4 *ही .।. 
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में विश्वास होता है; झब्द और अ्के बोचका सबंब किसो दुसरे प्रमामसे 
नही ज्ञात होता; प्अतः शब्द और उसकेः वाच्य अयेका कोई स्वाभाविक 
सबधघ नही है, यदि सदघ होता तो लड्डू कहनेसे मुंहका लड्डूसे मर जाना, 
आग कहनेसे मुंहका जलना, बसूछा कहनेसे मुंहका चोरा जाता देसा जाता 

पूर्दपक्ष'>-झब्द और जर्थके बीच संडघ को व्यवस्था है, तमी वो मार 
शब्द कहनेसे एक खास साकार गाय-अयंका ज्ञान होता है; इसलिए इस 
ओर अर्धके स्वाभाविक सबभसे इन्कार नही छिया जा सकता। 

उत्तर"--स्वामाविक संदघ नही हे किस्तु साममिक (न्व्माव ढिये 
गया) सयध जरूर है, जिसके कारण वाच्य-अर्थड़ा ज्ञान होता है। परे 
झब्द-अर्थका स्वंध स्वाभाविक होता, तो दुनिया को समी जातियो मर देशेने 
उस दाब्दरा वही अर्थ पाया जाता, जैसे आाग पदार्थ और गर्मीके रदाभा 
बिक सजपघ होनेसे वे सर्वत्र एकसे पाये जाते हैं। हे 

दाब्द-प्रमाणकों सिद्ध करनेसे अदापादका मुझ्य मतररुद है, बेर 
ऋषि-वाक्यो--को प्रत्यक्ष अनुमानके दर्जेका एक स्वत॒त्र प्रमाण मतवाता। 
इसौलिए उन्होंते जहाँ प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमानकी प्रीक्षाओम कममा 
१३, २ बौर ४ मूत्र छिके हैं, वहाँ सब्द-यमाणडी परीक्षामे सबते अधिक 
यानी २॥ सूत्र" छिखे हैं, जितसे अन्तिम १२ सूत्रॉका ढगे ती करा४ 
करीब यही है, जिसका अनुकूरप पीछे अमितिते अपने मौमांसा-सूताम बई 
परमानपर डिया है। 

+ बेइकी कितनी हू। बातें (यजकर्न) झूड विहुखवी हैं, डितती ही 
परस्परविरेषी हैं, कहाँ कितमी ही पुनरत्लियाँ मरी पढ़ीं है। अप्षपादत 
इसका सानाघान कटठा ढाहा है+--मूट कीं विकटती, ढोड फ्व 
डिखता रूस, कर्ता और पाप के ३:३८ छारण द्वावा है। १रत्परविरोद 
बात नहीं है, दो तस्हुदी बात दो तरहईे आदमियाड़े लिए हो सझवी है। 
पुलइक्क अनुबाद के लिए मो हों सडुसी है। 


बजाज. न # 
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उसी समय काना अब्दसे भी; डिल्नु हल एक समयमें एकडा हो जल 
प्राप्त कर सड़ते हैं, जिससे शान पहुता है, छौद इन्द्ियोंके अ्ट्रिकत एक 
और नीतरों इन्दिय है, जिसका ज्ानड़े प्राप्त करनेमें हाय है आर बहो 
मन है। एक बार जनेड़ ज्ञान न होने से यह मी प्ठा रूयठा है, कि मत एक 
और अणु है।' जहाँ एक समय अनेक कियय देखो जाजी है, वह वीग 
ग्तिके कारण है, जंछे कि धूमठो बनेठीऊे दोनों छोर आसका बलि दे 
दोख यढठते हैं। 

(२) आत्मा--बोद-दर्सनके ढढ़ते प्रमावको कम करना न्‍्यास्यूवोंके 
निर्माणमें खास तौरसे बमिप्रेत था। झब्द-प्रराभक सिंदिनें इतगा 
प्रयत्त इसीलिए है, नित्य बात्मा और ईस्वर को चिद्ध करनेपर जोर दो 
इसीलिए है। बौदोंके कितने ही चिद्धान्तों का न्‍्दायने खडन हम आये देखगे। 
मनकी तरह आत्माक़ों मो प्रत्यक्षसे नहीं सिद्ध किया जा सकता। बनुमानते 
उसे सिद्ध करनेके छिए कोई लिंग (+-विह्न) दाहिये. जो हि सुई 
प्रत्यक्ष-सिद्ध हो, साथ ही आत्माते खबघ रखता हो। अश्षप्रादके अनुसार 
(१) जआात्माफ़े छिय हैं--“इच्छा, ढेष, प्रयल, सुख, दुःख और जाना” 
शरोर, इन्द्रिय और मनसे भो जरम आत्माको सत्ताको सिद्ध करते हुए 
अक्षपाद कहते हैं--(२) आंखे देखी वस्तुको स्पर्न-इन्द्रियसे छूकर जो 
हम एकताक़ा ज्ञान--जिस्ले मैंने देखा, उसोडो छू रहा हें--आप्त करते 
हैं, यट्ध मी आत्माकी सत्ताकों साबिद करता है। (३) एक-एक इन्द्रियकों 
एक-एक दविपय जो बांटा ग्रया है उससे भी अनेक इद्धियोंके ह्ानोंके 
कत्रीकरणके लिए आत्माझो इरूरत है। (४) आत्माके निकल जानेपर 
[त झरीरके अछानेमें अप्राघ्व नहीं लमता। आत्याक़े नित्य द्वोनेसे उसके 
7य॑ भी घरौरके जल्यनेपर आत्माका कुछ नहीं होगा यह ठोक है; डि्ु 
रीरको हानि पह्/ुंडाकर इस उसझ्े स्दामीको हानि पहुँचाते हैं, जिससे 
पराष्ध छयना जरूटों है। बाई आंख से देखो बोज को दूसरी बार 
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बहुत ज्यादा नहीं है। इन मूत्रोमे भो, हम देखते हैं, अक्षपाद ईश्वसस्‍्को 
दुनियाका कर्त्ता-हर्ता नहीं बना सकते हैं। कर्म-फ़लके मोग्रमें ईश्वर कारण 
है, उम्रके न होनेपर पुरुके शुभ-अशुभ क्मोंड़ा कछ न होता। यद्द वही 
है कि पुरुषका कर्म न होनेपर भी फछ नददों होता, रिन्‍्तु कर्म यदि फ़लका 
कर्त्ता है, तो ईइवर उस फछका कारंयिता (+-करानेवाल्य) है। 


४-अक्षपाव फे घामिक विचार 


आत्मा और ईश्वरके बारेमें न्‍्याययृत्रके विचारको हम वेंह आगे 
हैं। शब्द-प्रमाणके प्रकरणमे यह भी बतला चुके हैं, कि अक्षपादका वेदकी 
प्रामाणिकता ही नहीं उसके विधि-विधान--कर्मक्रांड--पर बहुत जोर 
था; ययपि कथादकी भांति इन्होंने धर्मं-जिज्ञासापर ज्यादा वोर ते दे 
तत्व-जिज्ञासाकों अपना रूक्ष्य बनाया। पु 


(१) एरलोक और युनर्जन्म 


एक शरीरको छोडकर दूसरे झरीरमे आत्मा जाता है, इसका अक्ष> 
पादने समर्थन किया है।' मरनेके बाद आत्मा छोकान्तरमे जतता है, 
इर'फे लिए आत्माका नित्य होता ही काफी हेतु है। पस्कोमें हो नहीं इस 
रोोकमें भी पुन्जन्म होता है, इसे सिद्ध करने के लिए मक्षपादने निम्न 
युक्तियाँ दी हैं।--( १) पंदा होते हो बच्चेको हुए, भय, घोक होते देखा 
जाता है, यह पहिले (जन्म) के अभ्यास के कारण ही द्वोता है। यह वात 
पधके खिलने और सकुचित होनेकी तरह स्वाभाविक नहीं है, क्योकि 
पाँचों महाभूतोकि बने पथ आदिकी वैसी अवस्था सर्दी, गर्नी, वर्षा, आदिके 
कारण होतो है। (२) पंदा होते ही बच्चेको स्तवन्‍प्रातक्ी अभिलाष्रा 
होती है, यह भी, पुर्वजन्म के आहारके अम्याससे ही द्वोवी है। , 7 ' 
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हक़ एक तरह उसे और “ऊपर” उठाना चाहते हैं। उपनिपदरम तया 
सारिक या स्वर्गीय आनन्दों (>सुखो)को एक जगह तोछा गया है, 
7 उमर तौल में ब्रह्मठोक या मुहितिके आनन्दकों भी तराजूपर रखा गया 
+ अक्षपाद भायात्मक ( -सुसमय) मुवितम इस तरहके खतरेकों मह- 
। करते थे, इसीलिए उन्होंने मुझिकों भागत्मक--सुखात्म+--नत १7, 
पाभाव-रूप माना है'--/(तल्वज्ञानसे) मिस्बाज़ान (+ झूठे मात) के 
होनेपर दोर ( राग, देंष, मोद) नेप्ट होते है, दोषोके नप्ट हीनेपर 
अपम (प्ररुलि)का सखात्मा होता है, पर्म-अवमंके खत्म होनेपर जर्म 
में होता है, जन्म खन्‍्म होनेपर दु स समाप्त द्वोता है, तइतल्तर (इस) 
से अपबर्ग ( मुक्ति) द्वोता है। अपर्गके स्वहृपकों और स्पष्ट 
हुए दूसरी जगह बा है'>-उन [ शरीर, दस्धिय, अर्थ, बुद्धि, मन 
लि (किया), दोप, पुनर्जन्म, फढ और दू.स)मे सशके लिए मृत 
7 अगवर्ग है।” यहाँ मुक्तारस्यामे अक्षयाद स्रोजमले आत्माों बुद्धि 
मान), मत और कियासे भी अत्य्त रहित क्री है, इसीका टिकर 
पं (११९० ६०) ने सेपधसे उपह्यास किया है'>-/जिसने सवबतादी 
।तके छिए अ-्चेलन बसे जाना उड्ले झारवक्ों रसता डी, वह गौ 
_ुत मोतस (भारी बैछ) हो होगा ।7 














(४) सुक्तिढ शापन 


(क) तत्वजान>-ति:घेयत्‌ ( -मुक्ति या अपड़ग) #। हाई 


| अक्षपादने आयना दर्खव खिला, बड़ उसृद्ठ उतव सूचक हैं, राढट 
उन्त-बरण ( -युतर॑त्म) था वहास्य बदहतहा डारण विश्य 
मुंडा) जान है, दिये वच्दताल (>यवाज या वाल बल) 
दिशा भा भझठा है। ठल्लबाल भी दिखी कस्टुदा दशा है, ईपलिर 
इंद्न्‍धछा सारवाल (--इ झबाब) रूकितह दिए उचूरा बबढ़ाता डे 
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भारत और यूनानी राजाओके झामित प्रदेशों से धनिष्ठ सबब स्थापित करने- 
की बात आती है। और मोर्य साआज्यकी सम्पत्ति के बाद उसके पर्चिती 
श्रागका तो शासन हो हिन्दुडुआपारवाले यूतानियों (मिवान्दर) रे हायमे 
बला गया। ईसापू्व दूसरी झतान्दोसे यूनानी और भारतीय सूविकलाके 
मश्रणसे यधारकरा उत्पन्न होतो है, और ईसाकी तीसरों रदी तक अटूट 
बलो आती है। कलाके क्षेत्रमे दोतों जातियोंके दानादानका यहूं एक 
च्छा नमूना है, और साथ ही यह मो बतलाता है कि मारतोय दूतरे 
शोंसे किसी थातको सौखनेमें पिछड़े नहीं थे। पिछली संदियोंमे कुछ 
रलटीः मनोवृत्ति ज्यादा बढ़ने लगी थी जरूर, और इसलिए वरयाह- 
महिरको' इस मनोवृत्तिके विरुद्ध कठम उठानेकी जरूरत पड़ों। कहा 
री नही, आजका हिन्दू ज्योतिष भी यूनानियोंका बहुत ऋणों है॥ यह 
पं नहीं सकता था, कि भारतीय दार्शनिक यूदानके उप्नत दर्खनसे प्रभा- 
बत न होते। यूनानी प्रभावके कुछ उदाहरण हम वैज्ेषिकके प्रकरपनें 
; आए हैं। अक्षपादने स्तोइकोंकी तरुके बारेमें “अंकुरकी रक्षाके लिए 
'कॉटोकी) वाड” की उपमाकी एक तरह झब्दशः ले लिया, इसे हमने अभी 
ला। महामदरोपाध्याय सतीक्षचर्ध विद्याभूषणने अपने छेख' “अरस्तृके 
कं-संबधी सिद्धान्तोका सिकन्दरिया (मित्र)से भारतमें आना” मे दिल- 
गया है, कि १७५ ईं० पू० से ६०० ई० तक किस तरह अरस्टूके तरुने 
7र्तीय न्यायकों प्रभावित किया। सिकन्दरियाके प्रसिद्ध 

स्‍्तकाघ्यक्ष कलिमक्सुने २८५-२४७ ई० पू७ मे जरस्वूके ग्रयोको प्रतियाँ 
स्तकालयमे जमा कीं। दूसरी सदीमें स्यालकोट (+-सागल) यूनानी राजा 
उनान्दरको राजधानी यो, और मिनान्दर स्वयं तक और वादका पति 
। यह हम बतला आए हैं। उस समय मारतके यूनानियोंमें अरस्तूके तर्कका 


१. बृहत्संहिता राश्४ “म्लेच्छा हि यबनास्तेषु सम्पक झस्त्रसिदं 
बतम्‌। ऋषिवत्‌ तेडपि पूज्यस्ते दि धुनद्दुंवविद्‌ द्विजः॥/ 
३२० वाठम 7०8०, 2:एल्मवंड 8., ऐ. 57-3 
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“समी (पदायों) का ग्रहण (--ज्ञाव ) नही होगा, यदि हम (अवयखों से) 
अवयवी (की अछुग सत्ताको) ने मानें । यामने तथा खींचनेसे भो 
सिद्ध होता है (कि जवयवस्ते अवयवी अलग है, क्योंकि थामते या सीचते 
वक्‍त हम वस्तुके एक अवयवसे हो सब जोढ़ते हैं, किन्तु यामते या खीचते 
हैं सारो वस्तुको) । (यह नहीं कहा जा सकता कि) जंसे सेना या वत 
(अलग अछूग अवयवो--सिप्राहियो तथा बुझों--का समुदाय झाड होने- 
पर भी उन ) का ज्ञान होता है, (वंसे ही यहाँ भी परमाणु-समूह वृक्षता प्रत्यक्ष 
होता है), क्योकि परमाणु अतीन्द्रिय (अत्यन्त सूक्ष्म) होनेसे इख्धियके 
विषय नही हैं। 

अवयवीडो सिद्ध करते हुए दूसरी जगह' भो अक्षपादने लिस्ता है-- 

पूर्वप्ष-- (सन्देह हो सकता है कि अवयवीमसे अवयव) नहीं सर्व 
हैं न एक देशमे आ सडझते हैं, इसलिए अवयवोंका अवयवोसे अभाव (मानना 
पढेंगा)। अवयवों में न आ सकनेसे भी अवयवीका अमाव सिद होता है) 
अवयवोंसे पृथक अवयवो दो नद्ीं सकता; और नहीं अवयव हो अवयरो 


है।” 

उत्तर--रक (अखड अवयवी वस्तु) में (एक देख और सईबझा) भेर 
नढ़ी द्वीता, इसलिए भेद झब्दका श्रयोग नदहों किया जा खकता; #ठद्व 
(अवययर्म संत या एक देशडो जो) प्रइव (उडाया गया हैं. बढ) ही 
नहीं सकठा । दूसरे अवदयमें (अदयवीडके) ले आ सडनेपर भी (हू 
देश में) न द्वोनेसे (बढ़ अवयजोड़े न द्वोने का) हेतु नदी है।/ 5 

पृर्षप्च--“ (एड एड अवयवढ़े देखनेवर मो समूदले हियी इर्तुडो 
देखा जा खड़ा है)। जंते कि विमिरात्ध (आइमो एड एक केश नहीं 
देखदा, डिन्‍्नु डेघ-सनुद्मोीं देखता है, उसी तरद अश्ववन्‍ममुरमे) रब 
वस्तु थी उपर्धि (-प्रात्ति) हो समठी है (कर अवया-सलूद् के अबूज 
अवरबो के झोजतढ़ों कझा आवक्झकआ 23)“ 
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स्वतत्र सत्ता सिद्ध करना चाहा है: उनडी युक्तियाँ हैं--(१) वालके 
न होनेका कोई प्रमाण नहीं; (२) पहिले और पीछेझा जो झुपाल है, वह 
किसी वस्तुके आपारसे ही हो सरुता है, मौर वह काल है। काल' एक है, 
उसमे पहिले, पीछे, या भूत वर्तमान, मविष्यका मेद पाया जाता है, वेह 
सापेक्ष है, जंसे कि एक हो पुरुष अनेक व्यक्तियोंकों अपेक्षासे पिता, पुत्र 
और श्राता कहला प्ररुता है। वर्तमान (काल) को अक्षपादते पाँच 
सूत्रों' में सिद्ध किया है। 

पूर्दपक्षीका आक्षेपर है--/(ढेंपसे) गिरते (फल) का (वही) काल 
साबित होता है, जिसमें कि वह गिर चुका या ग्रिरेवाला है, (दीचका) 
वत्तमानकाल (वहां) नहीं मिलता ।” 

उत्तर--“दत्तमानके अभावमे (भूत और भविष्य) दोनोंका भी 
अभाव होगा; क्योंकि वत्तंमानकी अपेक्षासे हो पहिलेकों भूत और 
पिछले को भविष्य कहा जाता है। वर्तमानके न माननेपर किसी 
(वस्तु) का प्रहण नही होगा, क्योकि (वर्तमानके अमावमें) अत्यक्ष ह्ढी 
संभव नहीं ।” 

(३) साथन वास्पके पाँच अपयब 


अनुमान प्रमाण ( विश्लेषकर दूसरे को समश्यनेके लिए उपयुक्त अनुमान) 
द्वारा जितने वाक्योसे किसी तथ्य तक पहुंचा जाता है, उसके पांच 
अकयव (--अश ) होते हैं, उठको अवयक या प्रच-अवयव कहते हैं ॥ डावटर 
विद्याभूषणने' इसे सविस्तारसे सिद्ध किया है, कि यह विचार ही नहीं 
बल्कि स्वयं अदयव शब्द भी बसस्तुके अर्य्नें! का अनुवाद सात्र हैं) 
अरस्तूने पाँचके अतिरिक्त दो, तोन अबयब भी अपने तकंमें इस्तेमाल 
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(2) छरडिब्डप-ढड्य--ऊद बुद्ध क्षोढ है शुई सियाला 
दक्ध («डेइस्ठ) सह है, झपरक रििदर हुए इज धजड (डूब अप 
इटबर्दट्टीर ) इकी स्पटी है, पर सितडी हू! रहे; बेंडे दि इरोर दे इस 
लक्य ऑरिरर्दक हड्टा है, स्घाथटिड (>डिस्वैर) मे बडा हों देदा गगय 
द्लटिल ५. न डिडमतेड असुआर) डिखा कारण (- है) हे सो 
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अक्षपादका आप ठीक नहीं है, यह साफ है। 

(३) शूम्यदाद (“मागार्जून-मत) का छंडव--तागाजुँते क्षणि- 
कवाद और प्रतीत्य-समुत्पादके आधार पर अपने सापेक्षतावाद या झूल्यवाई- 
का विकास किया, यह हम बतछा चुके हूँ। विच्छिप्त-प्रवाह रूपमें बस्तुओं- 
के निरल्तर विनाश और उत्पत्ति होनेसे प्रत्येक वस्तु स्थितिकों बयेक्ष 
तौरपर ही कह सकते हैं। सर्दीकी सत्ता हमे गर्मोकी अपेक्षास मालूम होती, 
गर्मीकी सर्दीकी अपेक्षास॥ इस तरह सत्ता सापेक्ष ही सिद्ध होवी है। सापेक्ष 
सत्तासे (वस्तुका) स्दंया अभाव सिद्ध करना मर्यादाकों पार करता है, दो 
भी हम जानते हैं कि नागार्जुनका सापेक्षतावाद अन्तमें वहाँ जरूर पहुँचा 
और इसीलिए शून्यवादका अर्थ जहाँ क्षणिक जगत्‌ और उसका प्रत्येक अब 
किसी भी स्पिर तत्वसे सर्बंया धून्य है--होता चाहिये या; वहाँ क्षणिकत्वसे 
भी उसका अं शूस्प--सर्वदा शून्य--भान छिया गया | “मरावो' 
(+सदृभूत्‌ पदायों) मे एकका दूसरे में अभाद (उपड़ेमें कपड़ेका अभाव, 
कपड़ेमें घड़ेका अभाव) देखा जाता है, इसलिए सारे (पदार्ष) अभाव 
(+घूल्य) ही हैं”'--इस तरह घून्यवाद के पक्षकों रखते हुए अक्षपादते 
उसके विदृद्ध अपने मतकों स्थापित किया---सब अभाव है,” यह बात 
गलत है, क्योकि भाव (न्सदूभूद पदार्थ) अपने भाव ( ज्सत्ा) से 
विद्यमान देखे जाते हैं। एक ओर सब वस्तुओंके अमावकी घोषणा भी 
करना और दूसरी ओर उसी अभावको सिद्ध करनेके लिए उन्हीं अभावमूत 
अस्तुओमेसे कुछको सापेक्षताके लिए लेना कया यह परस्पर 


नही है ? 

(४) विज्ञालवाद-लंडन--यथपि बोद (क्षणिक-) विज्ञानवादके 
भहान्‌ आचार्य असग ३५० ई० के आसपास हुए, किन्तु विज्ञानवादका 
मूल (+*“अविकसित) रूप उतसे पहिलेके बृपुल्य-सूत्रोमे पाया जाता है, 


हैं. न्‍्याय० डी ह।३७ 
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घ्वेताश्वतर जैसी पुरानी उपनियदों तकमें छंगता है। बुद्ध कै वक्‍त तक 
गेगिक क्रियायें काफी विकसित ही नही हो चुकी थीं, दल्कि मौलिक वातों मे 
ग्रेग उस वक्त जहाँ तक बढ़ चुका या, उससे ज्यादा फिर विकसित नहीं हो 
प्रका--हाँ, जहाँ तक सिद्धि, महातमकों बढ़ा चड्ाकर कहनेकी वात है, 
उसमें तरवकी ज़रूर हुई। इस प्रकार योगकों, ईसा-यूवं चौथी उदीमे 
दम बहुत विकसित रूपमे पाते हैं। योगका आरंभ कब हुआ--इसका उत्तर 
(ना आसान नही है। यद्यपि पाणिनि (ईसा-मूर्व चौथी सदी) ने युज्‌ घातुको 
माधिके अर्थमें छिया है, किन्तु वह इस अर्थ हमें बहुत दूर तक 
ही ले जाता। खुद बौद्ध सुत्तोमें योय झब्द अपरिचित-सा है और उसकी 
गगह वहाँ समाधि “समापत्ति”, स्मृतिप्रस्थान ("सतिपदृठान) आदि 
ब्दों का ज्यादा प्रयोग है। प्राचोन हिन्दो-युरोपीय भाषामे युज्‌ घातुका 
ये जोड़ना ही मिलता है योग्य नहीं।' चाहे दुसरे नामसे देवताकी 
एप्तिकी ऐसी क्रिपा--जिसमें सामग्री नहीं मनका संबध हो--ही से 
गीगमका आरभ हुआ होगा। दूसरे देझों में भी योग-फक्रियाओंका प्रचार हुआ। 
व्य-अफलातूनी दर्शनके साथ योग भी पश्चिम मे फैला, और वह पीछे 
साई साधकों और मुसलमान सूफ़ियोमें प्रचछित हुआ था, किंतु योगका 
दूगम स्थान भारत ही मालूम होता है। 
पतंयलि (२५० ई०)--सहिलेसे प्रचलित योग-फ्रियाओं को पतंजलिते * 

पने १९४ सूत्रोमें सगृहीत- किया । पतजलिके कालके बारेमें हम इतना 
हू सकते हैं, कि उन्होंने वेदान्त-सूत्रोंसे पहिले अपने सूत्र लिखे थे, क्योकि 
।दरायणने “एवेन योग: प्रत्युक्तः”' में उसका जिक्र किया है। वादरायणका 
मय हमने ३०० ई० माना है। डाक्टर दासयुप्त* ने ब्याकरण महामाष्य- 
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“दूसरे के शरोरमें घुमना,”' “आकाशगमन' “सर्वजता” “इप्ट 
देवतासे मिलन” जंसी बातें हैं। मूर्यमें संयम्म करके, न जाने, कितने 
योगियोंने “मुदन (>विश्व) ज्ञान” श्राप्त किया होगा, ढिन्तु हाय 
बुराना भुवन-ज्ञान कितना नमष्यसा है, यह हमसे छिप्रा तही है--जहाँ 
दूसरे देशोंने अपने प्रचागोको आधुनिक उमन्नत ज्योतिष-श्ास्त्रके अनुतार 
सुधार लिया है; वहाँ अपने “भुवन-प्ञान” के जरोते हम अमों ठालमीके 
पचागकों ही लिए बंठे हैं। 


२ -वाशनिक विचार 

सिद्ियोंकी बात छोड़ देनेपर योग-सूतमे प्रतिपादित विपयोकों 
मोदे तौरसे दो भागोंमें बाँठा जा सकता है--दा्धनिक विचार और पोग- 
साधना-संबधी विचार । दार्शनिक विचारोंके (१) दित-चेतन, (२) 
बाह्य (ज्दृद्य) जयृत और (३) तत्त्वज्ञान इन तौन भागों में बाँटा जा 
सकता है; तो भी मह स्मरण रखना चाहिए कि योगवूत्रका प्रतिपाध 
विषय दर्शन नहीं योगिक साधनायें हैं, इसलिये उसने जो दार्शनिक विधार 
प्रकट किये हैं, वह सिर्फ प्रसंगवश ही किये हैं। 

(१) जोव (+>डष्टा) 

“द्वष्टा चेतनामात्र (-चिन्‍्मात्र) शुद्ध निविकार होते भी दृदिकी 
बूत्तियोके द्वार देखता है (इसलिए वह बुद्धिकी वृत्तियोंदे मिश्वित मादूव 
होता है।) दृश्य (+जगत्‌) का स्वरूप उसी (व्ल्दवप्टा) के लिए है।" 
पुरुष (+चेतन, जीव) की निर्विकारिताको बतलाते हुए कहां हैं“ 
“उस (>-भोग्य बुद्धि ) का प्रभु पुरुष अपरिणामी (>-निविकार ) हैः हे 
छिए (क्षण क्षण बदलती भी) बित्तकों वृत्तियाँ उसे सदा ज्ञात रहती हैं। 

यद्यपि इन सूत्रो में चेतना का स्वरूप पूरी तौर से व्यक्त नही किया गया 
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चित्तकी वृत्तियाँ जैसी होती हैं, उसी रूपमें वह स्थित रहता है।' चितके 
बारेमे ज्यादा न कहकर भो चित्तकी वृत्तियोंको पतंजलिने साझ करडे 
बतलावा है,' और यह वृत्तियाँ चूंकि चित्तकी भिन्न-भिन्न अवस्पायें हैं, 
इसलिए उनसे हमे चित्तका भी परिज्ञान हो सकता है। वित-वृत्तिशं 
पाँच प्रकारकी हैं, जो कि (राग आदिके कारण) मलिन और निर्म 
दो भेद और रखती हैं। वह पांच वृत्तियाँ निम्न हैं :-- 

(क) प्रमाण--ययार्यज्ञानके साथन, प्रत्यक्ष, अनुमात और झम्द इे 
तीन प्रमाणोके रूप मे जब चित्तवृत्ति क्रियाशील होती है, उसे प्रमाष- 
यूत्ति कहते हैं। 

(ले) विपयंय-- (किसी दस्तुका श्ञान ) औओ अपने से म्रिष्न 
रुपमें होता है, वही मिच्या-शान विपर्यय-वृत्ति है. (जैसे रस्मीमे 
सापका शा) । 

(ग) विश्ल्प--वस्तुके अमावमे सिर्फ़ उसके नाम («य्वब्द) डे 
जात को लेकर (जो चितकी अवस्या, कल्पना होती है) वहों विषत्प 
(? संकल्प-विकल्पकी) वृत्ति है। 

(प) स्ता--(ट्सरी डिसो तरहऊी वृत्ति के) अमावड़ों ही दिए 
हुए, जो चितकी अवस्पा होती है, उसे निद्ाबृत्ति कहे हैं। 

(४) स्मृति--प्रमाण आदि वृत्तियोसे जिन दिपयों का अनुभव होगे 
है, उनका चित्तसे लुप्त न होना स्मृत्ति-बृत्ति है। 

यहाँ पतजलिने स्वप्तका निक नहीं दिया है, जिसे हि दिकस्पयुति के 
छल्नणकों जया ब्यापफ--दस्‍्तुझे अमाव में सिर्फ बासताड़ों सेडर रो 
जित्तडो अवस्था होती है--करऊे प्रकट डिया या सकठा है, डिन्यु मूतकार 
डैवन दिस दाय विभित वस्तुड़ो उठता बुष्छ नहीं समझते, बलि विधदी 
ऐसी निर्माण करनेड्ी धक्तिकों एड बड़ी सिद्धि मालते हैं," यह भी कया 
रखता भबाडिए। 
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वहाँ ईरबर सदासे (+-नित्य) मुक्त है। उसका प्रयोजन यहो है, कि 
उसकी भक्ित या प्रणिषानसे चित-वृत्तियों का निरोष होता है।' “उसखा 
वाचक प्रणव (5ओमू) है, जिसके अयंकी मावना उत (न्‍ल्औनू) का 
जप कहलाता है, जिस (--जप) से प्रत्यकू-चेठन (-न्बुदिसे भिन्न जो जीव 
है उस) का साक्षात्कार होता है, तथा (रोग, सश्यय, आहस्य आई चित 
विश्लेपरूपी) अन्तरायों (+-बाघधाओ) का नाश्न होता है। 


(५) भोतिक जगत्‌ (5-दृश्य) 


पतजलिने जहाँ पुरुषको द्रष्टा (+-देखनेवाला) कहा है, वहाँ भौतिक 
जगत्‌ या साख्यके प्रघानके लिए दृश्य धन्दका प्रयोग रिया है। इृश्यका 
स्वरूप बतलाते हुए कहा है--'“ (सत्द, रज, तम, तीनों गुणोंके कारण) 
प्रकाश, गति और गति-राहित्य (-स्पिति) स्वभाववाला, मूव (पाँच 
महाभूत और पाँच तम्मात्रा) तथा इन्द्रिय (पाँच शान, पाँच कर्म-इदिय: 
बुद्धि, अहंकार, मत तोन अन्तःकरण) स्वरूपी दृश्य (+-जगतु) है, दो 
कि (पुरुषके) भोग, और मुक्ति (--अपवर्ग) के लिए है।” 

(क) प्रघान-साल्यने पुरुषके अतिरिक्त प्रहति(न-प्रपान) के र४ 
तस्तवोंको प्रकृति, प्रकृति-विकृति, और विकृति इन तौन कोटियोमें बाँठा 
है, जिन्हें है। पतजलिने चार प्रकार से बाँटा है ।-- 


सांख्य तत्त्व योग 
प्रकृति १ अपान (विगुणात्मक) अनलिंग १ 
छिप 


प्रकृति-विक्ति ७ ) १ भहतत्व (नन्बुद्धि) 248 
न-५ तन्माव्रा न- १अहकार अ-विशेष ६ 


विकृति १६ ) ू महामुवकथ कर्मेन्रिय ) विशेष (६ 
है अर द्वय | है मत 
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होना); लक्षण-परिणाम (“घड़ेका अतोत, वत्तंमान, भविष्य के सबब- 
लक्षणसे अतीत घड़ा, वत्तमान घड़ा, नविष्य घड़ा बनना); अदस्व 
परिणाम (>वत्तेमान घड़ेका नयापन, पु रानापन आदि अवस्था बदलना ) 
मिट्‌टी में चूर्ण और पिड, पिंड और घड़ा, घड़ा और कपाछ (पड़ा 
यह जो पहिले पोछेका क्रम देखा जाता है, वह एक हो मिट्टो के भिन्न 
घ॒ममे-परिवत्तंनोंको जतलाता है; इसी अतीत, वत्तेमाव और नविष्यकाल:ः 
भिन्न-भिन्न कमसे भिन्न-भिन्न लक्षण, तया दुरद पय, सूद, स्वूलके मिकमि' 
अमसे भिन्न-भिन्न अवस्थाका परिवत्तन झांलूम पड़ता है।' 

इस तरह पर्त॑जलि परिवर्तन होता है, इसे स्वीकार करते हैं: पर्या 
बह स्वयं इस वात को स्पष्ट नहो करते, तो भी साल्यकी दूसरों कितनी हू 
वातोंकी भांति उनके मतमरे भो परिवत्तन होता है भावसे भाव रप 
(+>सत्कायंवाद) में ही। हु 

“(सत््व, रज, तम ये तोन) गुण स्वरूपवाले (अधानसे तोचेके २: 
तत्त्व) व्यक्त होते हैं (जब कि वर्तमान काल में हमारे सामने होते हैं); 
और सूक्ष्म होते हैं (जब कि वे आंखसे ओझल भूत, या भविष्य में 
हैं)। (गुणोके तोन होनेपर भी उनके धर्म, छक्षण, या अवस्था-) परिणाम 
(5परिवत्तेन) चूंकि एक होते हैं, इसलिए (परिणाम से उत्पन्न बुद्ि 
अहंकार आदि वस्तुओका) एक होना देखा जाता है।'' इस प्रकार वाया 
कारणों (गुणों) से एक कार्यकी उत्पत्ति प्रतंजलिने सिद्ध की। साध्य 
और योग के तीनों युथ प्रकृतिकी तीन स्थितियों को बतलाते हैं। यह समर 
रखता चाहिए, वह स्थितियाँ हैं--सत्त्व-प्रकाशमय अवस्था, रजत 
ग्रतिमय अवस्था, तम-"गतिशून्यतामय अवस्था। 


(६) क्बिक दिलानवाद संडग 
नाता कारणसे एक कार्यका उत्पन्न होना विज्ञानवादके वि्ड है, 


१. योग० ३१३-१५ २- वहाँ धाइशरर 
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बुदप के सपर्कंस मिलता है। इसलिए चित्तमावसे जगरतृकी उत्तति मानते 
चेतनाको गुत्यी भी नहीं सुलझ्न सकती । 

मद्यपि उपरोक्त आक्षेप शंकर और वर्कछे जसे नित्य (“स्थिर) 
विज्ञानवादियों पर भी लागू होता है, कितु पतंजलिका मुख्य लक्ष्य हाँ क्षमिक 
विज्ञानपर है, इसीलिए अपने अभिप्राय को और स्पष्ट करते हुए कहो हैं: 
“और (वौद्धोंके अनुसार चितके क्षणिक द्वोते तथा उससे परे पुण्पके न होने 
पर) एक समयमें (चित और चेतन पुरुष) दोनोंको स्मृति (>ःमदपारण) 
नहीं हो सकती” यद्यपि ऐसा होते देखा जाता है--पड़ा देखते वक्‍त ४॥ 
घड़ा देखा'से मैंका भी स्मरण होता है। “यदि (दुसरे क्षणवाले) अब 
बित्तरे (उस्ते) देखा जानेवाला मानें, वो उस बुढिे दूसरी, उससे दूसरी, 
इस प्रकार, कही निश्चित स्थानपर नहीं पहुँच सरेंगे, और स्मृतियो्मे 
गड़वडप्ताला (>वमकरता) होगा।” इसलिए क्षणिक विशात इ्मरणका 
समस्याकों हल गद्ढी कर सकता, और वस्तुओं को उततिड़ी समस्याडो 
भी नही कर सकता यह अमी कह आयें हैं; इस प्रकार विजातवाद पूल 
समठ नहीं है। 

(७) पोयका प्रयोजन 

अविधा, प्रत्ययाम्दत, क्लेश, सविचार, निर्दिबार, 
आययय (*आस्रव), बित्त, समापत्ति, वासना, बैशारध, प्रताई/ 
प्रत्यय, मृदु-मष्य-भपिमाक़, मेत्री-झदघा-मुद्िता-्ोध्ा, क्दालार, 
आई बदूत से प्रारिमाविक घब्दार्ष पदजलिने झपरोडे रपों बौदोते वा है 
छिए हों हैं, साथ हो मौलिक सल्दाई जिसपर पतशलि जोर देता चंद? 
हैं, उसे भी जब देखते हैं, डि बढ़ दौरा के घार आ-दापादा हों कहर 
$ जो पत्य खूब जादा है, डि परधयक्ति बौद्ध दिचारोदे ढिल वरदादिर 
हुंद व. 7 आरंक्व ईं--(7) दुख, (२) दृकषयवृधव (४ 
हु बहू), ,३) + वर (दुख बिताश) और (०) 58% 
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६६० दजन-दिग्रशन _ इमाम १९ 


कफ 
४ 


किलु यह संवोगसे मुठ होना (कूद्वात) कि उतप्ायसे हो सकता 
इसका उत्तर पद भिन्न" 


भ' 


देते हैं--/(पुश्प और प्रकृतिके) विवेक (व 
निप्न होने) का निर्भनास्त ज्ञान हानछा उपाय ॥7 “2. 
योग के अगोके अनुष्ठानसे (चित्तके) मठोका नाग हेतिी है, जिससे 


कि ५ ३ 
ज्ञान उज्ज्वल होता जाता है, यहाँ तक कि विवेक ज्ञान प्राप्त हो जा है 





३- योगको साधनायें 

योगसूत्रका मुख्य प्रयोजन है, उद साधनों या अगोंके बारे में बतलाना, 
जिनसे पुरुष:कैवल्य प्राप्त कर सकता है। ये योगके अग आठ हैं, इपरोलिए 
बठजलिके योगकी भी अध्टांग-योग कहते हैं। ये आठ अब हैं ० 
नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याह्ार, धारणा, ध्यान, समाधि, जिनमे पहले 
पाँच वहिरंग कहे जाते हैं, ओर अन्तिम तीन चित्तकी वृत्तियोति विश 
संबंध रखने के कारण अन्तरंग कद़े जाते हैं। ये दूपरे और होते 
पादमें इन आठों योग-अंगोंका वर्णन है। 

(१) परम--अहिसा, सत्य, चोटी-्याग, (>+अस्तेय, 
और अ-परिय्रह (5-भोगोंका अधिक सग्रह न करता )। 

(२) सियर्मा--शौच (हझ्ारीरिक शुद्धता) सन्तोष, 
ध्याय और ईश्वर-प्रणिधान (+-ईइवरभक्ति)। 

(३) आध्तनो--सुखपुर्वक शरीरको निश्चल 
प्राणायाम आदिमे आसानी हो ) हि 

(४) प्राणायाम'--आउसनसे बैठे दवास-स्वासको गतिका विच्छद 
करना । 
(५) प्त्याहार--इन्द्रियोंका उनके विषयोके साथ योग्य ते ते दे 
चित्त (>-मन )का अपने रूप जैसा रहना । 


स्तेय), इहार 
ठप, सा 


रखना (जितमे कि 





१. थोग० २२६ २. वहाँ २२८ ३. वहाँ २।३० ४. वहाँ ररेरे 
५. योग रा्डंइ ६. वहां रा ७. बहा राषर 
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६६२ दशत-दिग्दर्भन [मषम्याम !३ 


तथा ब्यासको एक मानती है, और पाँच हजारसे कुछ साल पहिले महा 
भारत कालमें उनका होना बतलाती है; किन्तु इसका खड़व स्वयं वेदत्त 
सूत्रकारके सूत्र करते हैं, जिसमें सिर्फ़ बुद्धके दर्शनका ही नहीं, ड्ल्कि 
उनको मृत्यु (४८३ ई० पू०)से छ-सात संदियोसेमी प्रोछे अध्तिल में 
आनेवाले बौद दाशनिक सम्प्रदायों--वैभाषिक, योगाबार, माध्यमिइ-० 
का खड़न है। अफडातूके प्रभावसे प्रभावित हो बोढोने अपने विज्ञान 
वादका विकास नागाजुँन (१७५ ई०)से पहिले भी किया पा उरूए ड्नि 
उसका प्रूर्ण विकास दो पेशावरी पठान भाइयों>असंग और वमुसत 
(३५० ई०)-ने किया। यद्यपि विज्ञानवाद (रूपोगाचार) का गियर 
प्रकार खडन सूत्रोमे किया गया है, उससे काफ़ी सम्देहकी युवाइश है; हि 
वेदान्तमूत्न अतग (३५० ई०) से पीछे वने, वो भी ओर विरवयात्क 
प्रमाणोंके अभावमे अभी हम यद्वी कह सकते हैं, हि बादरायण, हगाई 
,(१५० ई०), नागार्जुद (१७५६०), योगयूबद्घार पतजलि (२५० ६९) 
के पीछे और जँंमिति (३०० ई०)के समकालीत थे। यह रमरण रखता 
चादिएं, कि ३५० ई०»से पहिलेके दर्शन-समालोबक बौद-दाउतिहाई 
प्रषोति पता नहीं छूपवा, कि उनके समयमे वेशन्तमूत्र या मौमाहवरर 
मौजूद थे। 
३- वेदान्त-साहित्प 

वेडन्तसूत्रोपर कौपायक और उपडर्षने वृत्तियाँ (छोटी दौहार) 
लिखी थी, जिसमे गौधायत वृलिड जुछ उद्धरण रामानुत (उस्म १०३2 
हुं) ते दिये हैं; डिल्‍्लु वे दाता बूलिय आज उपछ्य्य नदी है। वरापरण७ 
बडी पं छूयठा है. दि डौबायतक धारारहबादी ईववारडे सपर्बद मे, 
जो ही 4 शन्ठ सूडा का थी बाद मापन द्वाग है, जंढा दि आवक 
दवोग्ाए और उप उर्दवबाइड। उेशख्ूथुतापर शड़ये दुयता दब धर 
(3<८-८२* हूं) हा बापड है। दुरंहरंत्र (६८० ६०) है धामन और 
बेड वि (६०० ई२ डे काई, दिखदक कुछडर रखे छा? 
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द्प्ड दर्शन-दिग्दश्शन 
मजबूत करनेके लिए अपने-अपने वेदान्त-भाप्य हैं-- 

सप्रदाय भाष्यकार काफ़ 
झकर (शव) कर (मंलबार) छ८८-८२० ६० 
रामानुजीय (वैष्णव) रामानुज (तमिल) १०२३ (जन्म) 
निम्बार्क (वैष्णव) निम्बार्क (तेलयू) ११ वीं सी 
माध्द (वैष्णव) आनन्दतीर्य (कर्नाठ). ११९८ (जम) 
राघावल्लभो (वंप्णव). वल्लम (तेलगू) हृ४०१ (जल) 


३-बेदान्तसुत्र 

वेदान्तसूत्रोकों शारीरकसूत्र भी कहा जाता है, क्योकि इसमें जग 
और ब्रद्मकों शरौर और शरोरपारी>शारौरकके तौरपर वर्दित हियां 
है।--भों कि शकरके मतके खिलाफ जाता है। द्रसरा नाम बद्धगोनाया 
है, जो कि कर्ममीमासा (<मोमासा)की तुलनासे रखा गया है। वेशल- 
भूत्रमे चार अध्याय और हर अम्यायमें बार-बार पा*द हैं, सिनमे गूरो 
की संख्या इस प्रकार हैं-- 


अध्याय पराद सृत्रन्मश्या अधिकरण (प%रण) दिगय 


उपतिपर्‌ सिर्फ इनको 


| 8 ३२ हर ४ 
32... 8 ३ ६ जगतू हो उत्प्ति, लिए 
के 8 १० ब्रढय हा डारण माता 

हैं। 
2 <ढ यूहिव भी उबर 
१३८ अपरण ब्ध है, शशल 


आई सदी 4 





है- इगढे धर्ठिरिक्त सरीड़क, बलदेब और जाप्करड भी भागट है 
घर इड डा आज ढोई प्ररयिक तार राय बे ड़ जही है। हराठमें जब रादा' 
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६६६ इ्न-दिग्दकन _ है खिप्दाव 


किया है, वही काम वादरायणने उपनिषद्‌के सर्वधमे अपने ऊपर हि 

पहिले अध्यायके चतुर्य पाद तथा दूसरे अध्यायड्े प्रथम “और छल 
पाद--५४५ सूत्रोंमेसे १०३--हो छोड़ बाकी सारा ग्रंथ उपनिषद 

शिक्षाओं, और विद्याओं (+>विश्येप उपदेशों) पर बहस करलेमें डिः 
गया है और इत १०७ सूत्रोमें भो अधिकतर उपनिषदु-विरोधी विचा' 
खंडन किया गया है। 

वेदन्तका प्रथम मूत्र है “अब यहांसे बरह्मकी जित्ासा” शुरू होती है 
इसकी तुलना कीजिये मीमासाक़े प्रथम सूज---"अब यहाँसे पर्मंकी सिप्नाता 
शुरू होती है--से । ब्रह्म क्या है, यह दुसरे सूत्रमें बतछाया है-ए 
( - जगत्‌) का जन्म आदि (स्थिति और प्रठय) जिससे (वही ग्रह है) 
यहाँ सूत्रकारने बह्मकी सिद्धिमें अनुमान प्रमाणका प्रयोग किया है. हे 
वस्तुका कोई कारण होता है, इसलिये जैगरतृका भी कारण होना भाहिरें 
इस तकंसे उन्होंने जगत्‌-स्रष्टा बह्मको सिद्ध क्िया। तो भी वादएय् 
ब्रह्मको तकसे सिद्ध करने पर उतने तुछे हुए नहीं मालूम होते, इधहिए 
सत्रसे भारो हेतु ब्रह्मके होनेमे तीसरे मूत्रमे दिया है--क्योंकि शार्र 
(+उपनिषद्‌) इसका प्रेमाण है” (झन्दार्ष है “क्योकि प्लास्त्र उतरीं 
योनि है”) “और बह (श्ञास्वकरा प्रमाण होना, सारे उपनिषदोका) 
सर्वसम्मत (->समन्वय)' है।” वाकी सारा वेदान्त-मूत्र एक ठरह इसी 
चौथे सूत्रकी विस्तृत व्याल्या है । 
सर्व-सम्मत या समन्वय सावित करनेमें वादरायथने एक तो उपनिषरू- 

के भीतरी विरोधोंका परिहार करना चाहा है, दूसरे यह साबित रिया है 
कि भिन्न-भिन्न उपनियर वक़ताओंने जो ब्रह्मनान-सवधी खास-खास उपेश 
(+विद्यायें) दिए हैं, वह सभी उसी एक ब्रह्मके बारेमे हैं। बह, जो, 
जगतू आदिके बारेमे अबने सिद्धान्त कया हैं, और विरोयी दाएंतिड 
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बात छही है । (प्रयान अमिद्नेव होता वो नुनुभु स्वेतेतुक लिए अत्में 
उन प्रधानको हेय->न्याज्यऊे तौरपर बदल्यता चाहिए भा) 'हिए होगा 
न कहना भी (यही सिद्ध करता है, कि आरुणि सतृते प्रवानका बर्य रहो ढेते 
ये) । आइणिने उपदेशके आरम्म होम “एकके जाननेसे सबका जात” 
द्ोता है, इसे मिट्टोके पिड और मिट्टीके मारोंके उद्याहरणसे बतलानेको 
प्रतिज्ञा (दावा) को यो, चेतन (पुरुष ) उसी तरह प्रघानका कारभ 
नही द्वो सकता, इसलिए? ” (उस) प्रतित्ञाके विरोव (का ख्याल करने) ते” 
भी यहाँ सदुसे प्रघान अभिप्रेत नहीं है। आगे इसो उपदेशने स्वप्नमें 
पुरुष (5|जीव)के उस सखतके पाम जानेकी बात वहो है, इस “सृपतने 
जाने (की वात) मे” भी प्रधान अभिप्रेत नहीं माछूस होता । यहो,नहों 
जैसे यहाँ “सद्‌ ही अकेला पहिले या” कहा गया है, उसी तरह ऐतरेप उप- 
निपदुमे “आत्मा ही अकेला पहिले था” कहा गया है. इस्र “एक तरहकों 
(दर्णन) वति (+न्शैलो)से”' भी हमारे पश्चकी पुष्टि होतो है। और 
'बुद आत्माका डब्द भी सतके लिए वहाँ” “सुना गया (श्रुतिने कहा) है 
इससे भी।/“ 

इसी तरह “>्यतन्दमय” में झय (धातुरुय)से जौवात्मा अभिप्रेत 
नहीं है, वल्कि वहाँ भी यह ब्रह्मवाचक है । 

(२) जीवात्मा (और प्रधान) भी मूल कारण नहीं--वँ 
उपनिषद्मे* कहा है--“उसी इस आत्मासे आकाश पँदा हुआ, आकाश 
वायु, वायुसे आय, आग्से जल, जलसे पृथिवी.. . विज्ञान (>-आत्मा)डी 
यदि ब्रह्म जानता है... .तो सभी कामनाओको प्राप्त करा है। उस 
(>विज्ञान) का बह झरीर (मे रहने) बाछ्य हो आत्मा है, जो कि पहलेरा 
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“और फिर इस (आत्मा)के भीतर उस (आनन्द) का इस (जीव)के 
साथ योग (मिलना) भी कहा! गया है?” 

ईस प्रकार आत्मा दझब्दसे यहाँ न जीवको छेकर उसे मूलकारण माता 
जा सकता है, और न “मय” श्रत्ययके विकार अयंको ले सास्यवाले प्रधावको 
लिया जा सकता । इस तरह उपनियद्‌ ब्रह्मको ही विद्वक्रे जन्म आदिका 
कर्ता मातते हैं बह बात साफ हा 

“अन्तर”, “आकाश”, “ब्राष“, “ज्योति” शब्दोंको भो छात्दोग्य 
उपनिपद्मे' जन्मादि-कत्तकि तौरपर कहा गया है। उनके बारेमे भी प्रहति 
(+-प्रबान) या प्राकृतिक पदार्यका अमर हो सकता है, जिसको मूत्रकार्ते 
इस पांदके आठ सूत्रोमे यह कहकर दूर किया है, कि इतमें घब्दोंके साय 
जो विश्लेप्रष आदि आए. हैं, बह ब्रह्मपर हो घट सकते हैं, जीव या प्रकृति- 
पर नही । है + 
(३) जगत भोर जीव बहाके शरेर-उपनिपद्‌के कुछ उपरेश 
ऐसे भी हैं, जिनसे माछूम होता है, कि वक्ता जीव और ब्रह्मको एकसा सम* 
झता है; वादरायण शारीरककवाद (++जोव ओर जगत्‌ झरीर हैं, और ब्रह्म 
धरीरवाल्मार- शारीरक, शरीर और शरोरवाछेको अभिन्न समझता आम- 
पौरसे प्रचलित है, अथवा तीनों मिलकर एक पूर्ण बर्म हैं)को : मातते 
बहूर थे, किन्तु वह जीव ही ब्रह्म है इसे माननेके लिए तैयार त थे, इसलिए 
गह कही ऐसे भ्रमकी सभावना: हुई है, उसे उन्होंने बार-बार हटानेकी कोशिश 
गी है, इसे हम आगे बतलायेंगे। कोपोतकि उपनिषद्‌'में इसो वरहता 
[क श्रकरण आया है, जिसमें “प्राण”को लेकर ऐसे भ्रमकी गुजाइपत 
-“ दिवोदासुका पुत्र प्रतर्दन (देवामुर-सग्राममें) युद्ध (-विजय) ठपा 





१. ते० २७ “वह (अहम) रस है. इसको हो पाकर यह (जोव) भआातरदी 
ता है।" 
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ऋषियाने ब्रह्मके लिए प्रयुक्त किया है, इसलिए उन झब्दोके कारण इः 
भ्रममे नही पड़ना चाहिए कि उपनिपद्‌ जीवको हो जन्मादिकारण तभ 
उपास्य मानतों है। ऐसे झब्दोमे कुछ साफ़ साफ जीव-वाचक नहीं । 
ऐसे अ-स्पप्ट जीववाचक झब्दोके बारेसें सूत्रकारने दूसरे पादमे कहा है 
स्पष्ट जीववाचक झब्द भो ब्रह्मके अर्यमे प्रयुक्त हुए हैं, यह तोतरे पाइे 
बतलाया है । 

मनोमय' अत्ता (ञभनक्षकर) अन्तर (भिन्न) अल्तर्यामी, अदृइ 
(- आँखे न दिखाई देनेवाला ), वेश्वानर ऐसे झब्द हैं, जो कि कितनी हू 
वार जीवऊे लिए भी भ्रयुक्त हुए हैं, किन्तु ऐसे स्थल' भी हैं, जह उन्हे इसके 
लिए प्रयुतत किया गया है, इसलिए विरोपका भ्रम नहीं होता घाहिए। 
पदिले अध्यायके दूसरे पादमे' इन्हीं छ शब्दोंकों बह्मवाबी सादित पिया 
गया है । हे 
थी और पृथिवोमे रहनेवाला भूमा (नू॑बढुत) अन्तर, इलत 
(-चाह) करनेवाला, दहर (>छोटासा) अंगृप्ठमाष, देवताओं मई 
जपुष्ठ, आकाझ्न जैसे जोवात्मावाची शब्द कितने ही उपनियरों' में आएं हैं 
इनमें भी जन्मादि वर्त्ता जैसे विशेषण आए हैं, तौसरे पादमें ३-५ँ धस* 
बाची सिद्ध कर विरोय-परिद्वार किया गया है। 

इस प्रकार 'ढ़िले अस्यायके प्रथम तौद पादोम बक्ष हो जिंगारय 
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कार्य इतना विलक्षण (+-ब-समान) स्वमावदाला क्यों ? इसका समाधाव 
करते हुए वादरायण कहते हैं'-.- (कारणसे कार्यका विलक्षण होना) देखा 
जाता है। मक्खियाँ या तितलियाँ अपने बंडोंसे जिन कोड़ोंको पंदा करती 
हैं, वह अपनी मातृव्यक्तिसे विलकुल हो विलक्षण होते हैं, और इन कहते 
जो फिर भक्खो या तितली पैदा होती हैं, वह अपने मातृस्थातीय कोड़ोंत 
विलक्षण होती हैं। (देखिये वृज्ञानिकत भौतिकवादका गुणात्मकन्परि- 
वर्तन कैसे स्वीकारा जा रहा है ! ) सृष्टिसे पहिले उसका “असद होना 
जो कहा है वह सर्वया अ-मावके अर्थमें नही है, बल्कि जिस रूपमें कारये-हूप 
जगत्‌ है, उसका प्रतिपेष करके कार्यसे कारणकी विलक्षणताकों ही यह पुप्द 
करता है। उपादानकारण माननेपर कार्य (जगत्‌) की अशुद्धता, परवशता 
आदिके बह्मपर लागू होनेका भय नहीं है, क्योकि उसका दृष्टान्त यह 
हमार शरीर मौजूद है--यहाँ शरीरके दोपसे बात्मा छिप्त नहीं है, 
इसी तरह जयत्‌ के दोपसे उसका धारीरक (नच्बात्य) छिप्व नहीं होगा। 
ब्रह्मते भिन्न प्रधानकों कारण माननेसे और भी दोप उठ खड़े होंगे।-- 
प्रधान जड़ है; पुस्प बिलकुल निष्किय है; फिर प्रघात, पुएपक्रा न योग 
हो सकता है, और न उससे सृष्टि हो उत्पन्न हो सकतो है। तर्कमे हम विसी 
एक निशचयपर नदी पहुँच सकते, तक एक दूसरेको खडित करते रहते है, 
इसलिये उपनिपदुके वचनको स्वोकार कर इक्षकों जगतृको उपरादल- 
कारण मान छेना हो ठीक़ है । 

'पुद्मसे जगत्‌ भिन्न नहीं है, यह उद्वाठक आरमिक्रे,' “मिट्टी हीं! रथ 
है, (पड़ा आदि तो) बात कहनेडे छिए नाम हैं” एस बचतसे स्पप्ट है; 
क्योकि (जिस तरह मिद्टीके होनेपर ही पड़ा मिलठा है, वैसे हो इक्ष+) 
हंलिपर हो (जबद) ब्राप्त दोठा है; और कार्य के झारण होनेये भी ड्प्त 
बयत्‌ मित्र नहीं । जंधे (सूत) पटसे (भिन्न नही) देने दी इक्ष जगत 
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महाराजा भी छीला (खेल) मात्रके छिए गेंद आदि खेलते हैं, वंसे ही 
ब्रह्म भी सृष्टिको लोलाके लिए करता है। जगत्‌कीा विपमता या कूरताकी 
देखकर ब्रह्मपर आक्षेप नहीं करना चाहिए, क्योकि ब्रह्म तो जाँवोंके 
कर्मकी अपेक्षा से देंसा जगत्‌ बनाता है; और यह कर्म अनादि वालसे 
चला आया है, इसलछिए जयत्‌को सृष्टि भी अनादिकाल से जारी है। 
प्रधान या परमाणुको जगतृका कारण मानकर जो दाततें देखी जाती हैं, 
बह अधिक पूरे निर्दोष रूपमे सिद्ध हो सकती हैं, यदि ब्रह्मफो ही एकमात्र 
निमित्त-उपादानकारण मात्रा जाये । 

इस तरह वादरायण जगत्‌, जोब, ब्रह्मको एक ऐसा शरोर मातते हैं, 
जो तोनोंसे मिलकर पूर्ण होता है, और जो सारा मिलकर सजीव सशरोर 
ब्रह्म ही नही है, बल्कि जिसमे एक “अवयव”के दोव उस अखड़ बह्मपर 
छायू नहीं होते । कैसे? इसका जो उत्तर बादरायणवे किया है, वह 
बिलकुल अमन्तोपअनक है, तथा उसका आधार शब्द छोड़कर द्रसरा प्रमाण 
नही है। 
(३) जगत्‌-अगत्‌ ब्रह्ममा शरीर है, जगतृका उपादानक्ारण 
ब्रह्म है, दोनोमे विलक्षणता है, किन्तु कार्य कारणकों यद्द विक्षणता बाद 
रायण स्वोछार करते हैं, यह वतला चुके हैं। वादरायघने बढ़ी भो जगवूक़ी 
माया या काल्पनिक नहीं साता है, और ने उनके दर्मतखे इसकों बे 
भो मिलतो है कि “ब्रह्म सत्य है, जगतू सिस्या है।”! 

किन्तु जगत्‌ उलत्तिमान्‌ है, पृधिदी, जल, तेज, वायु ही नदी आकाश भो 
उत्पत्तिमान्‌ है। वादरायण दूसरे दर्शनोकी भाँति आकाशडों उसततिरदित 
नही मानते, इसे उन्होंने “एसी आत्मा से आकाश पैदा हुआ! आदि उपतिषदूर 
वाइयोंसे खिद्ध झिया है। आद्ययडों माति दूसरे मदाभूत--पूविरो, जछ, 
देज, बायु तथा इनच्दियों और मत भी उतपन्र हैं, औौर उतडा कारण ॥ट है। 
अल 2 
झा सर जवस्मिष्या 4 
३. बेल मु० साझा १०१७ 


३- तंलिएीप र$ 





जाई अड 3 
॥ स१७ देह४३)३४५ ०9 ०६ ५... ६३१३ २२४४: ६६ |. 
जड| 2७ 'ै.. 7उह्वाटे गे नह दे. ॥३०६॥०॥६ ब्जेडे 





428 आह 05 कादर [५202 उचुत वडिकपडरे॥ ॥। है ४05 (६7098 ॥8६ 
खा ३ 8३ है ४०9 सम २६ हे 0५ ॥20०8४ ॥०2 ६४६) ४५ 
89, १६ ॥९४४ २५ 2055 20:28 ०६३६ ६२२ ३४६ 2॥8 ३३१९१७४६ ।७ 
३०७ ॥०2/६ (४६ ३ 22भु४०४ थे 2808 02 हे 28] € (0४०) 
48209 ३३४ ४४३ $१४७४५५७६ 2४ (४ है ५७७ ४७७ ५५७७ ३७ 2७ 
# (20४६८०) अुक्त । डे 3२५ हाथ८ 299 20 ,, है 208 ।७2४ 2४, 
१है ४०७ 5०७ ४4३ ४3 (४3४४०) ४४ 90३ ६४४ एन्हा५ एधपेेक 
थे 22४७ 20७. €४७---४४२४ ४४39-0४ (७) 

)३ (४४६००) 
& ४४७४४ ,,॥ है ॥0७5 ३४१४ #5 080४%७७॥७६ ३४2४ 282--,,० है 
५ (8 2४ 2280028%) ६३०४४, ५.० है ॥20४ ४ है ॥४७०७ ४४७8३ 
(8४),, ,१ है 0४५ (४४७) #थड़े 228 (322७) ३४४ ४३॥४ “(08 
209) & (04308 +8॥8 ०७०७६ 0४०३६) /७४४७ शक /-- 
है 2४४ ६२५७४६४५ ७३ 8:७४ ६७(७३ “३ 2370६ /888४ (80 8७७४३ 
220 । है 2७०४४ 2४ 'हे ४2४८४ ४६ 22) २७:३३३ िक ३७००४ ३७३७४ 
##3 280७ है 23॥4/8 22०8 । है 222| ४७:५४ 20॥/02 4 ॥४३:+ 70% 
४३ 4 ह्ढै #६५% ६॥४७७ ५0 (४ 02थ६ है 2४ 'है 8४४ ३॥७४३ 2४ - 
७७५५ (७४७६॥ है ६४६ 99७ 990७ ५४ ४४७॥३४ ५४७७ 308 ४ 
4 8७१४७. 'डै5& ४४ 088 +(७ ॥(/७० 8 ४४ ४ ३४६ 4५५७४७९ 
2]७% 'है ६४४ ४028 हरे॥ ३७४५७ 308 (डे 208 *ह 0४ ॥४)५ 
3॥8॥॥8 ५४३७ (५०१४४ ६७४०-४७ ,४००७॥ ३2% ॥%४६२४४४--है 
2028 4४४0७ है 8 8 है 2[20 72३ ४६ ४4६ ।8 8७ 'है 
अत पड ७४--शो३ अब आय (3. 9) 2७७ (3) 


कक ४४४ 0092७ [ ४० 


६०७८ र्षन-दिग्धर्शन [ आप्याय १७ 


गया है, तो इसलिए कि आन आत्माझा सारमूत युग है, और इसछिए मो 
कि जहाँ जहाँ आत्मा है, वहाँ विज्ञान (गाव) जरूर रहता है। यदि कभी 
विज्ञान नही दी पड़ता, तो मौजूद होते मी वाल्यावस्थामे जैसे (गिशुमे) 
पुरुषत्व नहीं प्रकट होता, वैसे समझना चाहिएं। ज्ञान दरीरके भीतर तक 
ही रहता है, इससे भी आत्मा अगु ( <*एक-देयो) सिद्ध होता है। 

(घ) कर्त्ता आसमा'--आत्मा कर्ता है, इसके प्रमाण श्रुति" में 
भरे पड़े हैं। और उसके कर्त्ता न होने पर भोक्ता मानता भी मलत 
होगा, फिर (सांख्य-योग-सम्मत) समाधिकरी जया जरूरव ? आत्माकों 
कर्त्ता माननेपर उसे किसी वक्त क्रिया करते न देखनेसे कोई दोय नहीं: 
बढ़ईमें अपने काम करनेको (+-कर्तृत्व) झक्तित है, किन्तु वह किसी वक्त 
उसको इस्तेमाल करता है, किसी वक्‍त न इस्तेमाल कर चुप बैठा यहता 
डै। जीवकी यह कतूंत्व शक्तित परमात्मासे मिली है, यह श्रृतिसे' सिद्ध 
है। शक्तिके ब्रह्मते मिलनेपर भो चूंकि जीवके किए प्रयत्तकी अपैक्षाते वह 
कार्यपरायण होती है, इसलिए पृष्यन्पापके विधि-निषेष फंयूछ नहीं, और 
न॑ जीवको बेकसूर दड भोगनेकी बात उठ सकती है। 

(ह) ब्रह्मका अंश जीव है'-“जोवात्मा बरह्मका अब है, यह उपनि* 
पदु-सम्मत विचार वादरायणको भी स्वीकृत है। प्रश्त हो सकता 
है, शुद्ध ब्रह्मका अंश होनेसे जीव भी शुद्ध हुआ, फिर उसके पुण्य 
संबधमें विधि-निषेधकी क्या आवश्यकता ? (वादसयण छुआदूठ जात 
पॉतिके कट्टर पक्षपातो हैं, इस बारेमें उन्हें बेदान्त कुछ भी छिखलानेमे 
असमर्थ है,) इसीलिए वह समाघान करते हैं, कि देह-सवधते विधि-निेष 
की जरूरत होती है, जैसे आयके एक होवेपर भी अग्निहोत्री ब्राह्मणके घरकी 
आग ग्राह्य है और इ्मश्ानकी त्याज्य । जीव ब्रह्मका अध्य हैं, हाय 
ही अगु भी है, इसलिये एक जोवके भोगके दूसरे मे मिल जानेका डर 


३. वे० सु० राश३३-४१ २० बृह० आाह१८; तैति० शापा 
३. चह० ३े।७)२२ ड. बे० सू० र।शई२-४८ 
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मानने से इन्कार करते हैं, डिन्तु वादरायण इन आश्रमों को भी धुविषाईित 
होनेसे अनुष्ठेय स्वीकार करते हैं। 

विधा--जहाजानसे व्धा-साधात्कार-ह्पों बरह्या-्यगरासताते शॉगडों 
अपने स्वह्समें अवत्यित-रूपों मुक्त होती हैं, यह कह चुके । छेडिन 
सदु-उद्गीष-, प्राण-आईि विद्यायें अनेक हैं, इसलिए भ्रम हो सड़या है, 
कि इनके उपासनाके विषय (>उपास्य) भी भिन्न-भिन्न हो सकते हैं। 
बादरायचर इसका समाधान करते हुए सभी विद्याओकी एक ब्रद्मपरऋ 
मानते हैं।' 

(७) कर्म-विद्या (>व्यज्ञान) की प्रपानताकों मालते वृए भी 
दादरायज यज्ञ आदि कमंकाइको कितने हो उपतिपदुके ऋषियोदी भांति 
वृच्छ नद्दीं समझते बल्कि कम्मवाले गृदस्थ बाहि आधमोन वह अगिदोर 
आदि थारे कमांडर विया (>वद्धजान) मे जरूरत समझते दैप शवों 
इम-दस आदिये युक्त भी द्ोना बादिएं। कर्म छोड है, ह्िलु बढाविणरे 
साफ बहू बछवसर हूता है।' 

पंजन्याय आदि इष्ट कम हो नदीं श्रातपात सबपी छूयछातक विपयाने 
नी वादययण् इद्बादोको मुक्त करनेद्ध रिए तैयार नह्ठी हैं; हाँ, 48 
भर हो, वो उप्रर्दि बाइयघड़ी मोति खबड़े (दायढे) अबडा आवक 
अनुमयि देते हैँ, डिल्तु जासबूझ कद करतड़ी तदींव/ आलम (यु दृस्‍व 
आई) ऊे $र्तब्य (-पर्म) हा अद्धजानी # दिए भी इ्धवियाई़ ४६० 
अरढ़ दौरपर इर्ल स्प मानते हैं।* हां कदू आपरद्ाकन विपमा ढ़ थिविंग 
करतेढ़े डिए वंदार है, डिल्तु आय्रमद्वात रदुव से आश्रम व रुक 4६4 
आर बरढा३ हैं।' 

हैं; बेड मु» /37१5४< २. बेर मु ३8२६-२३: बू[* ६7०१३ 
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जाता है। वहाँ अ-मानव पुरुष आ उस मुक्त पुरुषको ब्रह्मके पाठ मेजः 
है।' वृहृदारण्यकम: कहा हैं “जब पुरुष इस छोऊसे प्रयाण करता । 
तो वायुकों प्राप्त करता है। उसे वह वहाँ छोड़ ऊपर चढ़ता है और 
पहुँचता है।” दोनो तरहके पाठोंकों ठीऊसे लगाते वादरायणने सवत्मरसे 
वायुमे जाना बनलाया।' इसो तरह कौपीतरक्रि के पाठकों जोड़ते हुए 
विद्युतकोक से ऊपर दरुण लोकमे जानेकी वात कही ! इस प्रकार उपरोक्त 
रास्ता वेब न युस्टपक्ष-उत्तरापण-संवत्यस्मायु सूफबदनस्प 
+(अम्ानव पृरुप-) ब्रह्मतोक। ग्ोया वादरायघ अपनेसे हजार वर्ष पहले 
ज्योतिय-ज्ञानकों करोब करीब अश्षुण्ण भानते हुए, खगोलमे वादुकस्ते 
सूर्य, उससे आये चन्द्र, उसमे आये वरुण, उससे आगे ब्रह्मलोककों मालतें 
है। ब्रह्म और ब्रह्मलोक तकका ज्ञान इन ऋषियों के बायें हाथ का खेल या, 
मप्र वास्तविक बिश्वके ज्ञानमे बेचारोंकी सर्वजता पिछड़ जातों यी। 

(१) मुक्तका बंभव--मुक्‍्त जीव ब्रह्ममें जब आप्त होता हैं, गो 
उससे जुदा हुए बिना रहता है।* उस वक्‍तके उस जावके हूपके बारे मे 
जैमिनिका कहना है कि वह ब्रह्मवाले रूपके साथ द्वोवा है; औडुडोमि 
आचाय॑ कहते है कि वह चंतस्यमात्र स्वस्पवाला होता है। वादरागण 
इन दोनो मतोमे विरोध नही पावे। 

मुक्वकी भोग-सामग्री उसके सकल्पमाजसे आ उपस्थित होती है; 
इसलिए वह अपना स्वामी आप है।' न 
पास रहते मुकतका चरीर द्वोठा है था नहीं ?--इसके म 
वादरि नहीं कहते हैं, जंमिनि उसका सदुभाव मानते हैं, वादरायन *हते 
हैं--धरीर नहीं द्वोवा और सकल्प छरते ही बह आ मौजूद भी हीता है। 
गरीरके अनावसे स्वप्नकी भांति बह ईश्वर-प्रदत भोगोकों मोगता है और 
"++---..... 

है. छा ४१९३ २. बहन जह०ा१ 

के बेन्यूनझ २ ४. कौची० ह३ ५. बेल ० धार ४० 
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३3६-7६७त६ ६ 5. $७-५६४॥३ है& “६ 
स्ढादाईे "| गए 2. बे ३फ७ हेड हू ॥ 





449 3७ १४६६४ ॥५७९ ३४७७ ४5५७७ । ,है 38४ ॥9(०७ ४३ (७६ ४७७४ 

4008७... कक. 8७४॥७४७४--३१६॥४०४ >ध्यूडों> (७) 
3ऐ४ 28४ ३६४ ००-७५ [३ 
4६ शे६३० 8७ 3808 २१७३४ (४७७ 8९ 0053 308 ७३८ (डे 
30 ५६०॥॥६ 2-३ । है 222| >8 2/95 (4829| ४४ 20 (४४०४ 8४०७ 
अथ्ट 2३)४ (0४) (2: ३६४०८ ४0 ६०६ ४२८६ ७६0०४ १03)७ ३)2५% 
8७ (४७ ३७ ५02 ४22॥४ ६ 2४६ 8६७६ ॥१४६ ४ ६0४२ ४५७४ 
९१४०42५ ६ 3२४ । है ॥५४॥ 2५ ॥08 +> ७३६१ 2४--है 2008 
८ है 0०४४ 3 20०४६ ७३ 8४४४ 200४६ पर पड़े ४)। 23 जे को 
29॥ 0 ४७३७ 2!७१७ (9६६ ॥९ २१५४६ )३ ३४६७ (७५०७७) डे० 
34/8% है 82% ४४:७8 4$#४२४ (६ ॥०३ €६॥४०४५ $0९:७४--।३५७ 
६४४०१४०४४२ 2३/४ 20 228 ३४४७ 8६ ३३४३६।७४०३६ ४४४०४४ ।छे ॥। )008 
04७०४ ६४०७|५९ [&/2ै७ &# श्यो.४: 8४४४ ६४४ ६४४ ५४०९७ 
2७३ ६४५ ॥/2५8 (#फ8 | 2३8 28 20|॥9 490 8800 ॥३४१३ 
०४ २७०७४ 8: 208 20८ ४१३8३ (०५४ २४४०४ :३३४०१०७) ४४ 
१४ ४ 28 ॥200% ॥2(8 #(४३/७ २४३ (8६ 208 2872 2॥ है ६8४8 
38 4 ६०६ ४89 ७६ ७४८९ (३७६॥७४ ४20 4६2४ 7:%६| "६४४७ 
५७ ( 00४४ ४ क्‍204--४ ॥४ 2७---४५४ ३६ ३३०७)) ४0४७४ 

७०६ 8६8६ 8६७९: ॥0000:28 85%--ड ४०४३ 28६ (७) 
4३ हु ॥७॥७ 2४2 2 ॥| 0०१७७ 

७४७५४ ९४ परे ॥.४४४६ (25% ७08 [8७ >य] 9 ॥2))2६ 4४४७ ३४५ 
मे मथडे (डि/2 42२५७ 

4898 »५॥ 8४५ पड (02% 0 8 208 ४५४ ३५ 2(॥8 35४ 
4 3209 3920॥328% ४580४: >शडे व७ ३०७४४ 


भरे 2७७ ४१७०३ [ ४४ 


६८६ दर्शन-दिग्दशन “पृ अध्याय ७ 


ऐसे व्यक्तिसे शूद्रोके सदध में उदार विचारकी हम नासा नहीं रख सकते 
थे। वादरायण ब्रह्मविद्यापर कंछम उठा रहे ये। वह याज्ञवल्क्यके अल्त- 
यामी ब्रह्म, शारीरक ब्रह्मके दार्शनिक विचारका प्रचार करना चाह रहे 
थे, ऐसी अवस्थामें भारतोय मानवोंमें नीच समझेजानेवालोंके प्रति अधिक 
सहानुभूतिकी आशा की जा सकती थी। किन्तु नहीं, वादसयश जैसे 
दार्शनिक यह प्रयत्न एक खास मतलवसे कर रहे थे। 

(क) वादरायणकी दुनिया--भारतमें आये आये, उन्होने पहिलेके 
निवासियोंकों पराजित किया । फिर रंग और परतन्वताके बहानेसे उन्हें 
दबाया और समाजमे नौचा स्थान स्वीकार करनेके लिए मजबूर किया। 
ज्यादा समय तक रह जानेपर रंग-मिश्रण (वव्वर्णसंकरता) बढ़ने 2 
आयंकि भीतरी दद्धते अनायेकि हितेपी पेदा किए। बुद्ध जैसे दार्भ 
और धामिक नेताओने इसका कुछ समर्थन किया । एक हद तक वर्णमेद- 
पर प्रहार हुआ--कमसे कम प्रभुता और सपत्तिके मालिक हों जानेवालेके 
लिए वह कड़ाई तेजीसे द्वर होने छंगी। ई० पू० चौथी सदीसे बदन, 
शक, जटूट, गुजेर, आभीर जंसी कितनी हो! विदेशी गोरी जातियां भारतमे 
आकर बस गईं। उस वक्‍्तकी भारतीय सामाजिक व्यवस्थामें उतको 
क्या स्थान दिया जाये---यह भारों प्रश्त॑ या। वर्ण-ब्यवस्था-विरोधियों-5 
बौद्धों--ले अपना मुसखा दे उन्हें अपने वर्ग (>य्योपक-शोषित)-युक्त हिल 
वर्णहीन समाजकी कल्पनाकों पूरा करनेके लिए इत आगन्तुकोंपर प्रभाई 
डालना चाहा; और उसमें कुछ सीमा तक उन्हें स्रिफ़े इसी बातमे सफलता 
हुई, कि उनमेदे कितने ही अपने को बौद्ध कहने छगे, कार्ला और ताथिकीे 
मुहा-विहारोंमे दान देने लगे॥ डिन्तु ब्राह्मण भी अपने आसलासझो 
इन घटनाओंकों देख बिना शकित हुए नहीं रह सकते ये। उन्होंने का 
सहायकोऊे विरोपमें अपने वर्णप्रदायक हृवियारद्मा इस्तेमाल घुरूझिया 
---बोद्ध तो गोरे, सुन्दर, वीर, ध्ासक छोगोड़ो वर्णहीव बता बादल 
की श्षेणोमे रखना चाहते हैं, हम तो उनके उल्ड वर्ण द्ोलेको खरा 
करते हैं। जो आमन्‍्नुर क्षत्रिय जातियां हैं, जो कि बाहमणोऊे दर्घन न कूएेसे 
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हुआ पा," । चूंकि कापेयोंका यज-सबधी चंत्रर॒प क्षत्रिय या, और र 
झौनक कापेय, अभिप्रतारी काशिसेनके साथ अद्मविद्या सोत रहा 
इसलिए यहाँ भी पुरोहित यजमान-्वशज धौनक और अनिरश 
क्रमश' दाह्यथ और धत्रिय हैं। इस तरह गराठ़ीराले रैशवकों 8 एरिया 
मीसनेवाले दो ब्राद्मगोके अतिरिक्त तीसरा क्षत्रिय हों है। फिर पौरशर 
शूद् होगा यह संभव नहीं। सत्यकाम जाबालके आपको ठिहातां ते 
उसको ऊंसे हारिदुमत गौतमने अद्मजिया मिखाई?' इसका 3 
वादगयशकों औरमे है, बहाँ “गमिघा रा, तेशा उपतण्त कहंगा 
बज़नेस साफ है डक हारिदुमतने उसे ॉाद्मण समा, ्योड़ि घूइर 
उपनेयनत शा! “अभाव (मनुने) बतछाया है/-- 2हो पालक तह 
उमर (उपनयत आदि) संस्कारत्ा अधिडार नह्ी।! ॥ढी हीं साथ 
काम अशझ्ण (--भूड) ते द्वोनेड तिर्रारणदी भी द्वा्लिक 
गौतय कोशिश करते हैँ--जबाडाथ एस. (साफ़ साफ आने अनि्िब! 
विजुस्यका) नहीं कड़े सकता।” इसमे भी साफ है हि इद्यविद्ाम मू। 
| अदा 2) का विकार नदी। शूदहां कैदह शुतव पह़नेडा नि 
पुडिय मिडदा दै-- शूद इममान मा है, इसलिए उन रमोतर (१) 
जड़ों बढ़वा आहिए,  “शूद् बढुत पु और (धन) बाला जा ही थी * 
हू परत करनरा अधि हारी नद्वी। बढ़ी वी भूत नी एबहा व 
कसबा है-- उस (--औूद)डो गाल केद सुनते वा (वि) हन्‍्प बी! 
हाजंड उबह् ड्राजडी बरवाी आ्डिए, (वरहा) पा कवर इस ही 
छिद डा हाइता दाहिए, बाद (>बारण) करकार (68) सह 
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फिर उपनिषद्‌ बेचारीको वो तिछाजलि (--दत्तजलाजलि) ही दे दी गई 
-**- किन्तु (रामानुजकी तरह) जितके (दस्सनमें) वेदान्त-वाकयों द्वाट 
उपासनारूप (व्रह्म-)हानको भोक्षके साधनके तौरपर माना गया है, 
और वह (उपासना) परब्ह्म-रूपी परमपुरुषको प्रसन्न करता है। और पे 
उकसाते शास्त्र (>उपनिपत्‌)से ही हो सकता है। और उपानता 
(नज्ञान-) शास्त्र (-उपनिपद्‌) उपनयन आदि सस्कारके साथ परे 
स्वाघ्याय (+-बेद)से उत्पन्न ज्ञानकों ... . ही अपने लिए उपायके तौरपर 
स्वीकार करता है। इस तरहकी उपासनासे प्रसन्न हो पुरुषोत्तम (|) 
उपासनाकों आत्माके स्वाभाविक वास्तविक आत्ज्ञान दे कर्मग्रे उत्प्न 
अज्ञानकी नाश करा बधसे (उसे) छुड़ाता है।--ऐसे मतमें पहिले कहे 
दगमे शूद्ध आदिका (व्रह्मज्ानमे) अनधिकार सिद्ध होता है।” 

यह है भारतके महात्‌ ब्रह्मज्ञानका निचोड़, जिसका कि शिगेरा आज 
तक कितने ही छोग पीटते रहे हैं, और पीट रहे हैं, बादरायण, छकर और 
रामानुजकी दुद्दाकके साय! 


६-इूसरे दर्शनोंका खंडन 

वादरायणने उपनिषदृ-सिद्धान्तके समन्वय तथा विपक्षियोके आक्षेपरोडे 
उत्तरमे ही ज्यादा लिखा है, किन्तु साथ ही उन्होने दूसरे दर्शवोरी 
सैद्धान्तिक निर्दलताओंको भी दिखछानेकी कोशिश को है। ऐसे दर्शनोमे 
साख्य और योग तो ऐसे हैं जिनके मूछ कर्ता--कप्रिल--को उस बकय तक 
ऋषि मादा जा चुका था, इसलिए ऋषिपोकत होनेसे उनके मतमे स्मृतिकी 
कोरटिमे गिय्रे जाते थे । पराशुपत और प्राचराक्र सम्भवतः आय आतेडे 
पहिलेके मारठोव धर्मों और परंपराओोडी उपज ये, इसलिए ईश्वरवारों 
होवेपर भो अनु-ऋषि प्रोकत ह्वोलेसे उन्हें बंडिश्ि आंक्षेत्रमे न्मातदी 
दृष्टिये नद्ठी देखा जाका दा। वेश्ेषिक, बौद्ध और जैन अनू-ऋूरि थोडा 
ता अर्ते:खवरजादी द्ोनेसे बादशाबच जंबे आम्तिइुडे लिए और भी 
घुणाझ।ः रीज पे 








व डक 3-३ देन पेश "डे व्बेचेण्णरे के नह 
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ठोक नही है) वयोकि (गायसे) अन्यत्र (तृथ् आदिका दूघ बनता) न्ठों 
(देखा जाता)। यदि (क्हो--जँसे जन्चा और पु) पुछुय (आँख और 
पैस्से होन भी एक दूसरेको सहायवासे देखने और चलतेडो क्रियाकों कर 
सकते हैं, अयवा जंसे लोहा तया चुम्बक पत्थर दोतों स्वतः दिप्किर 
होते भी एक दूसरेको समीपतासे चल सकते हैं, वैसे हो प्रहृति और 
पुरुष स्वत्त्र रूपसे निष्क्रिय होते हुए भी एक दूसरेकों समोपतासे विश 
वंचित्य पैदा करनेवालों क्रियाको कर सकते हैं)। (उत्तर है--) तब मो 
(गति समव नहीं, क्योकि प्रकृति और पुरुपको समोप्ता जाकस्निक नहीं 
नित्य घटना है, फिर तो सिर्फ गति हीः निरन्तर होती रहेगो, किन्तु वललुडे 
निर्माणके लिए गति और ग्ति-रोध दोनों चाहिए)।॥ (उत्व, एज, तम, 
गुणोके अग तया) अंगौपन (कौ कमो वेशी मानने) से भी (काम नही) 
चल सकता (क्योकि सर्वदा पुश्पके पास उपस्थित प्रकृतिके इत तौत मुरणोमे 
कमी-वेशी करनेवालां कौन है, जिससे कि कभी सत्वको अधिड़ताते 
हल्कापन और प्रकाश प्रकट होगा, कभी रजको अधिकृतासे चलन और 
स्तम्भन होगा, और कभी तमको अधिकतासे मारीपन तया निष्कियठा आ 
मौजूद द्वोगी ? )। 

यदि प्रघात को समान भो लिया जाये, तो भो उससे कोई नततव 
नही, (क्योकि पुरुष--जीव--ठो स्वतः निष्क्रिय तिविकार चेतन हैः 
प्रधानके कार्यके कारण उसमे कोई खास वात नहीं होगो)। फ़िर साह्य- 
सिद्धान्त परस्पर-विरोधी भी हैं--वहाँ एक ओर पुरुषके मोक्के दिए 
प्रकृतिका रचता-परायण होना बतछाया जाता है,' और दूसरी जगह यह 
भौ कहा जाता है.'--व कोई बद्ध होता न मुक्त होता है न जावायमतमे 
पड़ता है। 
(२) योग-स्ंश्न--सांख्यके प्रडडति, पुरुषमें पुरुष-विश्वेष ईशबरके 
जोड़ देने वह ईश्वरद।दी (सेरयर) साश्य-दर्शन हो जाता है, यह कहा 
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सिद्धान्तका खडन करते हुए वादरायण कहते है-- 

(श्रुतिमें जीवके नित्य कद्टे जानेसे उसकी) उत्पत्ति संभव नहीं। 
(मन कर्त्ता जीवका करण+साधन है) और कत्तसति कारण नहीं जन्मता 
(इसलिए जीव--संकर्पणसे मनकी उत्पत्ति कहना गलत है)। हाँ, मदद 
(वासुदेवको) आदि विज्ञानके तौरपर (लिया जाये) ठो (पॉँचराव्रके) 
उस (भत)का निषेब नहीं। परस्पर-विरोधी (वातोंके) होनेसे भी (पांच- 
रात्र दर्शन त्याज्य है) । 

(ख) जनोश्वरवांदों दक्शन-खंडन 

कृणादकों यद्यपि पीछे कपिलको भाँति ऋषि मान लिया गया, किस्तुं 
वादरायणके वक्त (३०० ई०) अभी कंणादकों हुए इतना समय नहीं हुआ 
थाकि वह ऋषि-श्रेणोमें शामिल हो गए होते। अनोश्वरवादों दर्शनोमें 
बैशेपिक, बौद्ध और जैन दर्शनोंपर ही वादरायणने लिखा है, चावति 
दर्घनका विरोध उस वक्‍त क्षीण पड़ गया था, इसलिए उसकी ओर ध्यान 
देनेकी ज़रूरत नहीं पढ़ी। 

(१) वेशेधिक दक्क्षनरा खंडन--कणाद परमाणुको छै पार्खवाला 
परिमद्झछ--गयोछसा--कण मानते हैं, और कहते है, कि यही छ पाठेवाले 
परमाणु दो मिलकर हृस्व (छोटे) परिमाणवाल्े दृयणुकको बनाते हैं। 
इन्हीं छृस्व-परिमडलोंके योगसे महदू (बड़े) और दोर्ध परिमाणवारी 
वस्नुओंकी उत्पत्ति होती, तया जगत्‌ बनता है॥ वादययण कहते हैं“ 
(वैशेपिक कारणके गुणके अनुसार कार्यके गुणकी उत्पत्ति मानता है, फिर 
अवयव-रहित परमाणुस्ते सावयद हस्व दयघुकडी उत्पत्ति समद नहों) 
ओर (महू, दीर्ष परिमराणसे रदित) हस्व तथा परिमइछ ((दुय्पूक 
कण) से (आये) मदहद्‌ दोर्पष (परिमाण) वाके (पेंदापोंकी उत्पत्ति सभव 
नही) $ 
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जल, आग, हवाके परमाणुओमें “रूप आदि (रस, गंध, स्पर्श गुणों) हे । 
(को बातके स्वोकार करने) से भी “परस्पर-विरोपी” (बित होती) है 
परमाणुओंको यदि रूप आदिवाला मारने, चाहे रूगाहिरहित; ! हो 
तरहसे दोष मौजूद रहता है। पहिछी अवस्थामे अवयव-रहित होनेडी व 
नहीं रहेगी, दूसरों अवस्थामे 'कारणके गुणके अनुसार कार्यमें गृष उत 
होता है, यह बात बलत हो जायेगो। 

इम तरह यूरोपके यात्रिक भौतिकवादियोकी भाँति कारभमें गुण 

स्मक परिवर्तन हो कार्यके बननेको न माननेसे परमाणुवाइमें जो १म 
जोरियाँ थी, उनका बादरायणने खड़न करिया। निडिकार बद्ध पपाशन 
कारण बने जगत्‌कों अक्सेमेसे बनाकर सविडार हो जायेया, और अपनेम 
जगवुकी उत्पत्ति नहीं करेगा तो बढ़ उपादानकारण नद्ठी तिमितड्ार" 
मात्र रह जायगा क्रिर उपतिपदक “एड (रोके) विजानग हो सारे 
(मिट्टोते बने परशायाद्रे) विज्ञानकों बात डे होगो--आाएि प्रसांडा 
उन्तर वाद रायण (और उनड़े अतृवावी रामातूज भी) मे देउ हैं, इसे हुए 
देख बुड़े है, और बढ लोगापोवने अड़कर कुछ नदी है। 

त-युकितस प्रमाशुदादपर प्रद्धार डुरका काफ़ी ने समझे, अल 
आाइटारख अपने अमेठी रगम उतरे जाते ३'--"जुकि (बलि बैड 
सोय बसफिडका) +दी कार $र+, इसलिए (उसका) अव्यन्‍्त बात 
दी डीड़ है। 

(३) डॉलद्फक-लेडड--वंवाड अपन ८ मुख्य विदाल-++ 
ईराइाइ और आबध्य घरीरद अनुकर बटता चड़ता (अस्यमर्पोारणारजी 
दाता)--हैं, डिलडे ही ऊवर बाइटादशन परद्धार डिया है। वद्धाइड 
“ इृबाठही बा ४ कि कक वरदडी परस्पर 4िशकी बर्व बानी 
पई हैं, बदरापत्र कक ई--दुड (हा बन्‍्टुन इसे वर्दी प्रा 
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सिद्धान्त अनित्यता--क्षणिकताके साथ मानते हैं। वादरायपने मुहर 
उनकी इस क्षणिकतापर प्रहार किया है। यद्यपि वुद्धके वक्त प्रर 
शुवाद अपनी जन्मभूमि यूनानमें पँदा नहीं हुआ या, उत्तके प्रवर्तः 
देमोकितुके पैदा होनेके लिए बुद्धकी मृत्यु (४८३ ई० परृ०)के वाइ जौ 
देईस वर्षोंको जरूरत थी। यूदानियोंके साय वह भारत आया जरूर 
तथा उसे लछेनेवालोंगें भारतको सौमासे पार हो उनसे मिलनेवाले 
मानवतावादी (->अन्तर्राष्ट्रीयतावादी) वौद्ध सबसे पहिले ये। यूनानमे 
देमोकितु (४६०-३७० ई० पू०)का परमाणुवाद स्थिरवादका समझंक था, 
और वह हेराक्लितु (५३५-४२५ ई० परृ०)के क्षणिकवादसे समन्वय नहीं 
कर सका था; किन्तु भारतमें परमाणुदादके प्रथम स्वागत करनेवाले 
वोद्ध स्वयं बुद्ध-समकालीन हेराक्लितुकी भांति क्षणिकवादी थे। यह भी 
संभव है, बुद्धेके वबक्तसे चछे आए उनके अनित्यवादका नया नामकरण, 
क्षणिकवाद, इसी समय हुआ हो। वौद्धोंते परमाणुवादका क्षपिकवादसे 
गेंठजोड़ा करा दिया। सभी भौतिकतत्वों (रूप) की मूल इकाई 
अविभाज्य (+अ-तोम्‌) परमाणु हैं, किन्तु वह स्वयं एक स्षणसे अधिकको 
पत्ता नही रखते--उनका प्रवाह (््सन्तान) जारी रहता है, हिन्तु 
प्रवाहके तौरपर इस क्षणिकताके कारण हर क्षण विन्छिप्त होते 
हैए। अगुओके सयोग--अभु-समुदाय--से पृथिदों आदि भूतोरा 
भ्रमुदाय पैदा होता है, और पृथिवों आदिके कारणोंते शरीर-एस््रिय- 
विपय-समुदाय पैदा होता है। वादययण इसका खड़त करते हुए 
कहते हैं --' 

“(परमाणु हेतु, या वृषिवी आदि हेतु) दोनों हो देदुओंके (मानने) 
पर भी जगतू (का अस्तित्वमें बना) नदी हो सकता, (क्योकि परमा- 
णुओंके क्षणिक होनेसे उनका संयोग ही नही हो सकता फिर समुझय 
कंसे ?)"7 (अरवीत्य-म्रमृत्याद' के अदिया आदि १२ अयकि) एक दूसरेके 
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जिसमे (जगतकी उत्पल्तिकों व्याख्या नहीं की जा सकतो)। (प्रतिसस्या- 
अप्रतिसस्या-निरोपके) समान हो (विरोधी मुक्तियोके कारण) आरझमे 
भी (शून्य रूप माननेसे दोष आयेगा, वस्तुतः वह घूल्य--अभाव-हीं 
गाँचा भूतामे एक भूत है)। 

क्षणिकवादी बौद्ध विज्ञान (-चित्त) को भी द्षणिक मानते हैं, और 
उसके परे विसी आत्माक्ो सत्ता नहीं स्वीकार कस्ते | बादरायण उतके 
मलकी अमंगत कहते हुए बतछाते हैं, कि इस तरहकी क्षणिकता गलत है, 
क्या हि (पहिदी बातका) अनुस्मरण” (हम साफ़ देखते है, यहि कोई 
व्थायी वस्तु नहीं, तो अनुस्मरण कैवे दोता है) ॥' 

(कर) सौजान्तिक कंडन--सौवातिक आाधश्यार्वारो-आाहरडी 
पम्तुबाक़ों क्षणिक्र सत्ताझो वास्तविक स्दोकार करवे--हैं। उतकावदता 
[--शदरों कस्नुएं क्षणिक हैं यद दीक है, और इसी बजदगे दिस वी 
कैसी बस्तु («पढ)हा अस्वित्व हर्म मालूम दी रहा है, उस बकत रह 
वस्तु (-घरदा) सर्ईथा नष्ट द्वा चुड़ी है, और उसकी जग बुव॒रा- व 
बलबुछ उसो बेखा--यहा पडा हुमा है। इस तरद्ध इस बकत जिस पड 
अस्लिस्वड़ों देख अनुभड कर दे हूँ, बढ़ है पढिके विर्दय ( बविश्ठित्र | 
बनप्ट दी सए चढ़ा यद #वे द्वावा है, इबढा उतर गौह्ठालि# देव 
प--गरदाय बंखये बाप्त द्ातवाडे बिडालमें अपन आडार («हाख आर) 
का ७ोहु$ऋर अप्ट हटा, उसी विजानमढ़ बआाकादाढी था उससे बडी 
ख़लाक़ा अवुबान दौसा है। बाइराइब़ा आश्षत है---अ्ि पमात 
(-किलष्ट बढ़)ड7 (बढ़ बाड़ आदि आाड़ार) त|दों है, कराई (विद 
बस्-भु ढ़ छाल आर्टर गुघढा दिसा दुमदी बस्दुत स्वाताल्व लि दीला) ह|ी 
दका बादा 4. (दि डिव'्टके बो) इस तरह (इस्तु उत्तर दठी आर) 
दी इदबा़ा (बी डितो आवदायास इरजड जिए डोई। बहते 
शो हद करके उन) डा था (६ बाल) आदी जाय, (दिए्वी विशेष ई 


डिए बार] ढ7/ज रत हूं विए&७ है? 
हे अकड आर औ ते 
हल कल के 
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भारतीय दर्शनकों अपने अन्तिम विकासपर पहुँचानेके लिए पहिछा 
अबरईस्त प्रयत्न असंग और वसुवधु दो पेशावरों पठान भाइयोने किया । 
बड़े भाई असंगठे य्रोगाचार भूमि, उत्तरतन्त्र! जैसे प्रन्योंड़ों लिखकर 
विज्ञानवादका समंदर किया । छोटे भाई वमुव॒बुकों प्रतिमा और मो बहु 
मुखी थी। उन्होंने एक ओर वैभाषिक-सम्मत तया दुदके दर्सनसे बहू 
सम्मत अपने सर्वोत्कृष्ट प्रथ अभिषमंकोप तथा उसपर एक बड़ा भाष्य' 
लिखा; दुसरी ओर विज्ञानवादके सवंतमे विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिकी विश्विका 
(बोस कारिकाें) और विशिका (तीस कारिकायें) छिख अपने बड़े 
भाईके कामझो और सुव्यवस्यित रूपमे दार्शनिक्नोके सामने पेश किया। 
तीसरा काम उनका सबसे महत्वपूर्ण था वाद-पिधान नामक न्याय-प्रवको 
लिख, भारतीय म्यायशास्त्रकों नागाजुतकों पैनी दृष्टिसे मिलो जेरपाको 
और नियमवद्ध करता; और सबसे बड़ों बात थी “भारतीय मध्ययुगीन 
न्यायके पिता ” दिग्नाग जैसे शिप्यको पढ़ाकर अब तकके किये गये प्रयत्नकों 
एक बड़े प्रवाहके रूपमे ले जानेके लिए तंयार करना। 
वौद्धोके विज्ञानवाद--क्षणिक विज्ञानवाद--के शकराचार्य और उनके 
दादा गुरु गौडपाद कितने ऋणी हैं, यह हम वतलानेवाले हैं ॥ वस्दुतः गौड- 
१. थे दोनों ग्रंथ चीनी और तिब्ददो अनुवादके रूपमें पहिले भो मोजूद 
थे, किन्तु उनके संस्कृत मूल मुझे तिन्दतमें मिले, उनकी फोटो और लिखित 
प्रतियाँ भारत आ चुको हूँ (४ अभिवसंकोशको अपनो वृत्तिके साथमें पहिले 
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नागाजुनको असय-वसुबयुसे मिल्वनेवाली कडी उसी तरह हमें मालूम नह 
है, जिस तरह यूनानो दर्शनके कितने ही वादोंको मारतीय दर्घनों तक सो 
पहुँचनेवाछी कड़ियाँ अभी उपलब्ध नहीं हुई हैं ॥ ऊछगकों दादभास्त्र (+ 
न्याय) का काफी परिचय था, यह हमें “योगादार-मूमि' से पता लगता है 
२-असंगके प्रंस 

महायानोत्तर तंत्र, सूत्रालंकार, योयाचार-नूमि-वस्तुसग्रहणी, बोधि 
सत्त्ब-पिटकाववाद ये पाँच ग्रथ अभी तक हमें असंगको दाशंनिक ईतियोंः 
मालूम हैं, इनमे पिछले दोनोंका प्रता तो “योगाचार-भूकि से हो रूगा है 
पहिले तौवों ग्रयोके तिब्बदी या चीनी अनुवादोका पहिलेसे भी पठा पा 

योगाचार-भूमि--असगका यह विश्याल ग्रय निम्न सत्रह भूमियोंर 
विभकत है-- 


१. . - विज्ञान भूमि १०. श्ुतमयी भूमि 
२. मन भूमि ११. बिन्तामयी भूमि 
३” सवितर्क-सविद्यारा भूमि १२. भावनामयी भूमि 
४. अवितर्क-विद्यारमात्रा भूमि १३. श्रावकर भूमि 
५. अवित्क-अविचारा भूमि १४. प्रत्येकबुद्ध भूमि 
६. समाहिता भूमि १५. बोधिसत्तव भूमि 
७. असमाहिता भूमि १६- सोपपिका भूमि 
<, सबित्तका नूमि १७- निष्पपरिड़ी भूमि' 
९. अवित्तता भूमि 


१. धावक भूमि और बोपिसस्व-भूमि तिम्दतमें सिख्ली पोगाबाएभूपि” 
को तालपत्न पोषो (इसवों सदो) में नहों है। बोषिततत्वभूमिकों प्रो” उर 
बोयो हारा (जापान १९३०) प्रदाक्षित कर घुढ़े है। अलग भी मिस घूढी है। 

३. “योयाबारभुमि” में आहायने झिल-डिद दिवपोपर विस्तृत दिये 
छत्र शिया है। यह लिसन विष यसछो से मालम हों जायेगा: 
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ज्ह्८ट दर्शल-दिग्वर्शन [ अध्याय ! 


बाज वक्‍त भ्रम होने लगता है कि, हम जभिसंस्कृत सस्कृतके काले ' 
हो पिटक-कालकी किसी पुस्तकको सस्कृत-झब्दान्तरके रूप मे पढ़ रे हैं 
बुद्धघोष अपने ग्रथकों पाछीमे लछिख रहे ये, जिसे वसुबधु-कालिदास 
कालीन सस्कृतकी भांति सस्कृत बननेका अभी मौका नहीं मिल्य या 
इसलिए बुद्धघोप पालिकी भाषा-शैलोका अनुकरण करनेके लिए मजबू 
थे; मगर असगको ऐसी कोई मजबूरी न थी; न वह अपनी कृतिको बुद्ध 
नामसे प्रकट करनेके लिए ही इच्छुक थे। फिर, उन्होने क्यों ऐसी धैलोको 
स्वीकार किया, जिसमे किसी बातों सक्षेपमें कहा हो नहीं जा सकता ! 
सभव है, सूत्रों की शैली से परिचित अपने पाठकोंके लिए असान करनेरे 
झरूथालसे उन्होंने ऐसा किया हो। 

हम यहाँ “योगाचार भूमि” का पूरा संक्षेप नहीं देवा चाहते, इसलिए 
उसमे आये असगके ज्ेय (+-प्रमेय), विज्ञानवाद, प्रतीत्यसमुत्याद हेतु 
(>वाद) विदा, परवाद-खड़न और द्रव्य-परमाणु-संदंधी विचारोकों देते 
ही पर सन्तोष करते हैं। 


(१) शेय (-प्रमेप) विषय 

ज्ञैय' कहते हैं परीक्षणीय पदार्थको। ये चार प्रकारके होते हैं, संत 
या भाव रूप, दूसरा असत्‌ या अमाव रूप--अस्तित्व और मास्तित्व । 

(क) छत्‌-- यह पाँच प्रकारका होता है; (१) स्वसक्षण (अपने 
स्वस्ममें) उत्‌; (२) सामान्यरुक्षण («जाति आंदिड्े रूप में) सत्‌; 
(३) स्वेवलक्षण (“संकेत किये रूपमें) सतू; (४) देतु क्षण (-+ 
इप्ट-अनिष्ट आदिके हेतुके रूपमे) सत्‌; (५) फ़क छक्षण (ूपरिशामके 
रूपमे) सत्‌। 

(ले) असतृ--यह मी पाँच प्रकारड़ा है। (१) अनुलप्त (ूगों 
पदाय॑ उलक्र नही हुआ, अतएव) असतृ; (२) लिदद्ध (खवंजों उसके 
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मायाकी भाँति निस्सार हैं।-- 

“आध्यात्मिक (-मानसजगत्‌) घूल्य है, वाह्म मैं पूल्य है। 

ऐसा कोई (आत्मा) भी नहीं है, जो शून्यवाकों अनुभव करा 

अपना (कोई) आत्मा हो नहीं है, (यह आत्माकी कल्पना) 
कल्पना है। यहाँ कोई सत्य या आत्मा नही है ये (सारे) पर्मे (ःप 
अपने ही अपने कारण हैं॥४॥ 

सारे सस्कार (उत्पन्न पदार्थ) क्षणिक हैं? ॥५॥ ' 

उसे कोई दूसरा नहीं जन्माता और न बहू स्वयं उत्पन्न हीत 
प्रत्ययके होनेपर पदार्थ (सव्माव) पुराने नहीं बिलकुल नपेलगे अ 
हैं ॥८॥ न दूसरा इसे नाश करता है, और न स्वयं तप्ट दी? हैं। / 
(ल्यूदंकारण) के होनेपर (ये पदार्थ) उसने होते दैं। 
स्वरस ही क्षणभगुर हैं। ॥९॥ *” * कप (व्व्मौतिकात्व) फेसके 
समान है, बेरता (स्कन्प) बुदुबुद जैसी ॥१७॥ संता (यूग)सँ। 
सरदृभी है, संश्छार कुदली जैसे, और विजशातकों माया-समात सुई 
(«बुद्ध) ने बताया है॥१८॥” 


(२) विज्ञानवाद 


(७) आऊयविजान--वाह्म-आस्यल्तर, जह-बेदत--रों $० * 
है. सब्र विजानड़ा परिणाम है। विज्ञाल-समप्टिकों आशयशिकात, * 
हैं, इसोंदे वीकिजरय डी आति पगतू तथा उसहो खाते बश्दुएँ ४" 
हुई हैं। इस विश्व-विक्ञान' या आहूय-विजानवे वमे रहज्जग 2! 
दूडा, उसो तरह, बैंद्त-विजात ( -वरगुत्ति विज्ञान)-आँबी ग 
विजान और छडां मत पैदा 72 । 

(७) १/ड इण्डिय-टि४जात--दव्दियाड आधवक थी 
६ “बठला) बंध हुस्शा है, बड़े इडिय विज्ञान है। औगपे ढ्र्मी ४ 


(. डाबराकार-जूवि (डिस्काक्यी भू १९) २. देह, पोपड, ६५ १९ 


है 
(३) णु> +एएए ॥ 
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(ग्र) सन-विज्ञान--यह छठा विज्ञान है। इसके स्वभाव आदि 

(७) स्वभाव--चित्त, मन ओर विज्ञान इसके स्वरूप (+स्वभाव) 
हैं। सारे बीजों (--मूछ कारणों) वाला आश्रय स्वरूर आलय-विज्ञान 
चित्त है, (२) मन सदा अविद्या, “मैं आत्मा हूँ” इस दृष्टि, अस्मिमात 
और तृप्णा (-शोपनहारको तृप्णा) इन चार क्लेशों (+वित्तमलों) से 
युक्त रहता हे। (३) विज्ञान जो आलबन (+विषय) क्रियार्मे उपस्थित 
होता है। 

(७) आशय--मन समनन्तर-आश्रय है, अर्थात्‌ बशु आदि इचियों- 
के विज्ञानोंकी उत्पत्ति हो जानेके अनन्तर वही इन विज्ञानोंका आश्रय होता 
है; ब्ीज-आश्रय तो वही सारे बीजोंका रखनेवालां आलय-विज्ञात है। 

(८) आज्ृम्बन--मनका आलम्बन (+ूदिवय) पाँचों इस्दियों के 
पाँचों विज्ञान--जिन्हें धर्म भी कहा जाता है--हैं। 

(०) सहाय--मनके सहाय (साथी) बहुत हैं, मिनमेसे इछ 
ईै--मनस्कार, स्पर्च', बेदना, संज्ञा, चेतना, स्मृति, प्रज्ञा, शद्धा, लग्जा, 
निर्लज्जता, अलोभ, अद्ेज, अमोह, पराकम, उपेक्षा, अहिसा, राग, सन्देहं 
क्रोब, ईर्ष्या, शठता, हिंसा आदि चेतसिक धर्म । ; 

(०) कर्म--पहिला है अपने पराये विषयों सम्बन्धी किया जो कि 
क्रमशः छ आकारोमें प्रकट होती है--- (१) मनको प्रथम क्रिया है, विपयडे 
सामान्य स्वरूपको विज्ञप्ति; (२) फिर उसके तोनों काछोकी विजय 

१३) फिर क्षणोके कुमकी विश्प्ति; (४) फ़िर प्रवृत्ति या अनुदृत्ति 
शुद-अशुदर पर्म-कर्मोड़ी विज्ञप्ति (५) फिर इप्टन्मनिष्ट फ़लका 
प्रहण; (६) दूसरे विज्ञान-समुदायोका उत्पापन । दूसरी तरहपर केनेसे 
मनके विशेष (सदेशेेपिक) कर्म होते हैं--(१) दिपय की विकल्सा; 
(२) डिप्यका उपनिष्यान (“'बिन्तत); (३) रबसे होता; (४) 


है. एप्म्ा०८ कं 
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(अस्तराभर)--एरू गरोरड छोड़ते, दूमरे अरोस्वे उसपर होते 
तक जो रोडड़ी अवस्थाने मठ (४४) रहा है, इबोड़ा अलशनब, 
गर्व, मनीदय कहने हैं। अरायनंवढ़ों थंते गरोरवें उत्पन्न होता होडा 
है, दैंने। ही उसकी आहलि दोफी दे। वह आये रास्‍तेनें झलाह मर तक 
खगा रक्धता है। 

(9) उत्पत्ति (- जन्म)--मस्थडालमे मन अपने भव बुरे कर्मों 
को साकार इंखना, और बना हृ। अस्तराभवोय रुप घारण करता है! 
/ग्मे उत्पन्न होनेके छिए तोन बातोंको झहर है--माठा 

फनुमतं। हो, पिलाझा बोझ मौजूद हो और गयई न्तयाबव) 
उपस्थित हो, साथ हूँ। योनि, बौज ओर करमेऊे दोप वापक ते हों।॥. 
(गर्म में छिगमेर)--अन्तयमत्रमाठा-पिताकी मैंयुस कियाओों 
“देखता है, उश्ध समय यदि झ्त्रों बतेवाला द्ोगा है, तो उसडो पुरुने 
आसकित हो जाती है, और यदि पुरुष बननेवाला होगा है, वो छोने। 

(१) गर्भाधान--मरथुनके पश्चात्‌ घना बीज छूटता है, और रकतका 
बिन्दु भी । वोज और शोशित बिन्दु दोनों माँकी योनि होमें मिश्रित हो, 
एकपिड बनकर उवलकर ठड़े हो गए दुबको भांति स्थित होते हैं, इतो 
पिडमे सारे वीजोंको अपने भोवर रखनेवाला आलय-विजान समा जता 
है, अन्तराभव उसमे आकर जुड़ जाता है। इसे गर्भको कलल-अवस्या 
कहते है । कललके जिस स्थानमे विज्ञान जुड़ता है, वही उसका हृदय स्वात 
होता है । (१) कललमे आगे वड़ते हुए गर्भ और सात अवस्थाएँ बारप 
करता है--(२) जबुंद, (३) पेश, (४) घन, (५) -अश्ाख, (६) 
केश-रोम-नखवालों अवस्था, (७) इच्दरिय-अवस्था, ओर (८) व्यंजन 
(८लिंगमेद)-अवस्था । इनमे अबुद-अज्रस्थामे गर्म दही जैसा हो 

है, वही मासावस्था तक नन्पहुँचा अबुंद होता है। पेशी शिथिल माधव 
होतो है। कुछ और घना हो जानेपर घन, शाखाकी भांति हापन्यर 
आदिका फूटना प्रशाख होता है। 

« 7 आदि-नपूरे कर्मोके कारण अयवा माताके अधिक 
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अयवा प्रत्यय अर्थात्‌ अदीस (>खतम हुई बीज) में अपने प्रदाहमें उलाद । 
“इसके होतेके बाद रह हो का है', इसके उत्यादसे यह उत्स्र होठा है, दूरी 
जगह नहीं', पद्चितोंके नष्ट-विनप्ट होनेपर उत्पाद इस अर्यमरें। बचदा 
अतोत कालमें प्रत्यय (“खतम) दो ऊनेपर साय दो उसी प्रवाह 
उत्पत्ति प्रवोत्य-ममुत्पाद है। 
और भो-- हा 

“प्रवोत्यन्समुत्पाद जया है? विश्सत्व (ल्अतृ-आत्मा) के बरी 
«««-। निःसत्त्व होनेसे अनित्य है इस अर्यमें । अनित्य द्ोनेपर गति 
झौलके अर्यम्े। गतिशोल होनेपर परतत्ताक़े अयमें । परतंत्र हौतेपर 
निरोहके अयमे ) निरीह होनेपर कार्य-कारण (+हेनु-फल) ब्यवत्माे 
खडित हो जानेके अर्यमें। (कार्य-कारण-) व्यवस्थाके खड्वित होनेपर 
अनुकूल कार्य-कारणकों प्रवृत्तिके अयमें । अनुरूप कार्य-का रणकी प्रवृति 
होनेपर कर्मके स््रभावके अर्थमें । 

अनित्य, दुःख, शूल्य और नैदत्य (--वित्य -आत्माकी सतारो 
अस्वीकार करता) के अर्वमे होनेसे भगवान (बुदध)ने प्रतोत्यन्समुलादके 
बारेमे कहा “प्रतीत्य-समुत्याद ग्रम्भौर है।” हि 

“(बस्तुएँ) प्रतिक्षण नये-नये रूपमें जीवन-यात्रा (वन्प्रवृत्ति) कर्सी 
है। प्रतीत्य-समुत्पाद क्षणभगुर है।”” ल्‍ः / 


(४) हेतु विद्या 
अस्ष॑गने विद्या (+ज्ञाव)कों पाँच प्रकारकी माता हैं“-( ) 
अव्यात्मविद्या जिसमे बुद्धोक्त सूद, विनय और मातृकः (स्ल्अमि-यम, 
अर्थात्‌ त्रिपिटक तथा उसमे वर्णित विषय सम्निलित हैं; (२) चिकित्सा: 


१- वहीँ कुछ पहिले। ३. संयुत्तनिकाय २।९२; दीघनिकाय ५५ 
३. “प्रतिक्षणं च नव लक्षयानिप्रवततंन्ते। क्षण भंगुरइच प्रतीरय-समुत्यादः । 
४, घो० भ० (श्वतमयों भमि १०) 


मो 
स्घ-३७७) २.]२०४०३४७ २४४४८ स्कोर हा] 
>्पुक ७०७४. अश्क. य उध्य" विकास." 
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हैं, राजा या योग्यकुलकी परिपद्‌ और घम्म-अर्यमें निषुण ब्राह्मयों या श्रमणों- 
की सभा। 

(ग) वाद-अधिप्ठान--ब्ादके अधिप्ठाद (>न्मुख्य विषय) हैं 
दो प्रक/रके साध्य और साध्यको सिद्ध करनेके लिए उपयुक्त होनेवाले 
आठ प्रकारके साधना इसमें साध्यके सतू-असृतूके स्वभाव (स्वरूप) 
तथा नित्य-अनित्य, भौतिक-अभौतिक आदि विश्वेपको लेकर साध्यके 
त्यभाव और विशेष ये दो भेद होते हैं। 

(आठ साधन) साध्य वस्तुके सिद्ध करनेवाले साधन निम्न आठ 
्॒कारके हैं। 

(9) प्रतिज्ञा--स्वभाव या विशेषवाले दोनों प्रकारके साध्योंकों 
छैकर (वादी-अतिवादीका) जो अपने पक्षका परिश्रह (ग्रहण) है। 
ही प्रतिज्ञा है। यह पक्ष-परिग्रह ध्ास्त्र (-मत)की स्वोकृतिसे हो सकता 
हैँ या अपनी प्रतिभासे, या दुसरेके तिरस्कारसे या दूसरेके झास्त्रोय मत 
(>-अनुभव) से, या तत्व-साक्षात्कारते, या अपने पक्षकों स्थापनासे, 
गा पर-पक्षके दूषणसे, या दुसरेके पराजयसे, था दूसरेपर अनुकपासे भी 
री सकता है। 

(9) हेतु--उसी प्रतिज्ञावाछी बातको प्विद्ेके छिए साह्य 
(वन्सादृश्य) था वेरूप्य उदाहरणको सहायतासे, अयवा प्रत्यक्ष, अनु* 
गन या आप्त-आगम (्॑॑शब्दप्रमाण, ग्रथ-प्रमाण) से मुस्तिका बहता 
तु है। 

(०) उदाहरण--उस्ी श्रतिज्ञावालो बातकों सिद्धिके छिए हैतुपर 
ग्रधित दुनियामें उचित प्रसिद्ध वस्तुकों छेकर बात करना उद्ददरण है। 

(५) स्रारृप्प--किसों घोउका करिसोके साथ सादृश्य साहसय 
द्वा जाता है। यह पाँच प्रकारका होठा है।--(१) वर्तमान या पूर्वक 

से हेतुसे बिछुको छेकर एक दूसरेका सादृश्य छिय-साबृइय है; (२) 
रस्‍्पर स्वस्थ (स्छक्षण) सादश्य रेइभाव-सादूइय कहा जाता दै; (३) 
रस्पट डिया-सादृस्यकों कर्म-सादश्य कदते हैं; (४) पर्मंता (गुब) 


* 5६ ०३४, था हू 0य७। 
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चित्त-ज्रान्ति--उक्त पाँचों भ्रान्तियोंसे अमपूर्ण विपयमें बित्तरो 
रति जित्त-आन्ति है। 

दृष्टि-भान्ति--उक्त पाँचों भ्रान्तियोंसे श्रमपूर्ण विषयमें जो रवि, 
स्थिति, मंगल मानना, आसक्ति है, उत्ते दृष्टिघ्रान्ति कहते हैं। 

प्रध्यक्ष चार प्रकार का होता है--हपो (भौतिक), इन्द्रिय-परत्यक्ष, 
मन-अनुभवअत्यक्ष, छोक-अत्यक्ष ओर शुद्धअत्यक्ष।' इन्द्िय-प्रत्यक्ष और 
मन-अनुभव प्रत्यक्षका हो नाम लोऊक-प्रत्यक्ष है, यह असंग खुद मानते हैं।' 
इस प्रकार प्रत्यक्ष तोन हो हैं, जिन्हें घ्मकोति (दिग्ताग, और झायर 
उनके गुरु वसुवन्धु भो) इन्दिय-प्रत्यक्ष, मानस-प्रत्यक्ष और योगि-प्रत्म्ष 
कहते हैं। हाँ वह लोक-प्रत्यक्षकों जगह स्वसंवेदन-प्रत्यक्षत्रं चारकी संख्या 
पूरी करा देते हैं, इस तरह प्रत्यक्षके अपरोक्ष, कल्पना-रहित (++कल्पना+ 
पोड) अभान्त इस प्रत्यक्-छक्षय और इन्द्रिय७ मानस- योगिपत्यक्ष 
इन तीन भेदोंकों परम्पयाको हम बौद्धन्यायके सबसे प्रोछेके प्रंवकारों शान्री 
आदिसे छेकर असग तक पाते हैं। असंगसे पौने दो धताब्दी पहिले नागा- 
जुनसे और नगाजुनसे धताब्दो पहिले अश्दघोप तक उड़े जोड़नेका हमारे 
पास साधन नहीं है। 

(8) अनुमाव--ऊहा (हच्ठर्क) से अम्यूहित (तकित) और 
तरकंगीय जिसका विषय है वह अनुमान है। इसके पाँच भेद द्वोते हैं--( १) 
छिंग से किया गया अनुमान, जैंदे प्वजसे रयका अनुमान, घूझसे अग्नि, यझामे 
शघ्द्र, पतिसे स्त्री, ककुद ("*उडड़ा)-सीयते बेला अनुमान; (२) रबमाव- 
से अनुमान यह एक देश (ल्‍्अंश) से सारेका अनुमान हैं, जेते एक घावतके 
पकनेसे सारी हाँडोके पकनेका अनुमान; (३) कर्मते अनुमान, जँदे छिलने, 
अंप-घालनसे पुद्यका अनुमान, पैरडी चाटसे हायी, शरीरकों गठिते सौंफ 
हिनहितानेसे घोड़े, द्वॉकुईनेसे सांश्शा बनुमाव; देखतेते जाँख, सुततेते 
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(छ) ब्ादेबहुकर दालें--ये हैं वादक उपयोगों बातें स्वशस्मा- 
अभिनता, वेशारद्य और प्रतिभान्विता। 


(५) परमत-खंडन 


अनगते “योगाचार-मूमि”मे सोलह पर-शर्दों («दूसरोके मो) सो 
कर उनड़ा खड़न डिया है। ये पर-वाद हैं-- 

(%) हेदु-क्-सद्राइ-हेतु («हारण)में फ़ठ (लवापप्र) गश 
गीजद रहता है, जता कि दावंपष्प (साबप) मानो हैं। ये बाते एस 
दाइ (पं/छें यही सत्कायंवाद) को आगम (हूप्4) पर आधारित तवा 
क्लि-सम्मत मानते हैं। वे कहते हैं, जो फड (७ड्मावं) जिकी उत्पन्न 
वा बढ़ उसका हेतु (७ड़ारण) होता है; इसोलिए आइमों | 
हड़ो चाढ़ता है, बढ़ उस्ोक़े देतुका उपयोग करता है, द्ुगरेहा तदी। 
दे एवा ने दल तो जित ढिखें। कस्तु (लेलडे छिए विस सही रेप आह 
मं। भ। भीड़) डा भो उपयोग कृसा। 

अड़त--रूगर उनका यह बाद खलते है। आप दें (हारण) 
दिख (->हायं )-रवकूा झातते हैँ या भिन्न छह यदि है] ६5 
हाय हू; है, अर्थात्‌ दाता जेब हैं, यो दूवु और फुल, देबुते एस 4६ 
हा बडत है। दर्द लिब्र स्वचूज है, ता सवाल द्वावा--वहू बिक हश॒ए ५ 
वर हुआ जया अनुलबअरे उतानम मानवार, ददुक हु है दी 
£ 94/॥ परदि दया मानते है, वा थी अवुलन्न है, बढ़ हदुत है. व 
| बटससा ” इन: दृदुत 'डडड़ा सइबाड बढ़ा दला, है[ुई दवा 
कखय हा जैक ब्वहढ़ किये कब खदातठव हतुबे ऋ॥ 646 
है! कई इजदा 2.6 हा है। उड़ आई अल विदा (>]ुह 
6) है। 
(ब) नपिस्यक्ििद7ई--करकिस्पटकत वह वविभ्नजनाहवर्क आई 
बट इन उरी कल, बास्ड ऑविस्यकत (>बबाटवढ) हे हूँ 
हक 48 उबर ड़ कक और झनदअन्कवाादा हैआ:ईस्भ ड़ 
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(छ) वादेबहुकर बातें--ये हैं वादको उपयोगों बातें स्व-पर्मत- 
अभिन्नता, वंद्यारद्य और प्रतिमान्विता। 


(५) परमत-खंडन 


अतगने “थोगाचार-भूमि”में सोलह पर-वादों (+-देतरोंके मो) को 
बकर उनका खंडन किया है। ये पर-वाद हैं-- 

(क) हेतु-छल-सद्धाइ--हेतु (>नकारण)में फ्हझ (>हकराय) सदा 
गजूद रहता है, ज॑सा कि वार्बय्य (सांख्य) मानते हैं। ये अपने इस 
द्वाद (पोछे यही सत्कार्यवाद) को आग्रम (न्व्य्रय) पर आपषारित तथा 
किन-सम्मत मानते हैं। वे कहते हैं, जो फठ (रूकार्य) जिक्ते उत्न्न 
ता वह उसका हेतु (>वकारण) होता है; इस्तोहेए आदमों जिस 
लको चाहता है, वह उत्तीके हेतुका उपयोग करता है, दूसरेका नहों। 
दि ऐसा न होता तो जिध्ष किमो वस्तु (लेके लिए तिछ नहीं रेत आईि 
से/ भें चौज) का भो! उपवोग करता। 

खंडन--मंगर उनका यह वाद गलत है। आप हेतु (स्कारण) 
 फेछ (स्का )-स्वरूप मानते हैं या मिप्न स्वरूप ? यदि हेतु फड 
रूप ही है, अर्थात्‌ दोनों अभिन्न हैं, तो हेतु और फल, हेतुसे फ़छ मह 
दना गलत है। यदि भिन्न स्वरूप हैं, तो सवाल ह्ोगा--36ह विन सशम 
पन्न हुआ है या अनुत्पन्त रै उत्पन्न मनवेशर, देतुमे फड़ है! 7दता 
ह नहीं। थद्दि उसन्न मानते हैं, तो जो अनुतन्न है, वह हेतुमे ' है” ढमे 
7 जादेगा ? इसलिए देतुबे फ़डझा सदभाव नही होता, हैतुडे होतेएर 
; उत्तत्न द्वोता है। अवशुव “नित्य काछू ख़वाततते हेतुवे फ़ड विंबे* 
[ हैं” यह कहना ठोक नहीं है। यद्‌ वाद अयोग-विदित (छ्युक्ति- 
ते) है! 

(ज) अभिश्यक्तिदाइ--अजिव्वकिति या छमिव्यसनाशइक अबू 
बहाव उत्प्न री द्वाठे, बह्डि अभिव्यक्त (यद्याधित) डरा3े है। 
संद्ाइडे झानवेबाल साकन्‍्पा और झब्द-दक्षत्राशे बट इरचांडा 
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खंडन--अभंग इसका खंडन करते हुए कहते हैं--इन (अवोत- 
अनागत ) काल-सवधी वस्तुओं (+-वर्भों)को नित्य मानते हो या अनित्य 
यदि नित्य मानते हो, तो विकाल-सबद्ध नद्ी बल्कि काछातीत होगे। 
दि अनित्य लक्षण (स्वरूप) मानते हो, तो “तो।तों का छोमे वैसा ही 
विद्यमान है” यह कहना ठोक नहीं। 

(घ) आत्मवाद->आत्मा, मत्त्व, जो, पोय या पुदूगल नामबारो 
एक स्थिर सत्य तत्त्वको मानना आत्मदाद है; (उपनियदका यह प्रवाह 
मत है) । असग इसका खडन करते हैं--जो देखता है वह आत्मा है बहू 
भो युक्‍्ति-युक्‍त नहीं। आत्माकों धारणा तस प्रत्यक्ष ददार्षमें होती है, ने 
अनुमान-गम्य पदार्थमे ही। यदि चेष्डा (+शरौरक्रिश्य) को बु/ -हेनुक 
मानें, तो "आत्मा बेप्टा करता है” यह कहना ठोक नदी। नित्य आत्मा चेष्टा 
कर नही सकता। नित्य आत्मा सुस-दुःखसे भो लिप्त नह्दी हो सकता। 

वस्तुत. घ॒र्मों (सांसारिक वस्तु-घढनाओं ) में आत्मा एक कल्पना 
मात्र है। सारे “पर्म” अनित्य, अप्लुव, अुत-्आश्वासिक, विकादों, जेस्मे” 
जरा-ब्याधिवाले हैं, दुख मात्र उनका स्वरूप है। इसलिए भगवातूते 
बहा--“भिक्षुओ! ये धर्म (“-वस्तुएँ) हूं। आत्मा हैं। मिभु! गई 
तेरा आत्मा अ-प्ुव, अनु-आश्यासिक, विपरिणामों ( >ूविकारी) है 7! 
यह सत्त्वको कल्पना संस्कारों (छठ वस्तुओं, पटनाओं)मे दी समझती 
चाहिए, दुनियामे प्यवद्टारकी आसानी के लिए ऐसा किया जाता है। 
अस्तुतः सत्त्व या आएमा नामी वस्तु कोई नहीं है। आरमवाद युकिदीत 
बाद है। 

(४) प्ापबतदाइ'--आत्मा और सोड़कों घाइवत, अडृत, 
इत, अनिमित, अनिर्मागड़त, अवष्य, कूटस्यायों मालवा शादवाजाई है। 
'कितते ही (यूनानी दानिद्रोंडी) परमाणु नित्यताओं मनतेवाले भा 
झाश्वतबाद शोटे हैं। परताणु दिश्यवाइके दारेमे आये हे 
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सृष्टि है तव ईश्वर और यह ठीक नही; (क्योंकि दोनों तब अनादि होंगे) । 
ईश्वर-इच्छाके कारण सृष्टि हैं. इसमें भो वही दोय है। इंम्र प्रकार सामर्घ्य, 
जगतूमे अन्तर्मूत-अनन्त मूँद होने, सत्रयोजन-निष्पयोजन, और हेतु होनेडो 
बात लेकर विचार करनेसे पता लगा कि सृप्टिकत्ता ईइवर मानना बिल्कुल 
अबथुक्त है। 

(ज) द्सायमवाद--जों यहूमे मंत्रविविके अनुसार हिंसा (ह* 
प्रणातिपात) करता है, हवन करता है या जो हवन होता है (पु), और 
जो इसमे सहायक होगा है, सभो स्वर्य जाते हैं--यह याज्िकों [और 
मोमांसकों) का मत हिसाबर्म बाद है। कलियुगके आनेपर ब्राह्मगरति पुयते 
ब्राह्मण-धर्मको छोड मास खानेको इच्छासे इस (हिंसाघर्म) का विधान 
किया। प्‌ 

हेतु, दृष्टान्त, व्यभिचार, फलशक्तिके अभाव, मंवश्रणेाके सवबते . 
विचार करने पर यह थाद अथुक्त ठहस्ता है। 

(प्) अन्तातन्तिकवाद-छोक अन्‍्तवान्‌, लोक अनन्तवान्‌ है, 
इस वादको अन्तानन्तिकवाद कहते हैं। बुद्धके उपदेशों' में भी इस वादझ 
जिक्र आया है। 

(अ) अमराविक्षेपवाइ--यह वाद भी बुद्ध-बचनोंमें मिलता है 
ओर पहिले इसके बारेमे कहा जा चुका है। 

(<) अहेवुकबाद--आत्मा और लोक अहेतुक (न्ूविता हैदर) « 
दो है, यह अहेतुकवाद है, यह भी पोछे आ चुका है।' अभावके अनुस्मर्णः 
आत्माके अनुस्मरण, वाह्म-आम्यन्तर जयतूमे निरेतुक वैचिस्यप्र विधार 
करनेसे यहू वाद अयुक्त जान पड़ता है। 

(5) उच्छेदवाद--आत्मा रूपी, स्थूल चार महाभूदोसे बना है 
बह रोग- गड-, शल्य-सद्वित है। मरनेके वाद बह उच्छिन्न हो जाती 


१. देखो दीयनिकाय है।१ ३- देखो पोछे, पृष्ठ ४९३ 
०... ३ देखो पोछे, पृष्ठ ४८९ हे. देखो पोछे; पृष्ठ ४८०८ 
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है। कोई उदक स्नान मात्रसे शुद्धि मानते हैं। कोई कुबकुर बत 
(>हुवकुरकी तरह हाथ बिना लगाये मुँहसे खाना, वैसे ही हाव पैर 
करके बैठना-चलछना आदि), मोदत, तैकमसिन््रत, ससतन्‍्व्रा, पल, 
काष्ठ-य्रत, विष्ठान्यत जंसे व्रतेत्ति शुद्धि मालते हैं; इसे शुद्धिबाद 
कहते हैं। 
खंडन--शुद्धि आध्यात्मिक बात है, फिर वह तोरक-स्तानमे बते हो 
सकती है?े 

(त) फौतुरुमंगलवाइ--मूर्य -प्रहण, 
विद्येप स्थितिस आदमोके सनोरधोंकी सिद्धि या असिद्धि होती है। एम 
लिए ऐँमा विश्वास रफेवाले (७>कौतुकमगलवादी) छोग मुर्पे आ्िडो 
पूजा रखे हैं, दम, जप, तंग, कुम्भ, बेल ( >बिल्व), पल आदि बाते 
हैं, जैसा कि जोतिसों (न्‍्व्याणिष्रिरु) करते हैँ। 

5 जडन--आप मूर्य-बद्न्यदण आरिकि कारण पुदपकों सम्पर्ति" 
विपत्ति दो मानत हैं या उसके अपने शुम-अशुभ डर्मसे ? मडि प्रदेश आदिये 
दो घुम-जशुम कर्म क्यूल, पढि शुमन्‍्अशुभ करमवे तो प्रदणस कुदता दीक 
नद्री। 


४-अन्य विचार 

अमयल सडुवे, इब्य, परमाशुई बारे भो अवत विडार प्रद््द 
किए हैं" 
(7) सड४-- 

(ढ) कप-सडण या उम्प--रह फल मृदक (+रपम्ध्प)म बड़ 
दम है विरान्डऋबस्लिवादु आर महावूत, डेप छल्दरात्ब.74- 
कदाप्ट मद पाक इटिदिसतवपय और अह-वीत- प्रात नबिद्वानार (ना 
सैच इन्दिग8 पका 


शी >> हट अ$उ 
ध 


चद्ध-प्रदण, प्रहोंनतक्षतोरी 


स्यद्क गिल! बता बर्तस 
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$ २-दिग्ताय (४२५ ई०) 
वमुवबुक्ो तरह दिग्गागकों भो छोड़कर आगे बढ़ना नहीं चाहिए, 
मैं मानता हूँ, किंतु मैं घर्मेकोत्तिके दर्शन के वारेमें उनके प्रमाणवात्तिकके 
ग़रपर सविस्तर लिखने जा रहा हूं। प्रमाणवात्तिक वस्तुतः आचाय॑ 
तायके प्रथान ग्रय प्रमाणसम्‌ज्चयको व्यास्या (वालिक) है--जिसमें 
कोत्तिने अपनी मौलिक दृष्टिको कितत्रे ही जगह दिग्नागतते मतभेद रखते 
भो प्रकट किया--इसलिए दिग्नागफर और लिखनेका मतलब पुनदक्ति 
: ग्रवविस्तार होगा। दिग्नागके बारेमे मैंने अन्यत्र' लिखा है-- 
/दिर्ताग (४२५ ई०) वसुवन्युके शिप्य ये, यह तिन्वतकी परपटाें 
[म होता है। और तिब्बतमें इस संवबको यह परपराएं आठवीं शताइदी- 
भारतसे गई थी, इसलिए उन्हें भारतीय-परपरा ही कहता चाहिए * 
पि चीतो परंपरामे दिग्नागके वसुवंघुका प्रिष्य होनेका उल्लेख नहीं है, तो 
पहाँ उसके विएद्ध भी कुछ नही पाया जाता। दिग्नागका काल वसुवबु 
: कालिदासके वोचमें हो सकता है, और इस प्रकार उन्हें ४२५ ई९ के 
पास माना जा सकता है। न्यायमुखके अतिरिक्त दिग्नागकां मुख्य प्र 
शसमुच्चय है, जो सिर्फ तिब्बेती भाषामे हो मिलता है। उसी भाषामे 
ण समुच्चयपर महांयाकरण काशिकाविवरणरजिका ( हन्‍न्‍्यास) के 
 जिनेन्द्रवुद्धि (७०० ई०)को टोका भो मिलती है।* 
दिग्नागका जस्म तमिल प्रदेशके काछ्यों (नूकजोवरस्म्‌)७े पा 
(वक्र” नामके गाँवमे एक दाह्य॒ग-परमे हुआ या। सयाना होतेगर 
बात्सोपुत्रीय वौद्धसप्रदायके एक भिक्षु नागदत्तके सपरऊमे आ मिल बते। 
समय पढ़नेके बाद अपने सुरुसे उनका पुदूगल (आत्मा) ' के बारेमे 
१- पुरातत्व-निबंधावल्ो, पृष्ठ २१४-१५ 
३- वात्पीयुत्रीय शेद्धोंडे पुराते सम्प्ररायोगें बह रम्यराय है; भो 
त्मवारसे साफ इम्झार न करते भी, छिपे तोएसे एक तरहदे मात्म- 
का समर्थ त करना चाहता या। 
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दिस्नागने अपने ग्रयोमे दूसरे दर्ञतों और वात्स्थायनके न्यायमाप्यकों 
सो इसनों तऊसंगत आछोचना को है, कि वात्यायतके भाष्यपर पाशुप- 
ताचार्य उद्योतकर भारदाजऊों सिर्फ उस हा उत्तर देने के लिए स्पायपातिड 
लिखता पढ़ा'। 


$३ -धर्मकोरत्ति (्‌ ०० ई० ) 


डाक्टर ६वर्वास्होऊ प्स्दामे धर्मकीलि भारत।व कान्द थे। धरमकालि 
को धतिसाढ़ा छोदी उनझे पुरात इर तिद्शी मो मानदे थे। उयोवहूर (५६९ 
ई०) 6 स्थायवातिक को परं्रोलिने अबने तर्कशरसे इंवता छिप्नववा् 
कर दिया या, कि वाचस्पति (८४८१) ने उसपर दीका' करके ( पमंदातिफे) 
अईपकमे-सस्त उधावहरको अत्यन्ल वृद्ी गायोडई उसार कहे का पु 
व्राप्त करता आाह़ा। जदन्त भट्ट (१०९०० ई०)ते पर्मकोतिदं एवाह 
डाई आलोब ढ़ द्वात हुए भी उतडे “मुनिषुण इृद्धि/ हीव, तवा उतर बल 
को जवदमियव-धोर/ माता। अवनड़ा अदिवोव दि और दाधाव# 
वमझयेबाले खाद्य (११९२ ई०) ने धर्म हतिके तईबबदों “हु 
डर्इर उनडो प्रविताहा समर्दव हिया। अस्लुद पमडतिई/ ब्रभाच 
है. परक्लषपाष: पदरा मुबता बमाय झाहत जदता अगाद | 
कु ता किक? &ातनियू लिन: इरिप्यले तहय शड़ा विजरप: ॥ 

>>म्वायशयिआ [है 

३. रेगापडा लि ड-त:सपर्य दे डा ११ ३ 
हे. इात शल्य द्धितंभल बकक्‍टुडाब., 
अप्यवग् थे ड़ ना 
अबपु क किन हिस्से उेट्टिव हु ध्ट मे व तई व ब44/ 4 खीबलती अर्थ ईशा 
>-+पबम 4₹ै१ १* !** 

इटर गद्लिक बव्यन्विति ७ 
>>कस्‍डठपरइक के तु 


बदपुत# «१५३ विज4 


& दुरादाख ६9 काय बम्बंद्त- पद 


७४४ दक्शन-दिग्दसंन [ अध्याय १८ 


कोत्तिका वर्णन अपने ग्रयमें किया है, इसलिए घर्मकोति ६७९ ई० से पहिले 
हुए, (इसमें सदेह नही)॥  * * 'घरंकीत्ति नाछदाके प्रवान आचार्य घर्ने- 
पालके शिप्य थे। युन-च्वेंडके छरय (६३३ ई०) घर्मपालके शिप्य झोल- 
भद्र नालदाके प्रधान आचाय॑ थे, जिनको आयु उठ समय १०६ वषकी 
थी। ऐसी गवस्थामे घर्मंप्राछके शिप्य धर्मकोति ६३५ इं० में बच्चे नहीं 
हों सकते थे। ' * * “(धर्मकीत्तिके बारेमे) युनृ-च्वेडकी चुप्लोका कारण 
ट्री सकता है युन-च्वंडके नालन्दा-निवासके समयस्े पूरही पर्मको्तिका 
ैह्मान्त हो चुका होना हो3''* ” 

यह और दूसरी बातोंपर विचारते हुए धर्मकोत्तिका समय ६०० 
१० ठीक मालूम होता है। 

२. पमंकीतििके प्रंय--धर्मकीत्तिने अपने ग्रय सिर्फ प्रमाष-सदद्ध 
गौद्वदर्शन या बौद्ध प्रमाणथास्‍्त्रपर लिखें हैं। इनको सख्या नौ है, जितमे 
गत मूल ग्रंथ और दो अपने ही ग्रयोंपर ठोकाएँ हैं। 

ग्रथनाम ग्रथपरिमाण (इल्ोकोमें) गद्य या पथ 


- प्रमाणवात्तिक १४५४३ पद्च 

[. प्रमाणविनिश्चय श्३४० गद्य-पय 

| न्यायविन्दु १७७ गद्य 

/. हेतुविन्दु डडड ग्रय 

+ संबंध-परीक्षा र्‌९ पद 

- वाद-न्याय छ्र८ गद्य 

« सन्तान्तर-सिद्धि ७२ प्रच 

ड३१४र 

काएँ-- 

« (८) वृत्ति ३५००... गद्य प्रमाणदात्तिक हैं. परि- 
ऑछेंदपर। 

. (९) वृत्ति १४७ गया. संबधपरीक्षापर 
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५. झिनमित्र (टोझा)प डा! 
४. हेतुविन्द १. विनोतदेव (टोका)प शड. रारेह८ट 
२- अचंट (बिवरण)735 शड. ॥७६८ 
३.बुर्वेकमिश्र (अनु-टीका)7' श्न्ड हा 
५ .संबंध-. १.धर्मकोत्ति (वुत्ति)7 डर 
परीक्षा ५. विनोतदेव (टोका) 7 ५४८ 
३. शंकरानंद (टोका)7' बेट४ 
६ . बादग्याय १. विनीतदेव (दोका) व ६०९ 
२. झास्तरक्षित (टोका)75 २५९०० 

७. सन्ताना- 
इज 


न्तर-सिद्धि १. विनोतदेव (टोका)7 

7. "7, तिब्यती भाषानुबाद उपलब्धप 5 5ऊसंस्कृत मूल, मौझू द। 

गो . प्रमाणबातिकके डोकाकारोंका क्रम इस प्रकार है- 
अमाणवातिक 


[0 बता य उन्नत 5 
३. स्वा्थनुमान_ २-प्रमाणसिदि ३. प्रत्यक्ष ४. परायनिमान 
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वशागममुभ्कर वररच्छद पमायरतिइ प्ररिच्छेद 
(दोहा कि?) 

परदता चहप १ प्रमाणयिदि (रे 
इक है. काया (२) 
सवा दा यान २. महपरलतियान (भ 
अरामजुनान 3. परराबानुमान (ध 
जावि 





वहाशमूक्चयक वाई परिष्छेरो-दृष्टानन', अ 
(>सामान्य) नरोभाभो--*े दारेम अठय परिस्छ शेमे न छिखेर पर्म- 
डॉलिन एर्ह प्रमाणराति कक इस्दी बार परिन्छरोसे प्रकरणरे, मनुरूऊ बाँट 
श्गि है। 
रापडिस्द तथा पर्मडोलिे दुसरे प्योगे नो प्रत्यक्ष, स्वार्थानुमान, 
परटापानुझानड़े पुक्षिसगत कमड़ो ही माना गया है; और मवोस्पकददोने 
प्रमाणगरतिकयृतिसे यही कम स्वोझार किया है; इसलिए भाष्पों, पजि- 
कार्ओं, टोकाओं या मूलपराठोमे सर्वत्र स्वार्यातुमान, प्रमाणसिद्धि, प्रत्यक्ष, 
परश्यातिमानके कसक्ो देखनेपर भौ प्रयारका क्रम यह नहीं वल्कि मतों 
रपनदी द्वारा स्वीकृत क्रम ह्वो ठोक सिद्ध होता है। क्ममें उच्चटपुलट 
हो झानेका कारण धर्मकोतिको स्वार्यानुमानपर स्व रचित वृत्ति है। उनके 
प्लिप्प देवेस्डबुद्धिने प्र4क्रारकी वृत्तिव्राले स्वार्थानुम्रात परिच्छेदकों छोड़कर 
प्रपवी पत्रिका लिखी, जिससे अ।गे वृत्ति और पजिकाको अछूग-अलग रखने- 
के लिए प्रमाणवात्तिककों दो भागोमे कर दिया गया। इस विभागको और 
थायी रूप देनेगें प्रत्ञाकरयुप्तक्े भाष्य तया देवेच्दजुद्धिकों एजिझावाले 
वो परिच्छे शेके चुनावने सहायता को। इस कम्रको सर्तत्र प्रचछित देख- 
<र मूछ क़ारिकाको प्रतियोमे भो लछेखकोको वहीं क्रम अपना लेना पड़ा। 
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चोदा रिस्छेश 
(परापातुसात ) 
है प्रयार्धानुमानदडा सक्षग ६4 
२ पशागर दिचार अआर९ 
३ श्ञार प्रशाम वीं हैं ४८ 
४ मामान्य छोईं वस्तु नहीं ४१६१ (+३३) 
५ दन्मईु शोड १(04 4५ 
६ हेतुगर डिघार डा0<८९ 
3. अभादपर जिचार डआ१२६ (+ह५१) 
< माज कया है? शर८ 


३. पसंछोतिका दर्शत--बर्मडरीत्तिते सिर प्रमाण (स्याय) शर्त 
दी पर साठों प्रय॑ छिले हैं, भर उन्हे दर्गनके बारेमें यो कुछ कहना था, डे 
इन्ही प्रमाणशास्त्रोय प्रयोगे कह दिया। इते खाल ग्रयोमे प्रमाणवातिक 
(१४५४६ “इलोड”), प्रमाणविनिशयय (१३४० “इलोक), देठशिलु 
(४४४ “इलोक”) स्पायविस्थु (१७७ “इछोक) के प्रतियाध विपय एक 
ही हैं, और उतमे सबसे बड़ा और सक्षेपमें अधिक बातोपर प्रकाश डालने- 
बाला प्रय प्रमाणवात्तिक है। वाबन्यायमें आचक्रार्यने अक्षपादके अअरह 
निग्रहस्पानॉकी भारी भरकम सूचीकों फ़जूछ बतछाकर, उसे आबे श्लोकमे 


कह दिया है“ 
“निग्रह (+न्‍्पराज्य) स्पान है. (वादके लिए) अ-सावन, वातका 


कयन और (प्रतिवादीके) दोवका ते पकड़ता।/ 
सम्बन्ध-परोक्षाकी २९ कारिकाओमे पर्मकोलिने क्षणिकवादके अनु- 


तार कार्य-कारण संवध कैसे मावा जा सकता है, इसे बताया है, यह विषय 
प्रसाभवात्तिकमे भी जाया है। 
5 हर का 

हि ध्यसाधतांगवचन अदोघोदुरावर्न डोः।--दारन्याय, पू० १ 
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रहतों है। यद्यप्रि क्षणिकठाके सदा साय रहनेते आठय विज्ञान इह्म या 
आत्माका श्रम नहीं हो सकता या, तो सी यह एक तरहझा रहत्यपूर्य ठत्द 
वन जाता था, जिनसे विमुक्तेन, हरिनद्र, धर्मझोत्ति जँत्रे कितने हो 
विचा रक इसमें प्रच्छन्न आत्मतत्वको शक। करने लगे थे, और वे आलय- 
विज्ञातके इस सिद्धातकों जेंबेरेमे त्वीर चलानेको ठर्ह खतरनाऊ बसे 
ये।' घमंकोत्तिने आकूय (-विज्ञान) झन्दका प्रयोग प्रमाणवात्तिक में 
किया है, किन्तु वह है विज्ञान साधारप--े अयंमें, उतके प्रोछे वहाँ कियो 
अदभुत रहस्यमयी घक्तिका स्थाकछों नहीं है। 

सन्तात रूपेण (क्षणिक या विच्छिन्नश्रवाहरूपेघ) भौतिक जमबुको 
बास्तविकताकों साफ़ तौरसे इन्कार तो नहीं करना चाहते ये, जंसा कि 
आगे मालूम होगा, किन्तु वेचारोकों प्रा कुछ घर्मंसकट भी; यदि असते 
तकोंमें जगह-जगह प्रयुक़्ठ भोतिक तत्वोंडी वास्तविकठाकों राझ स्वीकार 
करते हैं, तो घर्मका नकाब ग्रिर जाता है, और वह सीबे मोठिकदादो इन 
जाते हैं, इसीलिए स्वातत्रिक हो सही रितु उन्हे विजञानवादी रहना उहटी 
था। पूरोपमे भौतिकवादकों फूलने-्फ़लनेका मौका ठब मिला, जब कि 
सामन्तवादके गर्भं्ते एक होनहार जमात--व्यापारो और पूँजोपति-- 
बाहर निकल साइसके आदिष्कारोकी सहायतास्ते अपना प्रभाव बढ़ा रदी यो, 





१. ठिब्बतों नेयायिक जम्‌-यझ-दादू-पा (संजुघोषपाद १६४८-०१७२२ 
ईं०) अपने ग्रंथ “सप्तनिबंध-न्यायालंकार-सिद्धि” (अलंकार-सिडि) में 
छिल्वते हैं--जो लोय कहते हैँ कि (परमकोत्तिके) सात निर्बंधों (नप्ंयों) के 
मन्त्योर्ति “आलय-विज्ञान भी है, वह अन्धे हैं, अपने हो अज्ञानास्धकार- 
में रहुनेवाले हैं।---शाक्टर इचेवास्ट्रोडो 2०49057 7०87८. ४५ 
], 9. 329 के पुटनोटमें उद्धृत ॥ ३२- रेष५२२ 

३. /बआलया श्वम्द पुराने पाछो मृत्रोर्मे मो मिस्ता है। झिसु वहाँ बहू 

शडि, अनुतय; या अध्यवस्तापके अ्ंमें बाता है। बेछो “महाहत्पिपदोपम 
चुत! (र्सक्म-विकाय श३॥८)3 डुद्धचर्या; पृष्ठ १७९ 
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जरूर बहुत हद तक पेटपर पत्वर बाँधना” पड़ता या; किन्तु सेनानाइक 
पेवापति सामन्त-खान्दानोंसे आनेके कारण पहिले होसे बड़ी मपतिके 
तालिक थे, और अपने इस पदके कारण वह़े वेतन, न्टूटको अपार घनराशि, 
पैर जागीर तथा इनामके पानेवाले होने बे--मया समुद्दमे मूनछाबार 
र्पा हो रहों घो॥ और नागरिक शासनके बड़े-बड़े अविकारो--उपरिक 
भुक्तिका शासक या गवर्नर), कुमाशमात्य (-विपयक्ता शाम 
7 कमिश्नर )---आनरेरी काम करनेवाछे नहीं ये, वह प्रजासे में (- 
रघवत), सम्राट्स वेतन, इनाम बौर जागौर छेते ये। 
यहू निश्चित है, कि आदमो जितना अपने आहार-विहार, वस्त्र-आाभृ 

ण॑ तथा दूसरे न-टिकाऊ कामोंपर खर्च करता है, उससे बहुत कम उन 
स्तुओपर खर्च करता है, जो कि कुछ सदियों तक कायम रह सकतों हैं। 
र इनमें भी अधिकराश सदियंसे गुजरते कालके स्वसात्मक हृत्योस हो 
मी वर्बर मानवके कर हाथोंस नप्ट हो झातो हैं। तो भो बोबगया, 
_नायके मन्दिर अथवा अजन्‍्ता, एलौीराके गुहायासाद जो अब भो बच 
: हैं, अयवा कालिदासकों कृतियों और वाण झट्कों झादम्वरीम जिन 
र-अट्टालिकाओं यजश्रायादोरा वर्धन मिलता है, उनके देखने से पता 
[ता है कि इनपर उस खमयका सम्पत्तिशालों बर्य कितता पन खब करता 

, और खब पिलाकर अपने ऊपर उतका कितता खब्ं था। आज नो 
प्रेनी विदासड़ी घोजें सहंगो मिलती हैं, डिन्तु इस मश्योतयुगमे यह 
है मशीतसे बननेके कारण बहुत सस्‍्तों हैं--अवाज्‌ उनपर आंज जिकते 
बे हाथोको काम करता पढ़ता है, सृप्तकालये उससे कई यूता अधिडे 
डी उरूरत पड़तो। 

खाद्ाश् यह कि इस शासक खामत्ववर्यछो झारारिक अखबस्प ब्ताआई 

द्वी वड्टीं रल्कि उतझो बिलास-सखामब्ो को पद काजे € डिए भा जतवाड़ी 
जारी संस्यादों अपा खाया सब देगा पड़ता बा। डिलती खब्या, 

7 अत्यज इसोसे रूव खझठा है डि आये सौ वर्ष बिल ढम्दन।ड 

के झासठ जिठता बते आपल, अप्रेड धासइाक दिए शाधावा सबक 
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हैं। विश्वके कारणकों ईइवर आ।दि छोड़ विश्वमे, उसके क्षुद्वम तया महतम 
अवयवोंकी क्षणिक्र परिवर्तदशोता तया गुणात्मक परिवर्ततक्े हपरे 
दूँढनेवाले धर्मकोत्ति दुःखके कारणकों अलौकिक रूपमें--पुनेज्ममे-« 
निहित बतल्यंकर साकार और वास्तविक दु.लके लिए साकार और वास्त- 
विकर कारणके पता लगानेसे मुँह मोड़ते हैं। यदि जनताडे एक तिहाई उन 
दामों तथा संख्यामें कम-सै-कम उनके दराबरके उत आदमियोकौ--जों कि 
मूद और व्यापारके नकेक्के रूपमे अपने थ्मको मुफ्त देते थे--शसजासे मृत 
केर, उनके श्रमको सारी जनता--डितमें यह खुद भो शामिल थे--के हितोमे 
लगाया जाता; यदि सामन्त परिद्ारों और व्िक्‌-श्ेप्ठो-पटिवारोके नई 
ह्लेपन कामचों रपनको हटाकर उन्हें भी समाजके लिए लाभदायक काम 
करनेके छिए मजबूर किया जावा, तो निरचय हो उत्त समयके साकार 
दुःखकी मात्रा बहुत हद तक कम द्वोवी। हाँ, यहू ठोक है, कामबोरातओे 
हँटानेका अनी समय नही या, यह स्वप्नचारिणों योजना उस ववत अल 
होती, इसमे सम्देह नहीं। किल्‍्नु यही बात तो उस वक्तकों सभी दार्गतिक 
जड़ानोमे सभी धामिक रतोहर कल्पताओके बारेमे थो। सझस ने होलेपरएर 
भी दार्निककी गलती एक अच्छे कामकी ओर होती है, उसकी संदृइधती 
और निर्भछिताकों दाद दो छाती; यहि उतेक्षा बौर शतुरहादते उसी 
कृतियाँ नष्ट हो झाठी, तो भो सडतके छिए उद्भुत उसको प्रतिनाऊ प्रधर तीर 

संदियोंकों कीरकर झाववनाओ पास पढुँबले, और उसे नया संदेश देतं। 
(३) दिजानवाइ--सद्दय मस्तिप्ठंशे वास्तविद दुनिया औ्विड 
बाइ) को भुलाने-मुलदातम दा्मनिद्ध विडानयाद वा काम देठी हैं, भी 
धरादको शोठल कामसे जूद मजदूरढा आये कष्टॉड्ो भुलरावबा 
बाद ६? दाखगहझो सटादतास ही सदी, मनुष्यडा मस्तिष्क और हदय 
ठड वेद बदुत अपिक विकशित हा चुडा या, उसने बयान दावी वाभियाई 
टिए खरेदता अआठा पदानाजिक-सों दात थी। अखझबड़े चोदा हे! इफजी व 
दश्ाओ देखढर हो उद्दी सह्ता था, हि बह उसे झहयुल बे डरा, हित 
पुझों झूत झड़ एव लविइेझप्धा दर इराक: ह. ड़ विजाब 


होठी। बन: 
नहाझ 3 ॥ 72००० 
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जो बाहरी पदार्थ (भौतिक तत्त्व घड़ा या कपड़ा) है, वहू भी विज्ञानते 
अलग नही बल्कि विनानडहा ही एक दूसरा भाग है, और वाहरमे अवस्पित रा 
जान पड़ता है--इसे अभी वतला आए हैं। इसका अर्य यह हुआ कि एक ही 
विज्ञन् भीतर (चित्तके तौरपर) ग्राहक, और बाहर (विपयके वौरपर) 
ग्राह्म भी है। “विज्ञान जब अभिन्न है, तो उसका (मोतर और बाहुरके 
विज्ञान तथा भौतिक तत्त्वके रूपमे) भिन्न प्रतिभाम्ित होता सत्य नहीं 
(भ्रम) है।” “्राह्म (बाह्य पदार्थके रूपमे मालूम पड़नेवाला निश्ञाव) 
और ग्राहक (*>भोतरी चित्तके रूपमे विज्ञान) मेसे एके भो अभावमे दोनो 
ही नही रहते (ग्राहक नही रहेगा, तो ग्राह्म है इसका ऊंमे पता छगेगा 
और फिर ग्राह्मके न रहनेपर अउनो ग्राहकृताकों दिसलाऊर ग्राहक बिते 
प्रती सताको कैसे सिद्ध करेगा ? इस तरह किसो एके अभादमें दोतों 
दी खहते)। इसलिए ज्ञावका भी तत्व है (पाहय-यादक) दो होतिए जबाब 
जअभिन्नता) "१ को आड़ार्प्कार (यादरों पाबोकि सौजूर हैं, बह) 
हम और प्रहिकके आडारकों छोद (और किसी आकारमें) नद्टी मिल, 
और प्राह्म प्राटक एक ही तिराबार विज्ञानके दो रूप हैं), इसलिए आवार- 
गरम घून्य हीवेसे (सारे पदाबं) तिरागार वह गए है। 
प्रश्त ही समता है यदि बाह्य पाया वश्लुसताडो अधवाड़ार इले 
तो उनडी लिश्नताओं भी अखोवार करता परोगा, फिर आदरी जब 
पर “बहू पड़ा है, यह वउटा इस तर अाताका जद कस हादा से उजर 
हफिसी (बड़े आदि अक्ारगढ़ आात/ हा हाई [7॥ जज) है, 4 
(बिके) हवस हे बम (>यर सस्हर) क। ,बड़ा है, उन्ा 
मनाऊे गायन) हे झरवा (हो विश) हो विदय देखा जाग है. व 6 
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३६० दर्शन-रिस्दर्शन है की के 


०) ने कहा है--जो (जो) चत्‌ (>+माद रूप) है, वह घमि है।” 
“मभी सस्कार (नतकिए हुए पाये) अलित्य हैं। इस बुदबरतरों ओर 
दपारा करते हुर्‌ घर्कोनिते बहा है जो बुछ उत्पन्न स्वनावशता है, 
वह नाभ्ा स्वभाववाली है।” अनित्य कया है, इसे बतराते हुए दिशा 
है---पहिले होकर जो भाव (चल नि 





दा) पोछे नहीं यहा, बहू अतिय 


है। "" 
इस प्रकार बिता किसो अख्वादकें क्षघिबताता विदम सारे माई 
(>मन्ता) रखतेवाले परदायमि हैं। 
दर दर्गत 


(५) परमार्य सत्रो स्थास्था-+अस्त्मातूं और उपनिदद! 
कार क्षण-क्षण परिवर्ततेशील जगत और उसके प्पोंके पोछे [6 अर्गए 
बर्तनशील तत्त्वका परमार्थ सर्‌ मालते हैं, किल्‍्तु बोड इतडों ऐसे एदव 
और बुढ्धिकी गतिमे परे डिसों तत्वकों माननेडों महूस्त ते भी, इसदिए 
पर्मकीतिने परमार्य सतुझे ब्यूस्या करते हूँ 

«अर्ववाली क्रियामे जो समर्थ है, बढ़ी यहाँ बरमार्य से हैं। इसके शिष्य: 
जो (अर्कियाम अमगमर्व ) है, वह खडडूति (-रर्ग) हा है।/ पर, 
कप, परमार्द सत्‌ हैं, बयोकि वह अर्बजिपानसरर्ड है| उतने बला 
था सर्दीन्गिमेका निवस्स हो सब्झ है। हिट चढ़ानत, बगल री 
सामाम्म (-जाठि) झा जाते हैं, वह सरृति ( >डानईतिइ वा ६०) 
सद्‌ हैं। बयोडि उससे अर्थकिया नही दी सइगी। £ रह सी बी 
डतड़ा लाताहन हैं परमाईस[्‌ है। (अम्दुतः मार) ता (८४ 
ख़ब भेद (>र्मित्रत) कुखनेदाओे है, हिलठु उसी मदद (८ 

अब उन हलाओल (अह्य-€ लग बहा )$7 ४2६ श्घ्श बहा है हा 
बड़ थिमी (परहाएल) कपने अवि्स मपइर दाल बखत हैं। 


जा 
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जहर इज्ञन-दिग्रशना [ अध्याय १८ 


“जो स्वयं अनववर स्परभावबाल्य है, उसके लिए दूसरे स्थापक़ो 
जरूरत नहीं; जो स्वयं नश्यर स्वभाववाला हैं, उसके लिए मो दूसरे 
स्थापककी बहूरत नही ।”' इस तरह विनादकों नररर स्वभारद्राल्य सार्दे 
या अनश्वर स्वभाववाछा, दोनों हाछतोमे उस्ते स्थित रसनेवाले हैतुझों 
जड़रत नहीं। 

(2) भावके क्वहूपले नाश भिन्न हो या अधि, होनों अइ- 
पाओ में नाश अहेतुरू--आग और लडकड़ी एड्वित होती है, फिर दर 
कड़ी का नाश और कोपले-रासकी उत्पत्ति देखो हैं। इतोकी हम स्पथकद्रा 7 
णि भाषाम “आगने छकड़ीकी जा दिया--नवष्द कर शिया कद हैं, 
स्वुत' कहना चाहिए “जायने कोयडे-यासकों उलबे दिए! भू 
पड़ी हमारी सजरदे कोउडे-गसन अधिक उपयोगी (-जुह्वशरव) है, 
पं, लिए यहाँ भाष। दया दस अपने लिए एक उपयोगी बरतुका सी देवपर 
गा जोर देते हैं। यदि कोौयछा-राख लडकड़ोसे ज्या गे उायोगी होते वी हम 
पयने छगड्रीडा कश कर दिया की |वहू उठ /आयन काविदान्दथकी 
एस 7 वक्‍्तुतः उगठाम ऊँ सकदुर छकड़,#ा 3वद का 75) वतेहद 
ज्यादा खाब देखते हैं, वर्दी +या कम करते हो वृष्कतव ९ बाद व 
ते दस छकाही हग वा य करत है, ४ के ढ/7 4 /हस उ) 46 का 
/ ताला है झारयातल (5.बीजे) पाबरहा दाघ और ल,6 वा को कई 
उत्पादन दीशा है, हिल्दु 4 कहां (शा4रटीड | ७४४5४) 
पढर उसडग बात ने 7 बद्टा हटा जता है, डे हाहाव हैं ब् इव३ 
है झने हाजा जार इ4+ ढाख 7 कोड है ३757 हू खा व: ४7 
# दाप्रानिदत झजूओ जड़। अवा:य ४। ह४ 
दसम ई>लआल (> बारात हयू) कप इहरा है ४बा, रा फिदिक 
पद रब बेर है अू-उ बदत है, ४६६ €ा कड ४ जड़? है, उअट 


की फर्ड अवज टरै 5 कर्ड  , नहा 
(दूं हैं धदश कडट ते दै बी थ 
है ह हा # “०० 
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७६६ 
नही कत्पदा-सिद्ध रूपम्रे धर्म तथा पर्म-सहायक दर्सनमें परिणन हुई, बहू 
हम उपनियदृकालमें देख चुड़े हैं? उपनिषद्के दाम॑तिद्रोका मितना कोर 
जानपर या, बुद्धका उससे भी कही ऊधिक उसपर जोर था, तयोँदि 
अविद्याकों वह सारो बुराइयोंकी जद मानते थे और उसके दूर करनडे लिए 
बार्य-सत्य या निर्दोध शानकों बढुत जरूरी सनझीो थे। पिछलो घता« 
दिदयोमें जक भारतीयोंकं अरस्तूके तकंशास्त्रके सपद़ेमे आगेर/ मौड़ा 
मिला, दो हान और उसको प्राप्तिक छावनोको ओर उतका स्यात अधिक 
गया, यहें हम नागार्जुन, कणाई, अज्पाद आदि के वर्णनमे देश आएं हैँ। 
वसुवधु, दिग्ताग, घमंकोतिते इसो बातकों आना मुख्य दिपव बताकर 
अपने श्रमाण-शार्त्रदं रचना को। दिग्तासने अरे अवाल प्रदढ/ ताम 
“प्रमाधममृन्दय ” क्यों रखा, धमंकोतिते मो उसे! तरह अउने सेप्द प्रषह़ा 
नाम प्रमाणवात्तिक क्यों घोषित दिया, इसे हम उपरोक्त ढाताद ध्यान 
रखते हुए अच्छो वरह समप्त सकते हैं। 

प्रमाभ--पमाण वया हैं? परमंकोतिने उत्तर दिया"-। (हुनर 
जरिएस) अवाव अ्वके प्रदाशक, अ-विशवारी (जरस्तु लिविई छिड 
से जानेवाऊे) ज्ञातड़ों झट्त हूँ। <वविसदार क्या है (० [जाता 
कल्पना झयर नदी) अर्द-क्रियाह ऊपर स्थित दाता इनलिए रिन्ौ। 
आजक़ो 'प्रमाणता व्यवद्धार (>रवाव, अर्डिया) मे दी दै। 

(अम्ाभ- सक्य7)--देस देख घुड है, #न्‍्थ भारत पे दामलि बच 
उपछ्ाल, अवॉपलि आई बिलतें हू और प्रमाणाडी जो मातत हैं। ४४ 
कि अ्दीकियां था अंदोगकों पदनाएं ढ(ढ/ $बौटी आज के. ६4 हे 
बह ऐड दी उम्यताडरं झात अध्व 4, 2 हू अजगर आफ 
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दिल केंडल अपब करक--रिजठ हैं. अपर काउ:ढ इीवड़ लकी 
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उद्ट दर्शन-दिग्दशंन [ अछ्याय है 


मुक्त सिर्क स्वछक्षण मात्र हैं, इसलिए उनमें) शब्दोंका प्रयोग नहों ह 
सकता | “इस (“न्घट वस्तु) का यह (वाचक, घट झब्द) है इः 
तरह (वाच्य-वाचकका जो) सबंध (है, उस) में जो पदाय्य॑ प्रतिभाषित 
दोसे रहे हैं, उन्ही (वाच्य-वाचक पदार्यों) का (वह) सबब है, (ओर जिध 
वक्‍त उस्र वाच्य-वाचक सवब॒को ओर मन कल्पना दौडाता है) उत्त वक्‍त 
(बल्तु) इन्द्िय के सामनेसे हट गई रहती है (और मन अपने सस्कारके 
भौतर अवस्थित ताजे और पुराने दो कल्पना-चिकोंक्ों मिल्यकर नाम देने 
को कोशिक्नमे रहता है)।”* 

/(प्ंकर स्वामी जैसे कुछ वौद्ध प्रमाणसास्त्री, प्रत्यक्षत्ञानको) 
इच्धियनज  होनेसे (शब्दके ज्ञावत्त वचित) छोटे बच्चेके जातकों भाँति 
कल्पना रहित (ज्ञान) दतलाते हैं, और बच्चेके (ज्ञानकों इस तरह) 
कल्पना-रहित होनेमें (वाच्य-वाचक रूपसे झब्द-अर्थ सवपके) सकेतकों 
कारण कहते हैं। ऐंसोको (झतमे) वल्पनाके (स्वंधा) अभावके कारण 
यस्चोंका (सारा ज्ञान) सिर प्रत्यक्ष ही होगा; और (बच्चोंको) सकेत 
(इलले) के लिए कोई उपाय न होनेसे पीछे (बड़े होनेपर) भो वह (+ू 
सकेत-जान) नदी दो सकेगा।!! 

(०) मातक्ष-प्रत्यक्ष-+दिग्तागने प्रमाणससुरुचयमें झानतसय्त्यक्षको 
व्याख्या करते हुए कहा --पदार्थके प्रति यय आदिका जो (जान) 
है, वही (कल्तारदित ज्ञान) मानस (नप्व्यक्ष) है।” मातक्ष प्रत्यक्ष 
स्वत धत्यक्ष नहीं स्टेग, पढ़ि /पढ्विलेडे इस्डिय दारा जात (अब) ढो ही 
ग्रहण करें, स्पोकि ऐसी दशामे (पहिछेसे जात अ्यता प्रकाशक दोलेय 
अज्ञात-अर्व-प्रका शक नद्ीं अवएय बह) प्रदाण नदी दोगा। ४५७४ (इद्िय- 
जान दाग) जद-दृष्टफो (सानस-यत्यक्ष) झाना जाये, वी अप आदिको भी 


3 [| ४१ 
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७३० दर्न-दिग्दशन [ अध्याय ! 


में हम किसी इन्द्रियके एक विपय (रूप, गव) का ज्ञान प्राप्त कर 
हैं; मानस प्रत्यक्ष हमें उससे आगे वढ़कर इन्द्रियसे जो यह ज्ञान प्राप्त हु 
है, उसका अनुभव कराता है, और इस प्रकार अब भी उसका संवध विषय 
जुड़ा हुआ है।' किन्तु, स्वसंवेदन प्रत्यक्षमें हम इच्द्रियके (हुप-) जा 
और उस इन्द्रिय-ज्ञानके ज्ञानसे आगे तथा बिल्कुल भिन्‍न यगनद्वेप, य 
सुख-दुख ' * * 'का प्रत्यक्ष करते हैं 

(५) योगि-व्मत्यक्ष'--उपरोक्त तीन प्रकारके प्रत्यक्षोंके अतिरिक्त 
बौद्धोने एक चौथा प्रत्यक्ष योगि-प्रत्यक्ष माना है। अज्ञात-प्रकाशक अवि- 
सवादी--अत्यक्षोंके ये विशेषण यहाँ भी लिए ग्रए हैं, साथ हो' कहा है 
“उन (योगियों) का ज्ञान भावनासे उत्पन्त कल्पनाके जालते रहित 
स्पष्ट ही भासित होता है। (स्पप्ट इसलिए कहा कि) काम, शोक, भय 
उन्माद, चोर, स्वप्न आदिके कारप भ्रममे पड़े (व्यक्ति) अन्भूत (लव 
अबत्‌) पदार्योकों भी सामने अवस्थितको भांति देखते हैं; छेकिन वह स्पष्ट 
नही होते। जिस (ज्ञान) में विकल्प (+-कल्पना) मिला रहता है, वह 
स्पष्ट पदायंके रूपमें भासित नही होता! स्वप्नमें (देखा पदार्थ) भी 
स्मृतिम आता है; डिम्तु वह (जागनेकी अवस्थामे) वँसे (-विकल्परहित) 
पदार्थके साथ नहीं स्मरणमे आता।”* 

समाधि (>चित्तको एकाग्रता) आदि भावनासे प्राप्त जितने शात 
हैं, चमी योगिप्रत्यक्ष-प्रमाणमे नहीं आते; वल्कि “उनमें वही भावनायरी 
उत्पन्न (जान) प्रत्यक्ष-प्रमाणते अभिव्रेत है, जो कि पढिके (अगात-प्रशारक 
आदि) की भांति संवादी (ल्‍वअ्वक्तियाकों अनुसरण करनेवाका) हो; 
बाड़ी (दुसरे भावनादे उत्पन्त जान) भ्रम है।/' 

प्रत्यक्ष ज्ञान द्वोनेके छिए उसे कल्पना-रदित होना घाहिए, इसपर जोर 
दिया यया है। इन्दिय-प्रत्यक्ष तक कल्पतासे रत होना आयातीते समझा 
जा सकता है; गयोकि वह हम देखते हैं दि सामने पड़ा देखनेपर सेबपर पड़े 
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और वेमिरि आला ( ३१) ऋषनडान 
जान है। (३) सईसलिशत्य शान ऊरे 
अयुक दव्य है, कदुझूयुण है ।” (३) 
(#खियों ऋग 
वाल्य ज्ञान--बह पड़ा है।' 
इन्द्रियसे किसी तरह के दिक्परके 
सनी चांजें पस्मे साहू होडो हैं। इउ्दे 
सास कल्पना-युक्‍तर जान हैं, (जो कत्यतदुरुव होनेके ऋरूप हो इत्ाड 
भौवर नहीं गरिने झा उकते)। छोर एक (हल्स्दारे) कल्पना रहित 
किन्तु बाथय (८इन्दिय) में (दिकार होनेके करण उत्तप्न होता है) ६ 
लिए प्रत्यक्ष जानने नहीं जा उकता--उे हैं दर इर्यरके इर्यक्ञानात।' 

(ख) अनुमास-प्रमाप--ऊ्निज्य ह्वाज दो फब्यस्से हो उऊुद्य है 
एक अपने स्वैरूपसे, दैदा कि प्रत्यक्षत्र देखदेपर होठा है; हु, दूर 
रूपसे, जेंसे घुलआं देखनेपर एक दुयरो (+रपपेइंघरछो) आयका रूप याः 
आता है, और इस प्रकार दूसरेके रूस्ते इस ुएंके लिय (चिह्न) बाल 
आगका ज्ञान होता है--पह जनुझान है॥ चूँकि परदा्पका “स्वरूप और 
पर-रूप दो ही तरहसे ज्ञान होठा है, अठः झम्रझके विषय (नंद) दो ही 
प्रकारके होते हैं"-.एक प्रत्यक्ष पररापका दिप्र और दूतय जनुमानका 
विपय। 

किल्तु “(जो स्वरूपसे, अनुमान जान होठा) है, वह जँतो (बस्तुस्थिति) 
है, उसके अनुसार नही लिया जाता, इसलिए (<ह) दूबरे तरहरय (डाज) 
भ्रान्ति है। (फिर प्रश्न द्वोठा है ) यदि (वल्तुका झपने नहीं) पर-#पते 
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छेना पडता है। 

(प्रमाण दो हो)--प्रमाण द्वारा नेव (जप्रमेय) पदार्य स्वरूय और 
पर-रूप (-कल्पना-रहित, कल्पना-युक्‍न) दो हो प्रकारसे जाने जाते है। 
इनमें पहिला प्रत्यक्ष रहते जाना जाता है, दुसय परोन्ष (अप्रत्यक्ष) रहते। 
“प्रत्यक्ष और परीक्ष छोड और कोई (तीसय) अमेय संभव नही है, इचलिए 
प्रमेयके (सिर्फ) दो होनेके कारण प्रमाण मो दो ही होते हैं। दो तरहके 
प्रमेयोंके देखनेसे (प्रमागोंक्रो) सख्याको (वढ्ाकर) तोन या (घट्यकर) 
एक करना भो गलत है।”' 

(८) भनुमानके भेद--कणाद, अक्षपादने अनुानकों एक ही माना 
था, इसलिए अपने पूर्व॑वर्तो “ऋषियों” के पदप्र चलते हुए प्रशस्तपाद 
जैसे थोड़ेसे अपवादोके साथ आज तक ब्राह्मण नैयायिक उसे एकहो मानते 
आ रहे हैं। अनुमानके स्त्रार्य-अनुमान, पयर्ये-अनुमान ये दो भेद्र पहिले- 
पहिल आधार्य दिम्नागने किया।' दो प्रकारके जनुमानोमे स्वार्थ-अनुमान वह 
अनुमान है, जिसमे तोन प्रकारके हेतुओं (-लिंगों, चिह्दों, घूम आदि) से 
किसी प्रमेयका ज्ञान अपने लिए (5>स्वार्य) किया जाता है।' पर्र्धा- 
नुमानमे उन्ही तौन प्रकारके हेतुओं द्वाय दुसरेके लिए (+5 परार्य) प्रमेयका 
ज्ञान कठ्या जाता है। 

(१) हेव (5हिंय) धरमे--सदायं (>प्रमेय) के जिस घर्मकों 
हम देखकर कल्पना द्वासा उसेके अस्तित्वका अनुमान करते हैं, वह हेतु दै। 
अयवा “पक्ष (न"आयग) का धर्म हेतु हे, जो कि प्रभ ("आग )के जय 

(>-घमं, घूम) से व्याप्त हैं।* 

“हेतु सिर तोन तरहके होते है”'--काय-हेठु, स्ववाव-हतु, और 
अनुपलब्धि-हेतु। हम किसी पदा्यका अनुरान करते हैं उसके कार्पमे-- 
“बहाइमें आग है बुआं होनेसे”। यहाँ घुबं आगड़य कार्य है, इस तरद 
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नही होता, साथ ही इम्दियाँ भी बुद्धिके बिना नहीं होतीं, इस तरह दोनों 
(>इन्दियाँ और बुद्धि) अन्योन्य-हेतुक (एक दूसरेपर निर्भर है) 
और इससे (मन और काया) का अन्योन्य-हेतुक होना (सिद्ध हे)”। 

() मन शरोर नहों--मन और शरीरका इस तरह एक दूसरेपर 
आशित द्वोना--दोनोमे अविनाभाव सबब द्वोता--हुमे इस परिणामपर 
पढुँचाता है, कि मन शरोरसे सवा भिन्न तत्त्व नह्दी है, वह शरोरका ही 
एक अश् है, अयवा मन और शरीर दोर्ना उन्ही भोतिक तत्त्वोक विकास 
हैं, अत तत्त्वत, उनमें कोई भंद नद्वी--भूतगे ही चंतत्प है, जो भव्य दे 
बढ़े भूत है। धंकोति अन्य बौद्ध दाशनिझोंकी भाँति भूवरस्यवाई 
(भौतिडवाइ या जड़वाइ) का खड़न करते हुए बढ़ते हैं--प्रणिन* 
अपान (»झ्वास-प्रश्वास,) इब्धियाँ औौर बुद्धि (मन) की उत्र्ति 
अपने दे समानता रखनेवाल्ले (+राजातीय) पूतके कासणके गिला शैजज 
घरोरमे ही न! होती । यदि इस तय्हको उत्पत्ति (-+झन्‍्मप्रदण) होगी, 
तो (व्राभ-जपाननदिय-बुदिपाले शरीरसे उतलप्न होतेढा) विषम 4 फू 
(और झिख डियो भूव थे जोवनन्‍्थाय अपान-इछ्धिपननुद्धिधाठा मरीर 
उलभ दीठा ) ।/९ 

जीवनबा के बं>वे दूँ दूसरे जाइतड़ो उताति दूो।। है, पद भा इह 
बातडी दहोल है, कि मत (+बेवना) केवल भूवाही उपज नदी हैं। 
कदी-हदी जोकत-बीबड़े बिया भी जीवन उलाब्र दवा दि्वाई रचा मर 
बये दि बस खुद दोद; इसईा उत्तर दवे ढूंढ पर्बहीति डे हैं +-+ 

“बुध बादिा ऐसा काई जद नई है, उड़ा विदेश आह अल 4 
बेच द्वाव दी, इसके मालुन द्वावा है, ख4 (सूदसे उबर दीया शिवा इते 
बडी इल्टुएं) वाडासणछ ॥ैं।/ 

बाद जपब सेझन्‍तीव (जंसवमुक्व कादव ) डे विदा एडडिन बाई 
इपव स्यवा बाय, दी बस एड (ज्स(४ मूत 47846 कठ़न) ६2600 
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क्षयकी वजहसे (कहा जाता है)। यदि (भौतिकवादियोंके मतानुसार) 
केवल (भौतिकदोय हो मृत्युके कारण हों) तो ( ऐसे दोयोंका हटाना) 
अगाघ्य नहीं हो सझता। 

“(माना झाता है कि साँप काटनेपर ऊब तक जीवन रहता है, तब तक 
विष सारे दरोरमे फंडता ऊतता है, किन्तु शरीरके निर्जोब हो झानेपर 
विप काटे स्थानपर जमा हों जाता है; इस तस्द तो यदि भूत हो चेतना होती, 
तो (पझरीरके) झूर जानेपर विए आदिे (झरीरके अन्य स्थानोधे हटडर 
शक स्थानपर ) जमा होनेसे (झरोरके बाकी स्थानों) अबबा के (स्थात 
$ काट डालनेसे (वां सरोरसे निर्वोबतारूप्रो) विवारके हेतु (** 
विष) के हट जानेंसे वह (मरीर) वर्षों नहीं सौस लेन लगता ? (इधव 
पता झगता है कि चेतना भूठ हो नही है, वल्कि उसते भिन्न वस्तु है; मय 
दोनों एक दूसरेढे आधित होते से अऊय-अछूग नहीं रह सकते )। 

४ (मूतसे चतनाकों उत्प्ति माननेपर भूत उपादने और पंतता 
उपदेय हुई किर) उपादान (शरीर) के विकारके बिता उपादेष 
(७>बेतना) में विकार नद्दी किया शा खड़ा, जैसे कि मिट्द।में विडार जिना 
(मिट्शेके बने) कमसोरे आदिये (विडार नहीं किया जा ख़ता)। ढिसी 
वश्लुझे विकार-युकत हुए जिला जो पद्म विश्राख्वात्‌ द्वोता है, वह हस्तु 
उस (पद) का उपादान नद्ीी (हों सड़ती)! डेंसे कि (एडके विदारड 
विला दुसही विकार-युक्त होलेबाजी) गाय और नोलगायने (एक दुसरेडा 
उपादडंत नई हो! सडतो): इसो तरह झत और शटदोरई! भी (डी 
है, दलों के एडके विडार-यूक्ठ हुए दिया नो दुसरे विकार देखा झतां 
है) ४ 
(प) सता स्वकप-- स्वत रत धनास्वद (»विडिडार) है| 
(उड़ने हए जानेवाडे) झख आउन्तुद (आडयम जतरछर, हुए 
कादिक्रो भठि अपनेसे बिछर) दहै। 
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पदार्थ ) हैं, उनसे (कोई वस्तु) उत्पन्न नही हो सकती।”' 

“जिसे अनित्य नही कहा जा सकता, वह किसी (चीज) का हेतु नहीं 
हो सकता। (नित्यवादी) विद्यान्‌ उसी (स्वरूप) को नित्य कहते हैं जो 
स्वभाव (स्वरूप) विनष्ट नहीं होता।”* 

यह भी बठला चुके हैं कि धर्ंकोत्ति परार्द-सत्‌ उसी वस्तुको मानते 
हैं, जो कि अर्थवाो (>त्सा्यंक) क्रिया (करने) में समर्थ हो। नित्पमे 
विकारका सर्बंया अभाव होनेसे क्रिया हो हो नही सकती। आत्मा, ईश्वर, 
इन्द्रिय आदिस अयोचर हैं, साय ही वह नित्य होनेके कारण निथ्किय मी 
हैं, इतनेपर भी उनके अस्तित्वकों घोषणा! करना यह साहस मात्र है। 

(प्व) आत्मवादका संडन--वार्वाक और वौद-दर्शवकों छोड़ 
बाको सारे भारतोय दर्शन आत्माको एक नित्य चेतन परदार्ष, मानते हैं। 
बौद अनात्मवादी हैं, अर्थात्‌ आत्माकों नेहीं मानते। आत्माकों ने 
माननेपर भी क्षण-क्षण परिवर्तनथौल चेतना-अ्रवाहू (5बविज्ञान-्सतति) 
एके दूसरे शरोरसे जुड़ता (5ग्रतिसधि ग्रहण करता) 'रशता है, इसे हम 
पहिले बतछा चुके हैं। चेतना (>>मन या विज्ञान) सदा कायायित रहता 
है। जब कि एक शरीरका दूसरे धटीरसे एकदम सप्तिकका एड़प 
नही है, मरतेवाा कूशारोर 'भूलोकपर दै और उसके दादका सजीव 
बतनेवाल्य छा घरीर मगललोडुमें; ऐसी अवस्थामें क परोएकों छोट स॑ 
शरोर सक पहुँचनेमे बीचकी एक अवस्था होगो, झिसमे विजानकों बायाते 
बिलकुल स्वतत्र थानता पड़ेगा, फिर “मत कायाधित हैँ/“«कद्गा गलत 
होगा। इसके उत्तर मे बौद्ध कद सकते हैं, कि हम मनको (£ तढ़ी बल्दि 
प्रवाह मानते हैं, प्रवाइका ऊर्य निस््तर--अ-विब्छित्न घलो झावी एड वस्तु 
नही, बल्ड़ि, टूर क्षम्र अपने रूपये विच्छित्रू--सर्व॑या नप्ट--दोठी, सपा 
उसके बाद उस्री ठरहडी डिस्तु विलडुछ नई बोझडा उन्प्न होता, और 
दम * * नष्टन्ड्यतिनष्टन्सत्पत्ति " *  * के एड विस्छित्त मवादडा 
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(9) नित्य आत्माका विचार (>>सत्काय दृष्टि) सारो दुराइ 
योंकी जड़---/में सु्ली होऊँ या दुःखी नहीं होऊ--पह तृप्णा करन 
(पुरुष) का जो में ऐसा रूयाऊ (बुद्धि) होते है, पहा सहज 
(च्सत्त्व-दर्शन) है। 'में' ऐसी धारणाके दिना कोई आत्मामें स्नेह नह 
कर सकता; और छात्माम (इस तरहके) स्नेहके विदा सुख़कों कामना 
करनेवाला बन (कोई गर्भस्थानकी ओर) दौड़ नही सकता है।”" 

“जब तक आत्मा-संबबरो प्रेम नहीं छूटना, तव तक (पुरुष अपनेको) 
दु.खो मानता रहेगा और स्वस्थ (+-चिन्ता-रहित) नहीं हो स्केगा। 
ग्द्यपि कोई (अपनेको) मुक्त करतेबाल्य नहीं है, तो भी (हें, मेय', 
जैसे) झूठे र्याल (+-जारोप) को हटानेके लिए यत्न करना पड़ता है।”* 

“यह (क्षणिक मन, घरोस-अ्रवाहसे ) भिन्न आत्माका स्याल है, जिससे 
उससे उलठे स्वभाव (+-वस्तुकी स्थिरता आदि) मे राग (स्नेह) उत्पन्न 
होता है (* 

“आत्माका ख्याल (केवल) मोह और वही सारों बुसाइयोंकी, जह 
(-दोपोंका मूछ) है॥” 

“ (यह) भोह सत्यकाय दृष्टि (+-नित्य अत्नाकों घारणा) है; मोह- 
मूलक हो सारे मछ (+-चित्त-बिकार) हैं।" 

घर्मेके मानतेदालोके लिए भो आत्मवाद (जःसत्काय-दृष्दि) व॒रो 
चीज है, इसे बतलाते हुए कहा है-- 

“जो (नित्य) आत्माको मानता है, उसको “में” इस तरहका स्नेह 
(+-यग) सदा बना रहता है, स्नेहसे सुखको तृष्णा करता है, और पृप्या 
दोएोंकों ढाँक देतो है। (दोऐोके ढंके जानेसे वहाँ वह गुोंकों देखता 
है, और) गुणदर्शी वृप्णा करते हुए 'मेय (मुख) ऐसो (चाह करते) उम्र 
(की प्राप्ति) के छिए साधनों (+-पुनजेस्म आदि) झओो प्रहण कसा है। 
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5 कै औ किक की बह ही. 58 अध्याव : 


“(कारक और अक्रारफ दोतों अवस्थाओमे एकरस रहनेवाला ईईः 
जब कारण कटा जाता है, तो प्रश्न होता है--) राम (के झरोर) में घस्त 
छगनेसे घाय और औपपके छगनेसे घाव-भरना (देखा जाता है); पा 
और औदपध क्षषिकर होनेसे क्रिया कर सकते हूँ; इसलिए उनके लिए यह सभ 
है; हिन्तु यदि (नित्य ऊअतएवं निष्क्रिय ईश्वरकों कारक मानते हो, 7 
क्रिया आदि) सदध-रहित दुँठभ हो क्यों ने विश्वकी कारणता मान छेते 

“(यदि बड़ी कि ईएदस्क़े सृप्टिके कारक होनेडो अवेस्थास अडार 
अग्स्थाम विशेषता होती है, तो प्रश्न होगा--ऐसा होनेभे उसके स्वरूप: 
परियात हो झायगा; क्योकि) स्वरूप परियर्तत हुए बिना (वह कार 
नही हो छकठा, और हठित्प द्वोनेस) बहू कोई व्यापार (किंग) नई 
कर सकता। और [साथहो) जो नित्य है, वहू तो अलग नहीं (सादे 
वहाँ मोजूद) है, (फ़िर उपको सृष्टिटचना-सम्रपी) सामसपरके बारे 
यह समझता मुद्िक्रक्त है (किसदा अपनी उसो झामर्ष्धके रहते भी व 
उम्र एड घ्मय ही प्रदर्शित कर खत़ता है, दूगरें समय तढी) । 

+ जिन (कारणों) के द्वोतेपर हो जो (कार्य) दो शा है, उत (ऋरणा)) 
मे धल्यदों उम्र (ढार्य) का कारण माततेपर (जारण बूती वात ईहार 
तक हूँ सागर यम शाला नहीं पड़ेगा, बल्कि) संत कारणांहा सता दी 
नहीं द्ोवा। (ईरडरड आगे भी और तथा उससे आगे और '** का 
दूँदत पऱेंवे ) 

“४ (ड्ारख बढ़ी द्वोता है, मियके रवहरन कार्यके उत्पाइत ड़ मत 
बरिदर्भव होता है। झूमि आईि अईर बैदा इरतेश कारथ मरते (कय" 
दरिवर्देत करते दूड दोते दे, करोड़ि उसे (->दूमि आदि) है सासराध 
अहुरन डियवर्ा ई लठ हू। (इडेबर अपले स्वकयने पर्वत डिएू शिवा 
डारण डद्टी बसे सड़या, और र्कृक्वारइवद कऋरवाएट बढ लिहेश ही 
जड़ करा) । 
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“(कारक और अकारक दोनों अवस्थाओंसें एकरस रहनेवाला ईइ: 
जब कारण कहा छावा है, तो प्रस्त होता है--) यम (के घरीर) मे शस्त्र 
लगनेसे धाव और औपघके छमनेसे घाव-भरना (देखा जाता है); झस 
और ओऔपध क्षपणिक्र होनेसे क्रिया कर सकते हैं; इसलिए उनके लिए यह सभ 
है; किन्तु यदि (नित्य अतएवं निष्क्रिय ईश्वरकों कारक मानते हों, 5 
क्रिया आदि) सदंघ-रहित दूँठभ हो क्यों न विश्वकी कारणता मान छेते' 

“(यदि कहो कि ईश्वसके सृध्टिके कारक होनेक़ी अवस्यासे अकारः 
अवस्थामे विश्लेपत्ता होती है, तो प्रश्न होंगा--ऐसा ह्ोनेमें उम्तके स्वरूप! 
परिकर्तन हो जायगा; क्योंकि) स्वसरूयमे प्रिवर्तत हुए बिना (वह कार। 
नही हो सकदा, और तित्य होनेसे) बह कोई व्यापार (क्रिया) नह 
कर सकता। और (सायही) जो नित्य है, वह तो अलय नहीं (सद 
वहाँ मौजूद) है, (फिर उसकी सृप्टि-रचना-सबंधी) सामथ्यंके बारे 
यह समझना मुश्किल है (कि सदा अपनी उसी सामर्थ्यके रहते भो बह 
उसे एक समय ही प्रदर्शित कर सकता है, दूसरे समय नहीं)। 

“जिन (कारणों) के होनेपर हो ज़ो (कार्य) होता है, उन (कारणों) 
से अन्यको उस (कार्य) का कारण माननेपर (कारण दूँड़ुते वक्त ईईवर 
तक ही जाकर थम जाना नही पड़ेगा, बल्कि) सर्वत्र कारणोंका खातमा ही 
नही होगा! (ईइवरके आगे भी और तथा उससे आगे और ** * “कारण 
कूँडने पड़ेंगे ) । 

“(कारण वही होता है, जिसके स्वरूपमें कार्यके उत्पादतके छमेय 
परिवर्तन होता है) भूमि आदि अंकुर पेदा करनेमे-कारण ऊपने स्वहूप- 
परिवर्तन करे हुए होते हैं; क्योंकि उन (>-मूमि आदि) के सस्कारसे 
अँकुरमें विशेषता देखते हैं। (ईश्वर अपने स्वरूपमे परिवर्तन किए दिना 
कारण नही बन सकता, और स्वरूप-परिदर्तन करनंपर बह नित्य नदी 
राह सकता ) ।7 
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नही हो सकतो थी; क्योकि कर्म या क्रिया क्षणिकवादका हो साकार- 
परमार्यसतु--स्वरूत है और हेतु-सामग्रो तवा अपोह (जिसके वारेने 
शब्दप्रमाणपर वहल ऊरले वक्‍त लिखेंगे) के सिद्धान्तोको माननेवाले होते 
विनेउकों भो वह स्वोकार कर छेते ये) बराक दब्य, गूग, सामान्य, सेन 
वाबको वह कल्पनापर निर्भर व्यवदह्ारसत्‌के तोरपर हो मान सकते ये 

(क) डब्य गृुथ आदिका छखंडब--वोडोंको प्रस्मार्यक्तरी| मोर 
व्यवहारसत्‌ को परिभाषाके वारेमे पहिले कहा जा चुका है, उसमें परमाय 
सतृकी कसौटी उन्होंति--अयेकिया--औ रखा है। विश्वमे जो कुछ वस्तु 
सत्‌ है, वह अर्थ-क्रियासे व्याप्त है, जो अर्वक्रियाकारों नहों है, वह वस्त 
सत्‌ (5परमार्थसत्‌) नहीं हो सकतो। विश्व और उसको “बर्तुओं"के 
बारेमे ऐसा विचार रखते हुए वह वस्तुत. “वस्तु” को हो नही मात सकते 
ये, क्योकि “वस्तु” से सावारण जनके सनमे स्थिर पदार्यका रुयाल आधा 
है; इसीलिए बौद्ध दार्शनिकोंने वस्तुके स्वानमे “धर्म” या “भाव” झब्दका 
अशभिक प्रयोग करना चाहा है। “धर्म” को समजहद या सजहद स्थिरि-सत्यके 
अर्थमे मही, बल्कि विच्छिन्न प्रवाहके उन विन्दुओके अर्यमे लिया है, 
क्षय-क्ष नप्ट और उत्तन्न होते वस्तुके आक्ारसे हमे दिखलाई पड़ते हैं। 
“भाव” (होना) को वह इसलिए पदन्द करते हैं, क्योकि वल्तु-स्थिति 
हमें “है” का नहीं बल्कि “होने” का पता देतो है--विश्व स्थिर तत्तोंका 
समूह नहीं है कि हम “है” कर प्रयोग करें, वल्कि वह उन घटनाओंका 
समूह है जो श्रतिक्षण घटित हो रहो है। देश्ेपिकडो दब्य, युगकी कल्दता 
भाषके पीछे छिर्े विच्छिन्न-प्रवाहवाक्ते विचारके विरुद्ध है। 

वैशेषिकका कहना है-द्वब्य ओर गुय दो चोजें (पदार्य) हैं, जितमे 
गुण वह है, जो सदा किसोके आवारपर रहता है, यबको हमेशा हम पूनियों 
(तत्व) के आधारपर देखते हैं, रसको जल (ठत्त्ड) के आायारएर। उसो 
तयह जहाँ-जहां हम द्रव्य देखते हैं, वहाँ-बहाँ उसके बाषेय--गुग--भी पाए 


>जाते ई, जहाँजह्दाँ पृथ्वी (तत्त्व) मिलवा है, वहाँ-दहाँ उसका आय युग 


भी मिलता है। इम्र तरह गुगके लिए कोई आधार होता चाहिए, यह 


५८८ इर्शव-कितदर्शत [ अध्य 


(ल) साम्रास्यका खंडन--यायें करोड़ों हैं, जब हस उनको न” 
मात, मविष्पको व्यक्तियोंपर विचार करते हैं, तो वहूं अनगिनत मालूर 
हैं। इन अनग्रिनत गाय-ब्यक्तियोंमे एड बात हम झद्दा पाते हैं, 
यायपन ( +योत्व ), जो गाय व्यक्तियोंके मरते रहतेपर भो हर नई 
गायमे पाया जाता है। अनेक व्यक्ततियोंम एक्स पाया जानेवाला यह 
सामान्य या जाति है, जो नित्य--सर्वफाछंन--है। यह है ठार 
सिद्ध करनेमे वेशेषिकको युक्ति, जिसके बारेमें पहिले छिख चुकनेर 
प्रकर॒पके समझनेसे आसानोके लिए हमें यहाँ फिर कहना पड़ा है। 

अनुमानके प्रकरणमें घमंक्रोत्ति कह चुके हैं, कि सामान्य अवुम 
विषय है, साथ हो सामान्य वस्तु-सत्‌ नहीं बल्कि कल्यनापर निर्मर है 
तरह जहाँ तक व्यवहार का सबब है, उसके माननेसे वह इन्कार नहीं 
इसीलिए वह कहते हैं-- 

“बाहरी अर्य (>पदार्थ) को अप्ेक्षाके बिना जैसे (अर्थ, पर 
उसे वाचक मान वक्‍ता जिख दझब्दको नियत करते हैं, वह धब्द वैसा | 
वाचक होता है। 

“(एक स्व्रीके लिए भो संस्कृतमें बहुवचन) दाराए, (छः नयरोंके 
बचनवाले अथंके लिए संस्कृतमें एक वचन) पण्यगरी (छ नगरी) 
जाता है, जैसे (शब्द-हूपों) में एक वचन और बहुवचनको व्यवस्थाका 
कारण है ? अयवा (सामान्य अनेक ब्यक्तियोमें एक होता है, आंकाइ 
ख सिर्फ एक है फिर) ख का स्दमाव खपन (+|्आाकाशपन) यह दाम 
क्यों माना जाता है?” 

इसका अर्ये यहो है, झन्दोंके प्रयोगमे वस्तुकों परवाह नहीं करके व 
बहुत जगद् स्वतत्रता दिखलाते हैं, ग्रायपन आदि इश्रों तय्हकों उन 
“स्वतत्र” कल्पना है, जिसके ऊपर वस्तुस्थितिका फैसला करना गछत हो. 

“(सर्दया एक दूसरेसे) भिन्नता रखनेवाछे भावों (--वस्तुओं) 


३. प्र० दा० शइट, ६९ 
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७६० इर्शन-दिग्दशंन [ अध्याय 


“एक (तरहके) कार्य (करनेवाले) भावों (+बस्तुओ) में उन 
कार्योक्े जतलानेके लिए भेद करनेवालो सज्ञा (को जहरत होतो है, ज 
ब्रेध तमा श्रम देना आदि क्रियाओकों करनेवाछो गायोमे उनके कार्पोंके ऊ 
लानेके लिए भेद करनेवालो समाकी; किन्तु गाय-ब्यक्तियोके अनगिन 
होनेसे हर ब्यक्तिकों अलग-अलूय सज्ञा रखनेपर नाम) बहुत़ बड़ जत 
(वह) दो भो। नहीं सकता या, ओर (प्रयास) फजूछ भो होता, इसहि 
(ब्यवहार कुशस्) वृद्धोते उस (गायवाले) कायम फू करनेके विधाए 
एक शब्द (ब्व्गाय नाम) प्रयुक्त किया ।/ 

फिर प्रइन होता है, सामान्य ( #वगायपन) जिसे नित्य कहते दी, व 
एक-देसी है या सर्वब्यापों ?ै यदि कहो वहू एकदेशों अब अपनेसे स4 
रनेवा के! गाय-य्यक्तियोमें ही! रहता है, तो--- 

“(एक गायमे स्थित सामान्य उस व्यक्तिके मरने तया दूधरों गाय 
उत्पन्न होनेपर एकसे दूसरेसे) से जाता है, ओर न उत (स्पक्तिकों एप 
वाले देश) में (पढिलेसे) पा; (क्योकि वह सिफ़ व्यक्तियोम ही रखता है. 
और (य्यक्तिकों उतपत्तिकें) पोछे (तो जकर) है, (क्योकि सामास्य# 
बिना ब्यक्तित हो नहीं सकता); यदि (सामास्पकों) अगवाक्ा (मात 

जिसने डि उसड़ा एक अश्व+छोर पहिछो ब्यक्तिये ओर यू १४ 
उत्पन्न द्वानेबालों स्थकिव संबद्ध हो) । और (अशरदित मानने पर ब६ 
नह! कड़ सकते डि बढ) पढदिलेडे (उलन होद्र नप्द होते) आप! 
छाड़ता है (कक्‍्यादि दुंसा माजनेपर देश-काछक्ेे अल्वरहों नित्य सामारव 
जब दरार करेगा, उस्र वक़्त उस्ते ब्यक्विस अठग भो सातवां पहुगा, ६४ 
अद्ार बचारे खामान्यआादोडे लिए) मुझौदवोंह्ा बल नद्ी। 

“दुख सी उगदू वर्ससयत (सामान्य) डा अपने सवाल दिला दिये उप 
(बहिले सवाल) वे दूसरे स्थानमे अन्‍्मतेबाजे (पड) में मौजूई दाता पृ 
युक्त बात नी है+ 





है, त्र७ जा० १११३९-१४८० 


कई भाड़ मय हि. रषरनोहई नए बह ३ 

है स्थ5 202] 2४४ 7059 

मय 32 ह६ रथ ६ २००३७ ४8६४६ (290977%] 90.0275 

28) 48 :है 60 20५॥ ६०२६ ४ 200/0७१६ २ (059002%005०) 
0> (२४ 2७) है (६४-४5) ४3% »%०४५४४४ 2४]४५,, 

७० ।«ह 392) ९४६ (95) अ४0य 8 * 

(20७,) +93०3 (२७/8४०।४) ४६ ॥/5 738 ५2०३६ ३३३४॥०२ (-४॥७) 
भएच आड़े (४ 0७२ 33230 20०३8 (205) 2७३३) ३॥0०४,. 
>> जि [ है 2०७७ 20४७ 

3७६ 4# 00४ ॥६ 

डश ० है2॥02९ 480440220॥ $38॥2-4860॥ 3209%--7३ ६४७७ 

408४ 4228 &%#&9 % (44822०5008 4७2४४४४॥१४००) १09००१७)७ 3१88 

(४४४४%० ) ४०७१४ 2५॥ »४2 303 ४६% 49४ 2५4५8 (॥७७१४०-) 

306३ ॥80| 04 &28 ५४४४० (€३|७),, (“2068 १४६ १६७४५ । है ४४३७ 

4&--.0०--.2)08 (३4४६४०:५ 2555 ) ५४६६ 22] ६०६ ७|४७-- ३ 

88% +8 2७६४३ 20 (३४ 0४ 398 3/292) 20 2५ । है ४8४8 
2209 2४०१ ७] ३ #थड़े 2083 ७६ 20 8008 !५0७५ 208), 

) स्४ ॥04७४ ५४४९॥७७ ४ (डे 

२) हाड़े & 20६ (४४५४॥४ 902%% ५05४) “28ै|)७ ॥०२ 382] 

कम ३8 20४48 ४४ »४ &&02 ॥228 82)83-22॥॥ #य॥ डे१४७ ४) ७ 
३ 8४४ (893) ७०७४ (३9६ (३ ७9) ॥७०2४४॥४ 2॥5, 

॥। है 28 २५०४७ [३६ ३0% ३9 

डे० 'है 00छे 3७008 3 (48ु००:॥--३92%) श्०४३ (४६8 ३६ २७६७३ 

8४ ५४ ६2५ २०३) 208 “(है 032 ६2०० (2६ ॥758 अत कु 

48 ६६४४ ४९ &)७७) 4णडे [20 ३१६ 228 (&६४॥॥ 2०४१७) ६ (&703 
तक) +£ है 92४ (20॥ 885-) #॥5 2७ ६ ((:३) ४४॥,, 


३5% ४3६» ७॥०३१६६ ( ४४७७७ 


०९२ दर्शंन-दिग्दर्शन [ अभ्याव 


“ऐसे (सामान्य) में वास्तविकता (रूप) का अवमास अ' 
सामान्यके रूपसे अर्थ (पदार्थ गराय-व्यक्तित) का ग्रहण आत्ति [माः 
है, (और वह आान्ति) विरकालसे (वंसे प्रयोगको ) देखते रहनेके अम्यास 
पद हुई है। 

“ओर पदायों (+विश्ेपों या व्यक्तियों) का यह (अपनेसे भर 
व्यक्ति) से विलयाव रूपों जो समानता (सामान्य) है, और जि 
(स्रामान्य) के विपयमे ये (झन्दार्थ-सवयो! सकेत रखनेवाले) प्ब्द 
उसका कोई भो स्व-रूप (+-वास्तविक रूप) नहीं है (क्योक्नि वे शब्द 
व्यवहारके सुभोतेके छिए कल्पित किए गये हैं) ।१ 

(ग) अवयवी का खंडन--हम बतला आए हैं, कि कंप्ते अक्षपाद 
अवथवों (-"अग्रों) के भोतर कितु उनसे अलग एक स्वतंत्र पदार्य-- 
अवयबी (“अगो)--को मानते हैं। धमंकोति सामान्यकों भाँति 
अवयवोंका व्यवहार (>सवृति) सत्‌ माननेके लिए तंयार हैं, कितु 
अवथवोंसे परे अवयवो एक परमार्य सत है, इसे वह नहीं स्वोकार करते। 
“बुद्धि (ज्ञान) जिस आकारकी होतो है, वहो उस (बुद्धि) का ग्राह्म 
कहा जाता है।”' हम बुद्धि (ज्ञान) से अवयवोके स्वरूपको हो देखते 
हैं, उसमें हमे अवयवोका पता नही लगता, भिन्न-भिन्न अवयवोंके तत्पक्ष 
ज्ञानोकों एकअित कर कल्पनाके सहारे हम अवयवोकी मानसिक सृप्दि 
करते हैं, जो कि कल्पित छोड़ वास्तविक उस्तु नहीं हो सकता! यदि 
कहो कि अवयवीका भो ग्रहण होता है तो सवाक होगा-- 

“शक हो बार अपने अवयवोंके साथ कंसे अवयवोका ग्रहण हो सकता 
है? गलेकी कमरो, (सींग) आदि (अवयवों) के न देखनेपर गाय (+-अब- 
यवो) नही देखो जा सकती।/ 

जिस तरह वाक्य पड़ते वक्‍त पहिलेसे एक-एक अक्षर पढ़नेके 
वाक्यका अथ॑ हमे नही झाछूम होता झाता, वल्कि एक-एक अक्षर हमारे 


साय 
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एक मास्ता मर सोना अहूग तोलनेपर भले हो एक मासा हो, डिन्‍्नु 
जब ९६ मासः सोनेझो गलाकर एक डलए ठंयार किया जाय तो उसने ९६ 
मासेके ९६ टुकडोके अतिरिक्त उससे वना अवयवो मो बा मौजूद हुआ है, 

इसलिए अब वजन ९६ मासासे ज्यादा होना चाहिए। 

(संख्या आदिका खंडन )--वश्ेषिकने सल्यां, सयोग, कर्म, विनाग, 
आदि गुणोको वस्तुसत्‌के तौरपर माना है, फिन्हें कि ध्मकोति व्यवहार 
(>सवृति) सत्‌ भर माननेके लिए तंयार हैं, ओर कहते हैं-- 

“सख्या, सयोग, कर्म, आदिका भो स्वरूप उसके रखनेवा्े (दवब्य) के 
स्वरूपस (या) भेदके साथ कहनेसे बुद्धि (>"ज्ञान) में नहीं भासित होता। 
(इसलिए भासित न होनेपर मो उन्हें दस्तुसत्‌ मानना गछत है)॥ 

“झब्दके ज्ञानमे (एक घट इस) कल्पित अ्यमे वस्तुओंके (पारस्परिक) 
भेदको अनुसरण करनेवाले विकल्पके द्वारा (सस्या आदिका अयोग उत्ती 
तरह किया जाता है), जैसे गुभ आदियें (न्पांतोनें एक बड़ों जाति है 
यहाँ एक भो गुण ओर बड़ो नो गुण, किन्तु गुयमें गुण नही हो सकतेसे एक 
संख्याके साय बड़ा परिभाणका प्रयोग नहों होना चाहिए) अथवा वप्ड 
या अबतक न पैदा हुओमे (एक, दो, बहुत सर गए) या दा होंगे! का 
कहना। निरचय हो जो एक, दो ' * * 'संख्या मरे या न पैदा-द्वएन्बेे 
अस्तित्वधून्य आधारका आधेय---युप--है, वह कल्पित छोड़ बाल्तविक 
नही हो सकता" हु 

(३) सांरुप दर्शनका-फंडन--उास्य-दर्शव चेतन ओर जड़ दो 
प्रकारके तत्वोकों मानता है। जिनमें चेतन--युरुश--तो विष्किय झाक्ती 
मात्र है, हाँ उसके सपर्कंसे जड़तत्व---प्रवाव--सारे जगतुको अपने स्वरूर- 
परिवर्तन द्वारा बनाता है। साख्य प्रवानमें भिश्नता नहीं मानता, और 
सायही सत्कांवाद--अर्थात्‌ कार्यमे पहिलेसे ही पूर्मरूपेण कारणके मोजूइ 
होने--छो स्वोकार करता है। घमकोत्ति कहते हैं--- 
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/(जो अर्थक्रिया करनेवाल्य' है) उत्तोको कार्य जौर कारण कहते हैं, 
वही स्व-लक्षण (-वस्तुसत्‌) है; (ओर) उम््ीके त्याग ओर प्राप्लिके 
लिए पुरुप्रोंकी (नाना कार्योमे) प्रवृत्ति होती है। 

“जमे (सास्य-्मम्मत मूल भोतिक तत्व, प्रवातकों सभो मौतिक 
तत्त्वॉ--मिद्टो, बीज, पानो आग्रमे) अभिन्नताके एक समान होनेपर मो 
सभी (वोज, पानी, आग * * * 'प्रवानमय तत्त्व) सभो (कार्वों--अकुर, 
घड़ा आदि) के (करनेमे) साधन नहीं होते; व॑ते ही, पूर्ववृर्वं कारण 
(क्षणिक परमाणु या भौतिक तत्त्वोंको) समो उत्तर-उत्तर कार्यो (मिद्‌टी, 
बोज, पानो, आग आदि ) मे भिन्नताके एक समान होनेपर भो समो (कारण) 
सभी (कार्यों) के (करनेमें) साधन नही होते। 

“(यही नही, सत्कायंवादके विरुद्ध कारणसे कार्यक्रो) भिन्न माननेपर 
(सब नहीं) कोई-कोई हो (वस्तुएँ) अरनो विशेषञा (अवर्म) को 
वजहसे (किसों एक कार्यका) कारण हो सकती हैं! हिन्तु (संत्कायंवादके 
अनुसार कारणसे कार्यको) अभिन्न भाननेपर (समो वस्तुएँ अमिन्न हैं, 
फिर उनमेसे) एकका (कही) क्रिया (कार्य) कर सकना और (कहीं) 
ने कर सकना (यह दो परस्पर-) विरोबो (बातें) हैं।”' 

इस प्रकार साख्यका सत्कार्यवाद--मूछतः विश्व मौर विश्वको वस्तुएँ 
कारणसे कार्य अवस्थामे कोई भेद नहीं रखती (प्रवानन्न्पातों, प्रधान 
आग, प्रवान"-चीनी, प्रघान>मिर्च)--गलत है; और बौदोका अध्षत्‌- 
कार्यवाद ही ठोक है, जिसके अनुस/र कि---कारण एक नही अनेक हैं, और 
हर कार्य अपने कारणसे बिलकुल मिन्न चोज, यद्यपि हर नया उत्पन्न 
दोनेदाछा कार्य अपने कारणसे सादृश्य रखता है, जिसते यह वहां है का 


१. अर्थक्रियाकारो--अयंक्रिया-समर्य-कार्यके  उत्पादनमें. समय, 
क्रियाके उत्पादममें समय, सार्यक क्रिया करनेमें समय, सफल क्रिया करनेंमें 
समर्य, क्रिया करनेमें योग्य, किया कर सकते वाछा--आदि इसके अय॑ हैं। 
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घमंकोत्ति उद्योतकरपर जिस तरह प्रहार करते हैं, उसमे भी निप्दुर प्रहार 
उनका कुमारिछपर है। बेद-प्रमाणके अतिरिक्त मोम्रास्क प्रत्यमिज्ञाकों 
भी एक ऊददस्त प्रमाण मानते हैं, हम इन्हीं दोतोंडे दारेमें धर्मकोतिके 
विचारोंको लिखेंगे । 

(क) प्रत्यभिज्ञा-लंश्न--पदार्य (राम) को सामने देखकर 'यह 
वही (राम) है” ऐसी प्रत्यभिरा (न्याम्रणिक स्मृति) स्पष्ट माजूग 
होनवालो (->म्पप्टावभास) प्रत्यक्ष प्रमाण है, -भोमासकों को यह प्रत्य- 
मिन्ना है। वोद इस प्रत्यभिज्ञाको “यह वहो” को कल्पदापर आधदित 
होनेस प्रत्यक्ष सदी मानते और “स्पष्ट माझूम होनेवार्ल/” के बारेमें धमं- 
को।ति बहते हैं-+ 

“(काटनेपर छिरमसे जमे) केगो, (मश रोके नपे-लवें तिकाछे) गोर्ठों, 
तथा (क्षण-क्षण न( दो नईटेसवाले) दं।रों * ** में नो (ढ़ वहां है बढ) 
स्पष्ट भामित हाता है (; किल्नु जया इससे यढ़े कहता सद्दी द्वोगा कि 
मौठा--शेष बढ़ा है? )॥ 

/'ऊक भेद (प्रत्यक्षत:) ज्ञात है, (तो भी) बेखा (+-ए ४ होनेके भववाला 
अनेद-) जान से प्रत्यक्ष हो सकता है? इसलिए प्रत्यमिकारे शानसे 
(कैश आदिको) एयताका निश्चय ठोक नदी है।/ 

(स) धादप्रराण-संडन--यवार्थ शानका प्रमाण पा रथ है, 
पन्दप्रमाच को माननेबादे कपिछ, केजाद, अक्षपाद प्रत्यक्ष मबुदात#€ डरते 
रेकत गवार्थवक्ता (#+आप्त) पुरायके बंधन (७भम्दका) भी उवाण 
बैलते हैं। मोबासद् “कील पु ययादंव्ता है” इसे झालवा अतन6 
पमझते हुए कदते हैं -- 

(०) प्रपरौष्येदता ऋशक-- यह (पृष्र) ऐसा (“यवाषदकक्‍ती) 
[ दा नद्ठी है, इस पहार (विश्वरात्मझ) व्रमावाड़े दु्ेस हातत (ता) 
मर (पुदय) के दाररुक्त (बयूठे) दा निदोग (+सक्च, बदाइकगा) 
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<०० इडन-दिग्दधंत [ अस्पाय 


जँसे मो हो वेदको पुरुषर्राचत न झाननेपर मो पिड नहीं छूट 
क्योकि “(शब्द-अर्यके संबंबको) पुरुष (-सकेत) द्वाय तनसंस्काय (- 
प्रक. होनेवाला माननेपर वचनोंको हो) दिलकुछ निरयंकता होगे 
(क्योंकि झब्दाय-सववके सकेतको समो लोय गुर-शिष्य संबवसे हो जार 
हैं, इससे इन्कार नहीं किया जा सकता) | यदि (पुरुष द्वारा) संस्का 
(होने) को स्वीकार करते हो वो यह ठोक गऊस्नान हुआ (---वेद-वच 
और उसके शब्दार्य-सववको तो पौरुषेय नद्वीं माता, दिन्‍्तु शड़्दाय-सबब 
संकेतको पुरुप द्वार हो सस्काये मानकर फिर वचनसे मिलनेवाल्ते ह्ञान 
सच-झूठ होनेमें सन्देह प॑दा कर दिया)" 

ओर वस्तुतः वेदको जेमिनि झित तरह अपौदपेय सिद्ध करना चाह 
हैं, वह बिलकुल गरूत है।-- 

“(चूँकि वेद-यबनोंके) कर्ता (पुरुष) याद नहीं इसलिए (वह 
अपौदपेय हैं---ऐसे मो (डोठ) बोलनेवाले हूँ! बिक्‍्कार है (ऊमतृमें, 

* छाये (इस जड़ताके) अन्यकारको!”/* बडा 

अपोड्पेयता सिद्ध करनेके छिए “कोई (कद्ता है--) “जंसे एढं (रामे' 
का विद्यार्थी) दूसरे (पुरुथ--अपते युद--से) विता सुने इस वर्ष (अक्षर) 
और पद (के) क्रम (वाले वेद) को नहीं बोर छकठा, यँसे ही कोई दूसरा 
पुदय (ब्व्यूद) भी (अपने युरु और वह अपने गुड़ * * * 'से मुने बिता नहीं 
बोल सकता; और इस प्रकार गुरुओंडो परम्पराका अन्त ने दोनेसे बेद 
अनादि, अनोस्पेष सिद्ध होता है।)”! 

डिन्‍्नु एंसा कदनेवाहा भूल झऊाता है--/(वेरले भिन्न) इुपरे 
(पुरपके) रचित (रघुदय बादि) प्रव भी (गुडु-गिप्यके) धत्रशगरके 
बिना (पढ़ा) झा नहीं देखा सया, छिर इससे दो वह (>रपुडश) 
(बेइड़ी) ठय्द (अनादि) अनुमान डिया झायेगा।/” 
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(पशस्को) सह देता (यादवाम तदा मारारिक संपस्याँ इुएजा) 
वे दोष हैं, अडखन्याह (लोगो) की बू्धधा (७वढ़गा) ड़ो लि 
विश 
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<ग्द इर्मक- दिप्परंत (अष्याण ! 


प्रय तिखा पा स्पाइ-रेग्रेनिडडे बाई! बढ एहू ये, उनके खिलाफ गौर्टाऊ 
प्रतियाद' जारी हुमा, व्रपनिपर-बंशलकां बाद बच रहा पा और उप्त* 
पेतियाई! शौद इर रहे थे। सदियों सह बाइ-यतिशदइ चलते रहे, भो 
दोनासे व्रमाशिि एड धोमय बराइ--सशइ--न पैशय हों, रद दो तह 
समझता या। पुराने स्पाय-वेंशेविड मारो सया दिग्ताग पर्स छोतिके दरतिवाईों 
मिला इर गयेश (१२०० ई०) ढो हम एड नये तऊुशास्त्र (व्व्लम्य-्याय 
तत्व बिन्तामणि) के रुपये सदाद उत्पन्न करते देखते हैं, जिसमे पुराने स्याय 
वेशेविकुकी रहुतसी कमयोर बाठोंकों छोटुनेडा प्रयत्न किया सा है। वयु 
गुप्तने तो अपने धैवदर्धनमें ब्राद्मयोंके ईश्वर (शिव) और बोदोके क्षणिक 
विभारको छे एक अलग सवाई तैयार डिया। उपनिपद और वाइरायणको 
परम्परमे भी वाद, प्रतिदाद बिना अपना प्रभाव जमाए नही रह सकते ये, 
और सका नतीजा था, गरौडपादका बुदके अनुचर-दा्निकों तागाजूंत 
भर असगकी शरणमे जाना। गौडपाद जसमऊो न छोड़ते हुए भी नागाजूँतके 
शुन्यवादके बहुत नजदोक हैं, और “दविपदावर” (मनुप्योगे श्रेष्ठ) “सबुद्ध/ 
के प्रति अपनी भवित खुले शब्दोमे प्रकट करते हैं। उनके अनुयायी 
(अरश्िप्य ?) छाकर असंगके नजदोक हैं, और साय द्वी इस बातडी पूरो 
कोशिश करते हैं, क्ि कोई उन्हें बौद्ध न कह दे। 

शकर उस युगके थोड़े बाद पैदा हुए, जिसमें कालिदास-भवभूति- 
वाण जैसे कवि, दिग्नाग-उद्योतकर-कुमारिल धर्मकोत्ति जैसे दार्यनिक 
हुए। राजनीतिक तौरसे यह उस युगका आरभ था, जब कि भारत 
पतन और चिर-दासता स्वीकार करनेकी जोरसे तंयारी कर रहा था! 
ह॒र्षवर्धनका केन्द्रीकृठ महान्‌ साम्राज्य छिन्न-भिन्न हो चुका या, और पुराने 
ग्रामीण प्रजातत्र और कबोले (+-प्रान्तों) तथा जातियोकी प्रतिद्दितामे 
पछती मवोवृत्ति आन्तरिक विग्रहकों प्रोत्साहद तया बाहरी आक्रमणकी 
६. .दे रही थी। हम इस्लामिक दर्शनके प्रकरणमे बतला चुके हैं, 
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है 
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यह वह समय था, जबकि मासतमें तंत्र-मंत्रका जबर्दस्त प्रचार हो या 
था, और राजा धर्पाल (७६८-८०९) के समकालीन सरहपाद' (८०० 
ई०) जैसे तात्रिक सिद्ध अपनी सिद्धियों और उनसे बढ़कूर अपनी मोहक 
हिन्दी-कविताओंसे जनता और झासकवर्गंका घ्यान अपनी ओर आकर्षित 
कर रहे ये। झताब्दियोंसे धर्म, सदाचारके नामपर “मानव” की अपनी समो 
आहृतिक भूखों--विशेषकर योन सुखों--के तृप्त करनेमें बाघा-पर-वाधा 
पहुँचाई जाती रही। ब्रह्मच्य और इन्द्रिय-निग्रहके यशोगान, दिखावा तथा 
कोर्ति-प्रलोगन दया मारो जन-संख्याको इस वरहके अग्नाकृतिक जीवनकों 
अपनानेके छिए मजबूर किया जा रहा था। इसौका नतीजा या, यह तंब- 
माय, जिसने सथ, मास, सत्स्य, मंयुन, मुद्रा (शरावके प्याल्ा रखने आदिके 
लिए हाथ द्वारा बनाए जानेवाले खास चिह्न )--इन पांच मकारोंको मुस्ति- 
का सर्वश्रेष्ठ उपाय बतताना घुरू क्िया। लोग बाहदों सदाच्यरक्े डरते 
इधर अ/नेसे हिचकिचाते थे, इसलिए उसने डबल (*दुहरे) सदाचारका 
प्रचार किया--भेरवो-चक्रमें पंच सकार हो महान सदाचार है, और उससे 
बाहर वह आ्रांचार जिसे लोग मानते जा रहे हैं। एक दूसरेसे बिलकुल 
उलटे इस डबल सदाघारके युगमें यदि धंकराचार्य ज॑ते डबल-दर्शन-विद्धान्ती 


पैदा हों, तो कोई आइचर्य नहीं। 

आधिक तौरपर देखनेसे यह सामन्तों-महन्तों और दासों-कम्मियोंका 
समाज था। इनके वोघमे वनिया और साहुकार भो थे, जिनका स्वार्थ शासक 
--पामन्त-महन्ठ--से अलग ने था; और उन्हीकी भांति यह भी इबल सदा* 
लारके क्‍्िकार पे । शासक और सम्पत्तिमान्‌ वर्ग विलासके नये-नये साधनोंके 
आविध्कारोंमे तया दास-कम्मौ वर्गके अपने सून-पसौने एक कर उसे जुटानेमें 
छगा या ।--एक खाते-खाते मय जा रहा वा, दूसय भूखे तडफ़वे- 
हड़फते; एक ओर अपार एंजवयं-छदनों देख रही पो, दूस तो ओर तगो-मूखो 
जनता कराए रही थी। यह नाटक दिल रखनेवाले व्यक्विपर बोट पहुढाए 
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सम्मानके भाजत हैं। चौये अध्याय (“बलातपशालि-डप्रकरण” जो कि 
वसस्‍्तुतः बौद्ध विज्ञानवादका एक स्वतंत्र प्रकरण ग्रय है) को प्रारमिक 
कारिकामे ही वह कहते हैं--“में दिपद-बर' (+>मनुष्य-थ्रेष्ठ) को 
प्रणाम करता है, जिसने अपने आकाश जंसे विस्तृत ज्ञानसे जाना (5सवुद्ध 
किया), कि सभी धर्म (जन्माव, दस्तुएँ) आकाश्च-समान (ग्रगनोपम) 
सून्‍्य हैं।” इसी प्रकरणकी १९वीं कारिकामें क्विर बुद्धका नाम लिया 
गया है।' इसके अतिरिक्त भी उन्होंने बुद्धक उपदेश करनेंकी बात दूसरी 
कारिका (४।२) में की है। ४रवीं (४४२) कारिकामें वह फिर बुड और 
९०वीमें “अग्रयान” (+महायान) का नाम लेते हैं। ९८वीं ओर ९९वींमे 
बुद्धका नाम ले (नाग्रार्जुनको मांति) कहते हैं कि सभो वस्तुएँ स्वभावतः 
शुद्ध अनावृत्त हैं, इसे बुद्ध ओर मुक्त जानते हैं। अन्तिम कारिका (४४१००) 
में वह फिर पर्थायसे बुद्धकी वंदना करके अपने ग्रंयको समाप्त करते हैं। 

शंकरने माण्डूक्य-उपनिषद्पर भाष्य करते हुए इन स्पष्ट बौद्ध प्रभावों 
को हटानेकी निष्फल चेप्टा की है। 

गौडपादका माण्डूवय-उपनिपद्कों ही कारिका लिखनेके छिए चुनता 
खास मतलबसे मालूम होता है। (१) माप्डूक्य एक बहुत छोठो सिफ़े 
पक्चीस पक्तिको उपनिषद्‌ है, जिससे वहाँ उन्हें अपने विचारोंको ज्यादा 
स्वतततापुर्वक प्रकट करमा आसान था; (२) माण्डूक्यमें सिफ ओम्‌ 
ओर उसके चारों अक्षरोसि आत्मा ("ःजीव) की जाग्रत आदि चार 
अवस्थाओंका वर्णन किया गया है; यह ऐसा विपय या, जिसमें उनके 
माध्यम्रिक-योगाचारी विधारोंके विकृत होनेकी स्मावता ने थी; (३) 
इसमें आत्माके लिए अ-दुष्ट, अ-व्यवहायं, अन्याह्म, अ-लक्षण, अ-चिन्त्य 
आदि जो विश्लेषण आए हैं, वह नागार्जुनके माध्यमिक-तत्वपर भो छागू 


*' ॥. बॉदोके संस्कृत और पालि-साहित्यमें द्विपयोतम, या दिपवुत्तम 
झब्द युद्धके लिए आता है । देखो “आयमसशास्त्र/ (म० म० विधृश्नेजर भट्टा 
चार्य-संपादित, कलकत्ता १९४३) २- “ध्र्बया बुद्धरजातिः परिदोषिता। 
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<श्ड दक्शन-दिग्दशन [ अध्य 


न-न है” इन (चारों कोटियों) में चछ, स्थिर, चल-स्थिर, नचल-न 
के तौरपर (वास्तविकताको) छिपाते हैं। इन चारों कोटियोंकी ' 
भगवान्‌ (+-परमतद्ध्व) सदा ढेंके उन्हें नहीं छुवाई देते। जिसने 3 
लिया वही सद्द्रप्टा है।' 

झकरके सारे मायावादकी मौलिक सामग्री यहाँ मौजूद है। ओर 
नवाद रै-- 

“जैसे फिरतो बनेठो सोधी या गोल आदि दीजतों है, पैसे ही £ 
द्प्टा और दृश्य जैसा दोखता है।”' 

गोडपाद मानते हैं कि (१) एक अद्य (विज्ञान) तत्व है जो ' 
के ब्रह्मकी अपेक्षा नागाजुतके घून्यके ज्यादा नजदोक है; (२) 
माया और भ्रम मात्र है; (३) जीव नहीं है, जन्म, परण, और 
भोग किसीको नहीं होता। ये विचार “इद्म सत्य जगत्‌ मिष्या जोक 
दो है मे काफी अन्तर रखता है, और वह अन्तर बौद्ध शूल्यवादके पक्ष 


$ २-इंकराचार्य (७८८-८२० ई०) 


३. जीवनो--शकरका जन्म ७८८ ई० में मझाताद (कैएत 
एक बआद्वाण कुछुमे हुआ था। अभी धंकर गर्भमें हे पे कि उतके | 
शिवगुर डा देद्ान्त हो गया, और उनके पालनओोपण तथा बाल्यर्नश३ 
आर माठाके ऊसर पड़ा। यह वहूं समय था जब कि बोप, ब्रा, जैन । 
धर्म अधिकसे अधिक छोगोंकों साधु बनानेड़ी द्ोड़ श्गाएं हुए 4। 
बर्षके बाछक घक रके ऊपर डिसी सन्‍्यासी योविल्दडी लेजर पड़ी, ओर उर 
उसे चेछा बनाया। जैसा डि पहिले कु चुढु हैं, गोविन्द दो शागुप की: 


है. बढ़ी ४८३, ८४; दुफता करो “कर सप्रासम्त सदसभ बाप 
अयश्मडम्‌ । अनुष्डोडिविनिर्सूकर्स तत्व साध्यसिढा अप: ॥/--व४' 
घंदड़ू (डोड-इ्ंड) । २० आसम» ४४३ 
३. “इस धल्प अपन्मिष्या होजों बाएंड मापर7/8 
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भ2 बफथ इस हे 


<१६ इशन-दिग्दर्शन [ अध्याय १९ 


ब्रह्मको हो एकमात्र (+-दवंत) सत्‌ पदार्य मानते हुए उन्होंने व्यवह्यास्स॒त्यके 
तौरपर सभी बुद्धि और अ-बुद्धि-गम्य ब्राह्मय-सिद्धान्वोंको स्वीकार किया। 
(१) झब्द स्वतः प्रमाण--प्वब्द ही स्वतः प्रमाण है, दूघरे प्रत्यक्ष, 
अनुमान आदि प्रमाण झब्द (वेद) की कृपासे ही प्रमाण रह सकते हैं--- 
मीमासकोंकी इस अघ-पकडको व्यवहारमे घंकर भी उसी तर्ह मानते हैं; 
एक ताकिक किसी वातकों अपने तकंबलसे सिद्ध करता है, दूसरा अधिक 
तकं-कुशल उसे गलत सावित कर दूसरी ही वातकों सिद्ध कर देता है; इस 
तरह त्कके हम किसो स्थिर स्थानपर नहीं पहुँच सकते। सत्यको प्राप्ति 
हमें सिर्फ उपनिषद्से हो हो सकतो है। तर्क युक्तिकों हम सिर्फ उपनिपदके 
अभिप्नायकों ठीकसे समझनेके लिए हो इस्तेमाल कर सकते हैं। शंकर के 
अनुसार वेदान्त-सिद्धान्तोंको सत्यता तक या युक्ति (बुद्धि) पर नहीं 
निर्भर करती, बल्कि वह इसपर निर्भर है कि वह उपनिपत्‌-प्रतिपादित है) 
इस प्रकार प्रमाणके बारेमे शंकरके वही विचार ये, जो कि जैमिनि और कुमा- 
रिलके, और जिनके खंडनमे धर्मकोतति युक्तियोंको हम उद्धृत कर चुके हैं। 
(२) इह्म ही एक सत्य--अनादि कालसे चली आती अविद्या (९ 
अज्ञान) के कारण यह नाना प्रकारका भेद प्रतीत होता है; जिससे ही यह जन्न 
जरा, मरण आदि सांसारिक दुःख होते हैं। इन सारे दुखों:की जड़ कादनेके 
लिए सिर्फ “एकआत्माहों सत्‌ है” यह ज्ञान जरूरी है। इसी आत्माकी एकता 
या ब्रह्म-अद्व॑तके ज्ञानके प्रतिपादनको हो शंकर अपने ग्रंयका प्रयोजन बतलाते 
हैं।' वह ब्रह्म सत्‌ (+-अस्तित्व)-मात्र, चित्‌ (+-चेतना) और आतन्‍्द- 
स्वरूप है। सतू-चित्‌-आनन्द-स्वरूपता उसके गुण हैं और वह उनका गुणी। 
यह बात ठौक नहीं; क्योकि गुण-गुणोकी कल्पना भेद--दैत--की लाती है; 
इसलिए बह किसी विशेषण--गुण--से रहित निविश्येष चित्‌-मात्र हैं। 
सभी मानसिक ओर शारीरिक वस्तुएँ विछीन, परिवर्तित होती जाती हैं; 
और उनके भीतर एक अपरिवततनीय परम-सत्‌ बना रहता है। दुधरे सारे 


३५ शंकर वेदान्त-भाष्य १३१७ 
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दर्शन-दिग्दर्शन [ अप्याय १९ 


) और मूज्छमि उसका कहीं पता नही रहता, किन्तु आत्माका अहं- 
| अनुमव उस वक्‍त भो होता है, इसलिए अहंका झूयाल तथा उससे 
गि कल्पना गलत है। दर्पंशखंडमें मुद्द या चत्रमाका अतिविव दिख- 
पड़ता है, किन्तु सभी जानते हैं, कि वहाँ मुख या चद्धमा नहीं है, 
ब्रम मात्र है; इसी तरह चिन्मात्र निविशेष ब्रह्ममें अह या शताका 
 घ्िर्फ भ्रम, अंविया है। वस्तुतः इहममें शाठा--जीव--के स्यालको 
| यही अविद्या है--इह्मयर पड़ा अविद्याका पर्दा जीडकी उत्पन्न 
है । 
प्वाल हो सकते हैं ---ब्रद्म के अतिरिक्त किसी दूसरे तत्वकों न स्वीकार 
गले. अईतठी वेदान्तियोंके यहाँ अविद्या कहाँसे आ गई? अविदा 
“स्वरूप है, ब्रह्म शान-स्वरूप, दोनों प्रकाश और अस्धकारकों माँति 
सरेके अत्यन्त विरोपी एव एक दूसरेके साथ न रहू सकनेवाले हैं; 
द्रपर अविधाड़ा पर्दा डालता बेंते ही हुआ, जैते शकाय्पर बपकार- 
रे डाठा जाय। वस्तुजगतुड़े संवंद्ा अपलापये इत और ऐसे हगारों 
7 उत्तर बद॑दी दि यदी दे सरुते हैं, दि सत्य वद्दी है, जिसे कि 
दू बदलादे हैं। इसपर पर्मदीतिद्री आँद्ोक़े दो बुलबुकवालो 
द भा जाती है। 
४) जगतू मिस्या--प्रमाणप्ास्त्रको दृष्टिसि विदा कसेपर 
होठा है, हि दृश्य जगत है, डिन्‍्तु वर्वमानवने दी। रख! पिन 
| बतरादी है, दि बढ़ पढिले ने पा, ते आये एदेगा। श्य दर 
अस्तित्व सब कारें है, पद तो स्वयं बरूत हो जाता है- मारी 
| यत्‌ नास्ि बर्वमाजेशी ठतु ठपा॥”” बसलुतः अगद्‌ दलों इसने 
॥. “जबतु है” में उदतृड़ी कछ्पता प्रान्िमुल्ड है, मोद 'दैं 
[) इछढा अपता स्वक्प है। “है” (»खप) ने द्वाठा, भा 
| भले ने होता, इवडिएं जदवुड़ी आरि हा अधिप्दान (अब 
बह है, उसी रह जैसे सौपड़ी पालिका अधिप्प्त एससी, बॉँरीरी 
है अशिष्ठात सौव) 
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(६) मुक्ति--परमार्थेत: पूछतेभर श्वकर वंदन और मुक्षितिके अस्ति- 
ख़ज्े इन्कार करते हैं, किन्तु उस काछके तास्विकोंके जवर्देस्ठ डबल संदा- 
चारकी भाँति वह अपने दर्शवके ढवकत सिद्धान्तकों बहुव सकछ्ठासे इस्ते- 
माछ कर सकते थे, इसीलिए व्यवहार-्सत्यके रूपमे उन्हें बबन और मुक्ति 
को माननेसे इन्कार नहीं। अविद्या हो वंबन है, जिठके हो कारण जोवकों 
भ्रम ह्वोता है, यह पहिले कह आए हैं। “निविश्येय नित्य, शुद्ध, दुद्ध, मुक्त, 
स्वप्रकाश, चिस्मात्र, ब्रक्म ही में हूँ जब सह ज्ञान हो जाता है, तो अविद्या 
दूर हो जाती है, और वद्ध होनेका प्रम हट जाता है, जिसे हो मुक्ति 
कहते हैं। ब्रह्म सत्य है जगतू मिथ्या, जीव ब्रह्म हो है दृखय नह्दी”-- 

यही ज्ञान है, जिससे अपनेको वद्ध समझनेवाछा जोव मुक्त हो जाता है; 
आखिर बढ़ समझना एक अ्रत्नात्मक ज्ञान था, जो कि वास्तविक आतके 
दोनेपर नहीं रह सकता। “मैं ब्रह्म” हूँ उपनिपदुका यह महावाबय ही सबसे 
मद्बाव्‌ सत्य है। 

व्यवह्ारमसे जब बधनको माव छिया, तो उससे छूटनेकों इच्छा रखने" 
वाले (#-मुमुक्ष) को साधन भी बतछाने पड़ेंगे। श्कर ने यहाँ एक सच्च 
द्वैतवादोक़े दोरपर बताया, कि दहू खाथन चार हैं--(१) किए ओर 
अनित्य वस्तुओंमे फक करना (+-नित्यानित्य-वस्तुविवेक), (२) इसलोड 
परठोकके फ़क्-ओग्स विराग, (३) संतका झमत, इसियोंड़ा दमत, 
त्याय-मावना, कष्ट-सहिष्णुता, श्रद्धा, चित्तड़ो एकाग्रता (पम-दम-उ ररवि- 

विविक्षा-पद्धा-समाधि); और (४) मुबित पानेडी बंतावी (>ूमुमृलु )। 

(०) “प्रस्छम्त दोद--घंकरके दर्सवझों खटखरों बजरते देखे" 
पर माहूम होगा, दि वह इह्मदादको मानठा है, और दयनिपरुके अध्यात्ल- 
ज्ञानको सबसे अधिक प्रयातता देठा है; डिन्‍्नु जब उसके भोठर पुमतरे हैः 
वो बह सायऊुँदके सृल्यवादका सायावासडे तामसे तामास्तर मात्र है? 
यह डाठ इससे थी ध्प्ट हो जाती है, कि उठझो बायार-शिखा रखेगा 
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